RAPPORT DE LA SESSICN
MONDIALE DE LA JECI.

{ TOME 2 —‘

LE MILIEU ETUDIANT
LT PREMIER REGARD
SUR LA SOCIETE DITSCUSSION e

LA SESSION DANS

SON ENSEMBLE /

S/

) , y
\/
REVISION ) —
DE LA JEC i / CULTURELLE e
- A
N //’// ELEMENTS FOUR \
N~ g L'INTERPRETATION

/
PNE CRIFIQUE
.DE L'ACTION
{DES ETUDIANTS\
\

ET LA CRITIQUE
DE LA SOCIETE/

LONDRES, 1970.




clements
pour

interpreétation
et la

critique

de la

sociote

UN SEMINAIRE DIRIGE PAR PAUL BLANQUART.



—105-

‘ Prge
P L A N de l'exposé de P, BLANQUART. ges
Introduction ginérale. . 106
Partic I : Epistémologie, ou critique de l'attitude ucntale. 107

I. Deux exemples pour situer le probleéme.

1. Exemple d'idéologie technologique.: J.K. Galbraith. 108
a. Doscription des impératifs de 1. technologic.
b. La solution proposée par Galbraith.
c. Unc autre issue : l'archpisme.
2. Opposition Machiavel / lMore. 108
au point de vie de = la méthode
= le champ de la politique
- l'arriére-fond mythique :

II. Quelques apergus sur 1'épistémologie contemporaine. 110

1. Les trois temps de la démarche scientifiques.
2. Conséquences.,

a, Unité, théorie, pratique.
b. Le réle de 1'imagination = utopie.

c. Distinction idéologie / utopie. 111

III. Idéologie et utopie chez Marx.

1. L'opposition humanisme / scicence.

2+ L'appropriation. 112

IV. Cela correspond au point“&'aboutissement de la pensée occidentale = les

trois ages.

1. L'4ge religieux. , 113

2. L'age philosophique. 114

3, L'dge politique.

V. Conséquences quant au ''voir = juger = agir". 115



-106~

INTRODUCTION GINERALE.

Le travail de l'ensemble de cette session est donc congu selon treid grandes
parties. i
La premiére,ce que nous avons fait : pourquoi parler de 1l- société en rapport
avec les étudiants; cnsuite l'apparition d'un certain accord sur la descrip-
tion de cette société (le mot de domination a été employé spus des formes fort
diverses) et cnfin nous avons abordé la justification de cettc société, ainsi
décrite, par elle méme.
Ce que nous faisons maintenant, c'est la deumiéme partie, c.z.d. @a critique
de cette justification, sur laquelle je ferai quelques propesitions-sur le pinn
stratégique, compte tenu de la situation mondiale dans sa diversité, et dec.
je le feral également compte tenu de la foi chrétienne, Cettc deuxiéme! partisz
donc pour déboucher sur une troisiéme qui aura pour objet précis le mouvement
étudiant et les conséquences de ce qui concerne ce mouvement étudiant pour la
JEC, Autrement dit, aprés le voir, le fait, le juger.que nous conmengons main-
tenant sous la forme de ce séminaire pour déboucher sur l'agir par une repri-
se du travail collectif. Il me semble que cela corraspond sux voeux émis par
la représcntante de Royaume -Uni hier ou avant-hier. Le plon de cette deuxiéme
partie que je commence comprendra donc trois moments
1'un ol il sera queatlon, excusez ce tecrme tcchnlque, je 1'expliquerai, d'épis-
temolog1e~ le deux: ol il sera questlon en conséquence dc cette eplstemolo*
gie, de otratcgle, enfin le troisiéme ol il sera question du rapport & la
foi. Ces trois parties son trés dépendantes les unes des ~utruse Ici je parle
d'attitude mentale, nous avons vu son importande, dans l¢ Tfait méme de 1'inté-
riorisation de la domination dans chaque individu par le conditionnement men-
tal qui prend la forme d'un genre de vie, d'un modéle culturel, et cette inteé-
ricrisation est & l'origine d'une attitude quivfonctionne, que l'on en ait
conscience ou pas, et cette attitude mentale s'exprime, s= ifeste par des
arguments dont nous cn avons énuméré quelques-uns hier. P.ral ceux~ci, je re-~
tiens trois types plus caractéristiques : premiérement, 1'ilgologie technolo-
gique, c.a.d. cette conviction que le développeument de 1'hwnonité est dfi & ia
croissance économique et au progrés technique. La solution en conséquence des
problémes sociaux ne tiendrait pas dans la lutte dus clissese Autrs forme que
prend cette idéologie technique : une attitude déterministe qui c'oppose a4 1'i-
magination (1o choses sont ce quelles sont. Il s'agit de travailler A 1'inté-
rieur de ce cadre, i*n conséquence, revendication de stobilité, de sécurité,
d'ordre) .

Le deuxiéme type d'arguments que je retiens est l'anti~communisie, le communis<
ne étont considéré dans ses relations existantes.

Le troisiéme type d'arguments est du ressort de la morole ot de ka religion.
Ces trois types d'arguments débouchent sur les 3 moments que j'oi présentés
tout & 1'heure : l'idéologie technologijue ne peut &tre critiquée que par une
étude d'ordre épistémologique; le deuxiéme-argument, RBanti=-cowmunisme, débouche
sur 1o considération d'unz stratégie politique et le troisi % urgunent débou
che sur la compréhension de la foi, c.a.d. ma troisiém. prrtie. ;

Aujourd'hui donc, premiére partie : épistémologie ou critigue de 1l'attitude
mentale.

Premicrement, je prendrai deux exemples., Premier _exenple qui vy dans le scns

de cette idéologie technologique tout en constatant les effcets fAcheux de cet~
te idéologic, ce.2.d. la domination, mais qui ne propose pas de solutions ou
qui, plus exactement, ne propose des solutions que dans le cidre du systéme :
attitude réformiste. Je me référerai ici & un sociologuc éconnmiste et diplo~
matz nord-américain,J.K. Galbraith, en prticulier dans w: ouvrage intitulé :
"le nouvel état industriel", qui me secmble typique de c2ite attitude. Galbraith
décrit ce qu'il appelle la technologie. Je crois que c'est unc bonne fagon d'
cntrer dans cette idéologie technologique. Par technologie, ~ut ndons 1'appli-
cation systématique de la science a des taches pratiques. Les impératifs de la
tuchnologie constitueraient ce que Galbraith appelle le systeme industriel et
sa logique. Le systéuc industriel recouvre les 500 ou 600 tres grosses” entre-
prises qui constitucnt la base de 1l'économie moderne. Cotts logique, ce méca-
nism: est décrit en 9 temps. (L'ordre est de moi).
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Premicr temps de la logique technologique : l'appareil de production est ex-
trémement complexe, extrémement fragile et en méme temps extrémement lourd,
important.

Deuxiémement, cet appareil de production suppose donc en conséquence d'énor=
nes investissements en capital.

Troisiéme temps, il suppose aussi des connaissances techniques trés pousséeni:
ce qui veut dire spécialisation de la main d'oeuvre, parcellisation des tédche=
qui & leur tour exigent une coordination des travaux en particulier des tra-
vaux intellectuels, qui adaptent aux exigences du fonctionnement du systéme.
Quatriéme temps, le délai s'accroit entre la décision de produire et 1l'appari-:
tion du produit sur le marché, entre le commencement d'une tache de fabricaticn
et son achévement: quand par exemple, on veut construire un avion comme le
Concorde, 'symbole de l'unité franco-britannique'", le temps qui s'écoule entre
le moment ol l'on décide de construire et le moment ol l'avion sera commercia-
lisé est extrémement long.

Cinquiéme temps, dans ces conditions, seules les trés grosses entreprises peu-
veht disposer de l'organisation suffisante 4 grande échelle, capable d'une pro-
grammation vaste et serréc concernant les approvisionnements, les biens iz o~
biliers, la stabilisation de la main d'oeuvre, etc...

Sixiéme temps : le pouvoir de décision est en conséquence transféré d des
orgnnlsntlons qu'on appelle '"mynagement'" auquel parviennent les information:z
nécess: 1r»s, qui constituent des unités collectives et diffuses et trés di
ciles A saisir; on emploie de plus en plus,pour désipgner cc groupe,dss ter:s
de "tecchno-structure". Clest la’ forme que prend lec pouvoir économique avec
pour attribut l'intelligence et les connaissances, c.a.d. l'ianformation, la
coordination et la déc’  ion économique.

Septiéme temps : en co:n. juence de tout cela, on ne peut plus s'en remettre au
merché.. Uhe telle mobilisation du matbékfel, de capitaux, de matieérc grise, de
cervelle rend le systéme extrémement fragile. Aussi fout-il un appareil de per-
suasion ¢troitement associé A la vente des produits. IL faut faire valoir le
consommateur en infiuengant ses valeurs et ses croyonces; nenipulation’donc,
publieité, mise en conditions de l'esprit d'autant plus forte qu'elle secra
plus subtile et cachée. Si elle est trop apparente, elle pisque d'entrcinex
la révolte. Ainsi, tout ce qui est culturel se trouve subordonné aux éxigence
du systeéne. J‘<:~ui: ce qui est d'ordre culturel se trouve donc goumis d une idéor
logic de réussite du systéme, c.a.d. une idéologie d'augmentation annudlle d»
produit national brut, a la quantité de biens mntéricls.
Huitiéme temps : il en résulte qu'un certain nombre de scrvices
inutiles au fonctionnement du systéme : personnes malades et 2y
inaptes, des marginaux. Tous ces services sociaux en sont dévalor:
fiés comme tfche de suppléance & certains organismes d'etat.
Neuviéme temps : il en résulte aussi la dévalorisation d'un certain nombre de
secteurs de vie comme celui de l'art, la création artistique. Pour &tre admis,
1l'art doit faire la prauve de ses avantageu économiques. Nous retrouvons le
processus d'intégration ou de marginalisation dont j'oi perlé hier. Je signale
A ce sujet, qu'il famdrait que vous discutiez entre vous pour voir si "inté-
gration'] "integracidn" et "integration" ont exactement le
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Voici 1l'idéologie présentée, Quelles solutions progpese =t=clle aux conséquen-
ces fAcheuses des impératifs de cette technologie?

8i je me rapporte toujours 4 Galbraith, je peux voir qu'il cherche la soluti
dans le développement d'un temps libre, hors du travail, danc une culture qu
repose sur la reconnaissance de ce déchirement entre l'intégration et la rareci--
nalisation.

Dés lors, 1l¢ rdéle de la politique est de veiller d cc que ce tomps de culture
de loisir goit assuré. Pour moi, ce n'est évidemment p un: solution meis

bien plutdt la solution idéologique au systeme, qui en plus est partiel dans
son analyse car il nc tient pas compte de ce phénoméne dont il o été question
plusieurs fois ici, phénomeéne suivant lequel au fur et & mesure que les métro—
poles se dléveloppent, les zon-s de plus en plus grondes se satellisent. Il ne
tient pas compte que le sous-développement est 1'envers du développenment. Il
s'inscrit donc dans ce qu'on pourrait appeler une idcéologiec de la croissance
dont le principe essentiel est le suivant : le développement du systeéme induc—
triel finira & la longue par produite suffisamment de biens pour que ces bileus
puissent étre répartis entre tous de fagon suffisante.
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Il y ourait une autre issue. Ce serait le retour en arri.re, le¢ reifus de la
tcchnologie, de 1' -rchaisme. Ce serait la nostalgie des sociétés pré-industri-
clles ou pré-capitalistes. Je ne suis pas 3lr que cette nostalgie n'nit pas
h.bité certnines des interventions que nous avons entendues ici, nous parlant
de certrines sociétés andines ou africaines.

Un peut 3tre partisan de ce qu'on appelle le rclutiviune culturel, c.a.d. ad=
nettre que la société fondée sur la technique n'est pas la plus S”tlufalsante
pour l'homme. On peut penser comme certains mouvements de dissidence & 1'heure
actuelle aux USA., rejoindre quelques dizaines de mi.liers dc jounes cauples
dans la campagne, retourner aux champs pour y revivre une vie pré-industrielle.
L: niveau de vie s'abaisse évidemment pour ces Nord-iméricains 18, Un certain
nombre d'épidémiecs, de trés vieilles maladies sont en train de renaitre. I1
faut prendre tout cela en considération.

Pour ma part, cette pption, je la refuse et je m'inscris cur 1= donné de la
tochnologie. .

Deuxieme cxemple qul permettra peut-etre de rompre avec l'attitude de Galbraith.
qul lndlquera pcut &trc une issue de l'intérieur méme de 1la t:chnologie. Je
voudrais feire émerger une pistc possible. Il s'agit de 1l'opposition dé&ja an-~
enne entre deux coneeptions de la politique, dont 1la premic¢rc correspond
tout A friit A certains arguments de justification qui ont ¢té invoqués, comme
l'opposition entre 1l'ordre actuel et le désordre total. On ne laisse pas ima-
giner qu'il puisse exister un ordre autre : pensez 3 de Gaulle : "Moi ou le
chaos", orgument qui est lui-méme 1ié & 1'idéologie technologique qui dit que
tout le progrés est dans la science. Cette opposltlon, je la rcprésenterai par
deux noms: %uchlaval d'une part, Lhomas More d'autre part. Ces deux honmes ,
contemporains 1l'un & l'autre du début du 1l6éme si:cle,me poraissent COnbtltuur
deux types de pensée de la politique, s'opposant termﬂ & terme, Ils s'opposcut:
- premiérement, du point de vue de la méthodc, de liattitude mentzle
~ ensuite quant au domcine qu'ils nttribuent Y la science politique
~ c¢hfin, dans ce qu'on pourrait appeler un certnin arricre~fond nmy-~
thique ou philosophique.

Machiavel, d'abord.

Attitude men&ale qu'on peut appeler scientifiques On dit d¢ lui qu'il est le
fondateur de ln science politique. Pourquoi? je cite : v.ux suivre la vé-
rité effective de la chose plus que mon imagination'. n disant cela il pr-nd
le contrepied d'une autre attitude que l'on qualifie heabituellement d'utopique.
Aussi, dans son esprit, la science s'oppose a l'imagination. Elle est un empi-
risme. Le résultat quant au domnine, au champ de la politicue : la politique se
réduit & un art du gouvernement. Il s'agit de l'art suiv: nt lequel les princi-
pautés peuvent se gouverner et s¢ conserver., Troisiémenment, l'arriére-fond my-
thique qul est une vision pessimiste de 1l'homme : pour lul les hommes sont mé=-
chants si on les laisse faire.

Le systéme politique ne peut pas se corrompre par toute un: série de dégrada-
tions. On nw*"e de 1n monarchie 3 la tyrannie, les gens s rdévoltent contre la
tyrannie, c'est l'aristocratie qui dégénére en oligarchie, c¢tce... Cercle qui
n'en finit plus de tourner et dans lequel le réle de 1'homme politique con-
siste seulement 3 établir & un certain moment 1'équilibre,

On voit donc avec cet exemple qu'il y a un lien structurel entre, premiérement
un cnpirisme Lplstemologlque, une science considérée comme wrie conututatlon
des faits. :

Et deumiemement, une compréhension partislle de 1la politicue ( 1'homme politi-
que n'a p~s d prendre en considération les nultiples conpournts d'une société
et d'abord 1. dimension économique; ce qui l'interesse, c'est 1'équilibre du
pouv01r), et troisiémement cette vision pessimiste de 1l'liistoire. 4 ce type de
pensée s'oppose terme 3 terme celui représenté par un habitant de la patrle de
1'empirisme : Thomas lore

Thomas liore.

Auteur de ce livre qui s'intitule précisément "Utopie".

Attitude mentnle done, épistémologie : une vision qui a deux faces, une oeuvre
d'imagination qui d'une part constitue une critiique trés violente de la société
anglaisc de l'époque, d'autre part, autre face, la proposition sur la basec et
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en liaison avec cette critique, d'une autre société. Ccla est sensible Jjusque
dans les mots, car ce pays 'utopie" est de nulle part, c.a.d, qu'il n'ecxiste
pas encore, qu'il reste 3 fairg mais en méme temps, sa copitale s'appelle ville
br?ulllard, c.a.d. Londres dans sa purée de pois. On veit ainsi quelque chose
d'étonnant, l'attitude critique est en méme temps celle qui propose une utopie.
wuelle est la critique dans ce cas? Celle de 1'injustice do 1n société : clest
l'e?oque de la bataille entre le blé et le moutdn, c.a.d. une production des
petits habitants et d'autre part, le systéme des enclosure, des grandes pro-
priétés d'élevage.

in liaison avec cette injustice sociale, une corruption extrére du pouvoir et
12 d,ve;pppement Wiiere entendu du brigandage.

Ce que lMore reproche & cette socidté c'est de faire passer 1'iutérét privé
avant 1'intérét général. C'est 13 le ponnt @ partir duquel il critiique tous
}es.asp?cts de la société anglaise. En contre position, grice & cette critique,
11.1m§g}ne une société idéale batie sur la priorité de 1'intérdt général sur
1'intérét privé, Autour de cette piéce centrale, il reconstruit comme un puz=
le unc autre société, :

Ce que je veux indiquer dans cet exemple ancien, et c'est pour cela que je 1
ai pris et parce qu'il s'oppose d Machiavel 4 la méme époque, c'cst que le dy-
namisme de la critique sociale est en méme temps le dynamisme de la proposi-—
tion de la nouvelle société. Autrement dit, contrairement & ce que pense lia-
chiavel, on ne peut pas opposer la science & 1l'utopie, et cela a des consé-~
quences quant au champ ouvert par la politique. I1 ne s'agit pjus seulemen®
d'un art de gouvernement, du maintien de 1'équilibre des choses vaille que
vaille; c'est la société toute entiére qui est transformée. Dans "Utopie" les
rapports sociaux de mariages, juridiction, la raligion, la congeption de la
beauté, et bien entendu la production et les échanges, donc la politique con-
cerne l'économique et le culturel tout aussi bien, et tout cela est changé.
Troisiémement, quel est 1l'arriére-fond dythique de Thomas lMore?

C?egst un arriére-fond optimiste. C'est une congiance trés profonde dans le
progrés et les possibilités humaines, ceci 1ié A une certaine théologie de la
création selon laquelle Dieu est tout Amour et fait participer la créature &
son acte créateur. Une double cohérence apparait donc par cette typologie,
D'une part, un systéme qui oppose science et utopie; pour lui la science est
donc un empirisme et qui est pessimiste, et d'autre part, un systéme oll on ne
peut distinguer science et utopie, ot la politique devient totale, multidimen-
sionnelle et ol la conception du monde est progressiste. Dien entendu, ces 2
types sont & l'origine de 2 attitudes pmlitique diamétralement opposles, con-—
servatrices dans un cas, révolutionnaires dans 1l'autre. Cette méme opposition
se retrouve exactement aujourd'hui dans les débats actuels. La plupart des ma-
nuels de philosophie politique reproduisent la pensée da Machiavel, et vous
avez au contraire d'autres courants. Je pense en particulier aux nouvelles
forues du Marxisme en Cccident, caux qu'on appelle les néo-marxistes, qui s'ef
forcent de retrouver le dynamisme d'imagination & l'intéricur du marxisme
classique. Pour les Frangais je citerai Julien FREUND. Pour tout le monde, je
citerai Marcuse ou Edgar Morin, respectivement dans un premier (Freund) et uva
second type (liorin). Le premier type considére la politique comme unc sssence
distincte dans d'autres essences. I1 y a l'essence de l'art, de la religion,
de 1'économique, de la politique. Tout ce que peut faire la politique c'est de
permettre aux autres essences d'exister, mais elle n'a pss a intervenir dans
le domesine des autres essences.

Au contraire, dans le second cas, tous les domaines de l'activité sociale scni
en relation les uns avec les autres, la politique, disais-js, est multidimen-
sionnelle. Bous avons donc affaire & des démarches opposées qui prétehdent
l'une ou l'autre au titre .de scientifique. :

La premiére est empiriste, correspond a une attitude mentale d'z2nregistrement.
d'observation et 3 une attitude politique : faire marcher le systéme aussi
bien que possible, sans lec remettre en cause.
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La seconde attitude scientifique est critique,utopique et politiquement révo-
lutionnaire. On pourrait dire encore que la premiére a une conception secto-
rielle de la politique, la seconde une conception globale. Contraireiment &
1l'apparence, cchtte seconde attitude me parait &tre la plus scientifique. Je
voudrais 4 ce sujet vous donner quelques apergus sur l'épistémologie contempo-
raine, Epistémologic, c.a.d. critique du savoir; et cette épistémologie contem-
poraine telle que je la représenterai est aussi bien celle de spécialistes de
sciences physiques comme Bachelard ou Einstein, que de spécialistes de scien-
ces sociales coume Marx ou Mao Tsé Toung. Pour les spécialistes de lao Tsé
Toung, '"Dgla pratique" (19 7); pour ceux de Marx, "la critique de 1'économie
pollthun” (1857); vour ifinstein, ses textes sur la géométrie, Bachclard, ses
textes cur l'duOHG, etco. .

Et on peut voir tcut de suite dans la technique, une raison de cette conver-
gence de la science, partout aujourd'hui technique, avec la tranSformation
pratique,

Je vais vous faire un petit schéma pour étre plus bref et plus précis. Cette
dém.rche scientifique u~ut se représenter sous la forme de trois temps.

Premier temps qui est celui de la constatation empirique : c'est le moment de
Machiavel, face & la confusion, on essaie de penser par l'observation.

Le deuxienc temps est celui qu'on pourrait appeler celui de lo théorie, c.a.d.
la constitution de concnpts de plus en plkds abstraits, de systemes de concepts,
dfaxioratique.

Troiszicume temps, qu'on pourrait appeler aussi bien l bis, ce qui est celui du
retour au point duquel. on était parti en se servant de la construction théori-
que pour voir si elle se vérifie dans la pratique, c.a.d. si cette construc-
tion théorique explique la réalité de laquelle on était parti dans les premiers
tenps d'observations,

Les trois temps sont évidemment en retours continuels les uns sur les autres

& la fagon d'un res ", c«a.d. que lorsque j'arrive au point 3 et que je m'a-
pergois que ma construction concéptuelle: théorique ne rend pas compte parfai=-
tement de la réalité, je reviens au point 2 pour parfaire ou refaire cette
construction théorique, Donc, il y a un va-et-vient incessant entre 2 ¢t 3,
d'autant plus _ dans le cas de la réalité sociale que cette réalité ne cesse
de changer, d'évoluer; il s'agit d'une histoire. Donc je suis continuellement
obligé de reprendre ma théorie. Ce va-et-vient entre 3 et 2 est aussi bien un
va=et-vient entre 1L et 2 puisqu'd chaque étape, j'essaic de rendre plus pars
faits les déff :itions, les concepts.

Je tire de cela, qui je l'espeére, est bien connu ou du moins clair, qui est
vrai ce qui est vérifié; vérification, c.a.d. faire la vérité : la vérité clle
est faite, La seconde conséquence : le passage de l'empirique (qu'on pourrait
appeler aussi idéologie) d la théorie, suppose un saut, une rupture; clest 1'
intervention de l'imagination; c'est l'irruption de quelque chosc qui n'est
pas théorique mais qui est cependant nécessaire pour que l'on passc de 1l'em—
pirique au théorique, pour que l'on passe de l'idéologie & la sciénce. En po-
litique, on appelle cette intervention de l'imagination, c.a.d. l'intervention
de quelque chosc qui est & la fois un refus par rapport 3 ce qui existe; ga
décroche de la réalité ct en ce sens c'est rétrospectif, c'est régressif; mais
dans le méme mouvement, dans la mesure ol cela vise 3 dépasscr la réalité tel-
qu'elle existe, c'est prospectif; Cela suppose des contenus, celu a une viséce.
Ciest donc & la fois régressif et progressif : ce qui est, comme vous lc savez,
le propre de l'iragination : s'oppuyer sur les arriére-fonds mythiques pour
aller de 1l'avant, Ce qui fonctionne c'est la position d'un &dge d'or, réel ou
non (ce n'est pes cela l'impertant), réminiscence ou position d'un dge d'or
passé que l'on projette dans le futur; et c'est cely qui permet de critiquer
1'état actuel de la société pour repartir en avant, pour réaliser, par con-
séquent, un progrés de la science, et donc, u.'est ce dynamisme 13 qui permect
de sortir de l'impgsse.

Prenons 1! irnnnse, c'est la plus claire.
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Je m'engage dans une rue qui est barrée au fond par un mur; la scule fagon
d'en sortir et lorsque je veux politiquement sortir de 1l'impasse, c'est de re-
venir en arriére au carrelour, a 1'embranchement des différcntes routes pour
prendre une route qui n'est pas une impasse.

Tr01slemn conséquence, et elle est importante, c'était 13 que je voulais en
venir. 11 me semble qu'il faut distinguer 1l'idéologie et l'utopiec. Et voild
qui pourra peut-8tre gpporter quelques éclaircissements au débat qui s'est dé-
roulé 1l'autre fois entre Uruguayens. Il me semble qu'il faut distinguer 1'i-
déologie ¢t 1l'utopie, ce que n'ont pas fait les classiques du marxisme, dont
1l'insuffisance sur ce point me parait &tre 3 l'origine de bien des difficultés
actuclles. J'appelle donc idéologie, l'empirique ou le passé de la scicnce,
1'état anterlgur des représcntations, le pré=scientifique ou le déchet de la
scicnce, ce qu'elle rejctte derriére elle au cours de sa progression.

De méme lorsque la science s¢ fige en un dogmatisme (et elle dovient dogmati-
que quand elle se coupe de la pratique) elle rechuteq elle retombe & ce moment
14 en idéologie.

Le rapport de 1l'utopie & la science me parait tout & fait différent; elle cons:
titue un dynamisme interne au parcours de la science elle-méme, La plupart du
temps, on ne la voit pas. Elle n'apparait qu'en périodes de crisc, priécisément
lorsque nous somues dans l'inpasse. Mais lorsque le travail thérique se fait
normalement par vérification continue, 1'utopie ne parait jamais a 1'état pur.
Elle apparait dans les périodes trés révolutionnaires, c.a.d. justement gux
mon-nts ol les forces organisées ne disposent pas de la théorie nécessaire qui
leour pormettrait de faire face et d'utiliser les situations. $i on fait cette
distinction 14, je erri-, pour rcprendre les débats de nos Uruguaycns, que 1!
pourrait dire non pas qu'il n'y a pas de lieu scientifique qu'on piut purement
abstraire du dynamisme que constitue 1l'utopie.

Troisiémencnt, je¢ voudrais justifier cette distinction et son inte¢rét pour la
pratique politique aujourd'hui,en montrant, trés briévement bien entendu, gque
ce que j'al dit comrespondait, en dépit de certaines insuffisances d'cxpressic
a ce qu'un homme comme Marx lui-méme avait dit de la science de 1= pratique...

Quel gst l¢ parcours de¢ la science lorsqu'elle se veut de plus e¢n plus scien=
tifique? Ellc traversec d'abord une période d'empirisme, puis elle abstreit de
plus -n plus, l'abstraction étant une oeuvre de construction de¢ concepts, de
systémes qui ne sont pas dans la réalité mais sont des objets mentaux. I1 faut
donc décrocher pour construire ces objets; pour entrer dans le licu de¢ la théo
ric, il faut franchir un ccrtain seuil, opérer une certaine rupturc par rap-
port au donné immédiat et c'vst l'oeuvre de l'imagination qui posc d
ses. Ces hypothéses ensuite, dans un troisiéme temps, doivent &tre vé
Elles sont plus ou moins approximatives, plus ou moins c¢xplicatives, elle ex—
pliquent plus ou moins la réalité, un petit bout ou davantage. Il y a donc un
approfondissement continu de la science et toujours sur ce dynsniéiie de 1'ima-
gination posant des hypothéses qu'il s'agit de vérifier. J'appelle idéologie
ce qui n~ correspond pas au moment aujuel est parvenuc la sience. l'idéologie
est donc cn retard sur 1l'explication aujourd'hui impossible de la réalité; cl-
le n'cst donc qu'unc apparence d'explication bien qu'elle ait 1la prétention
d'é&tre la bonne explication et donc dans la mesure ol clle est cette préten=-
tion, ecllec voile la réalité, elle la cache, la dissimule, elle devicnt un ohg
tacle, elle est trompeuse. Elle peut donc &étre utilisée pour voiler cette réa
1lité, L£lle est donc le licu d'un combat politique; est idéologie cc qui n'oest
pas encore scicnce et ce qui empéche de se mettre en position d‘explicntlon
scientifique.

J'ai appelé l'utdpic le contenu de l'imagination et nous avons ici & retournc:
3 Thomas More; c'est l'imagination qui fait décoller do la réalité Lrute pour
vous permcttre, par le détour scientifique, d'expliquer cette réalité. Elle

ne doit donc pas &tre confonduc avec l'idéologie puisque, loin d'&tre le pass¢
de la scicnce,y ou ce qui ermcche aujourd'hui de se mettre en position scienti-
fique, c¢lle est le dynamisme méme de la conutructlon, de la recosutruction co:
tinue, de la théorie, Je voudrais d ¢ maintenant, c'est mon troisiéme point,
que je pense que cette distinctionvutile ¥y compris pour comprendre l: théorie
marxiste et pour permettre au marxisme de servir a l'action aujourd'hui én
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tenant compte de l'extréme diversité des situations; je pense que la dio
tinction que je viens de faire permet d'éviter le piége du dogmatisme qu'vvc
certainc compréhension du mcrxisme contient congénitalement, précisément jar -
ce que cette distinction n'était pas faite par les classiques du merxismoe.
Dans la littérature marxiste récente, 3 la suite d'un penueur franqalg, Al
ser, on oppose l'humanisme du jeune Marx, dont on dit qu'id est idéologi
ou pré-scientifique d'une part, et d'autre part la science marxiste., Ccti
science marxiste correspondrait aux écrits de la maturité de darx, plus v
le Marx du "Capital', alors que l'humanisme idéologique correspondrait aw
crits de jeunesse, en particulier les écrits de 1844, Face & cette propos
on discute, on cst d'accord ou pas, et en gros, deux positions se présente:
et s'affrontent; d'une part, ceux qui veulent maintenir 1l'unité de toute 170
vre de larx: on ne peut séparer l'humanisme de la science, on ne peut sépu
1'idéologie de la science et cela nous donne une certaine tradition marx
historiciste, dit-on, volontariste, parlant de la classe ouvricre en ter
sujet de l'histoirej d'autre part, les gens qui distinguent rigourcusement
idéologie et science, dis=nt qu'il y a wne rupture dans la vic intcllectuel
de larx, que seul le "Capital' est bon, et qu'il n'y a aucun humanisme dars 7.
marxisme, Ceci est 4 lforigine d'un certain dogmat"me qui se manifeste =n p-
ticulier par une stérilité r 7. qui consiste & repetor les textes-orig
naux; on analyse, on reanalyseg~et il faut le faire; le "Capital®, mais i!
agirait de faire des analyses scientifiques des situations d'aujourd'hui,
qui ne veut pas dire du tout que le "Capital' est caduqge, comprenez-moi
A uon avis, c'est mon avis, pes plus. tous ont raison et tous ont tort et
pense que le probleme est mel posé, Je crois qu'Althusser a raison lorsqgu'i’.
a dit qu'une coupure cexiste entre he jeune Marx et le vieux Marx,; entre 1'h
nisme de jeunesse et la science, Mais je crois qu'il a tort lorsqu'il dit
il n'y a rien de commun entre ses textes de jeunesse et lu science. Je pe
que quelque chose habite aussi bien les premiéres oeuvres que les oeuvre
la mAturité, quelque chose dont Marx ne parle pas lui-méme parce qu'il pa
soit d'idéologiy, soit de la science et que c' est 1l'utopie, qui. permet préci.d
ment ) karx de passer de ses écrits de jeunesse & ses écrits de la miturité. -
gui lui permet de passer de l'humanisme scientifique & la comstruction th .
que.

e

.

Cettc utopic, avec un autre Frangais, Henri Lefebvre, je lui donnerai cowre
contenu le concept d'appropriation (s'approprier, c.a.d. faire cn sorte que
monde extirieur, les autres hommes et soi-méme ne soient plus ext .
homme); ceka veut dire que plus rien n'échappe 4 1l'homme ct. dévcloppenent <o
lul-mﬂmn. Quand je dis l'homme en développement de 1u1-mamv je no'fais de .t
homnmeqhune essence, quelque chose d'immobile, de statique, du c'nstitué une 1
pour toutes. Ce qu'est 1l'homme : je n'en sais rien; il 0st un processus 4!
propriation, Jc crois quc cotte idée d'appropriation est présente, par der:
les textes de jeunesse sur l'aliénation : aliénation, c'est l'exact contradl
d'approrypsation. Pour penser qu'on est aliéné, il faut awnir cn soi 1'idée (=
1'appropriation, sinon d'ol va-t-il sortir ce mot? Il nc va pas tomber du cie @
Ce concept d'appropiiation explique la naissance du concept d'aliénation; si

je n'ai pos 1l'idée de m'approprier, s'aliéner, ¢a veut dire d'ol? Du ciel? Un
mot ga fabrique, Donc, j& crois que l'utopie est présente par derriére les
textes sur 1'alién: tion. Et, d'autre part, ce concept d'appropriation expl.icne
aussi la distinction par laquelle Marx commence le "Capital®, c.a.d. l'ocuvic
dont on dit qu'elle est scientifique; la distinction entre la valeur d'us
et la valeur d'échange. L'usage, c'est l'appropriation, ¢t Ll'échange, c'co
ce processus d'objectivation,gmtéricure & 1'homme,de la marchgndise qui pz:
différontes formes successlv;mﬁnt jusqu'a la formc de la monnaic qui sec
fie dans l'or, valeur qul, lorsqu'elle en arrive la, voil: completum;nt
cessus qui l'a fait naitre; tout le "Capital" découle de cela; c'est donc
propriation dans la mesure oll elle permet de penser l'opposition cntre vale
d'usage et valeur d'échange ou encore entre travail utile et travail abstraii
qui est & l'oczuvre dans la science. Je tire de cela deux remarques importan’ce

Si 1'appropriation est le ‘contenu de l'utopie, a l'oeuvre dens la scicnce,
nous trouvons alors avec une science qui ne s'oppose plus & la création. 4
priation cela stappose & l'idéologie techuvlogique telle que je l'avais exp
en me scrvant de Galbraith qui finalement accepte le déchiredicnt de la

.
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démarche en trois temps que j'ai décrite tout & l'heure, De néme que
j'avais vu tout & 1l'heure que cette démarche en trois tcups permettait
de distinguer idéologie et utopie, de méme la préscntetion de cela,
comme un aboutissement de la pensée occidentale, comme aboutissement
de 1l'dge philosophiqus permet de comprendre que--lorsqu'on continue.

de parler de matérialisme qui s'oppose a l'idéalisme, puisque maté=
rialisme et idéalisme vont de pair, je veux bicn qu'on continue d'en
parler. Mais les mots ont leur poids, le poids de l'histoire qui les

a constitués, c'est un fait que si on emploie ce mot on risque d'étre
contamirg par ce poids et de retomber en dogmatisme. Vous avez peut
8tre remarqué ‘que l'attitude philosophique (déterminisme d'un c8té,

la liberté 'de 1'autre) est 1l'exact correspondant de certaines justifi-
cations idéologiques que nous avons vues et d'attitudes mentales der-
riére ces justifitatibns; A savoir la distinction cntre ¢conomie, eco-
nomie déterminée, impératifs de la tcchnologle d'gne part et d'autre
part libéralisme., Nous voici donc revenus au point de départ.

Cinquiémenecnt : voir, juger, agir. Quelle magnifique ambiguitd!

A prcmiére vue, on pourrait dire : cela correspond A votre démarche
en trois temps : empirique théorique, verlflcatlon pratique!!! lMais
ga peut correspondrc a cela; ga peut correspondre 3 tout cutre chose.
Ce que je voudrais falre icisc'est illustrer 1l'intérdt cventuel de ce
que- j'ai dit jusqu'd présent, dc votre attitude mentale la plus cons-
tante, quand vous parlez de révision de vie.

Voir ; c'est l'empirisme. Voir: on voit les faits, on les analyse, si
analyser c'est voir, ¢a pose des problémes. Alors, si p,r analyse,

on entend voir (empirisme) et qu'on passe ensuite au jugenent, quel
sera ensuite le contenu de ce jugenent? Ce sera le "contcnu philéso-
phique de la liberté, des valeurs (les valeurs, jo les place au~des
suu de la ligne de mon schéma de tout & 1'leure). Alors une fois que
j'ai vu, je vais confronter cectte vue avec des valceurs... mais d'ol
viennent ces valcurs? Les valeurs vont venir, on nc sait pas frop d’

oly des vestiges religieux... mais c'est quoi acs Vustlgwm cn’ ques

tion? C'cgt quoi ces valeurs? C'est ce qui est antéricur & la scicnce
c.a.d. c'est de l'idéologie et 1l'idéologie est manipulée, l'idéologie
c'est précisément la justification de la socidété., Alors les valeurs
c'est tout simplement 1'idéologie dominante., Si on en reste.au voir,
quand on agit, oy agit dans le scns du systéme. Mais avec mauvaise
conscd®fnce bien bntendu. C'est l'essence du philosophe : il est coupd
en deux, d'unc part la science, d'autre part le liberté. Alors nous
avons nos chritiens qui sont moralisants d’uq coté, et tughnocratus
de 1l'autr:. Quand ils sont jeunes. ou'ils n'ont p.s bcaucoup de res
ponsabilités, ils sont nmoralisants, généreux, et ils s'engagont; et
puis, lorsqu'ils ont des responsabilités, ils geérent lc systene, avec
mauvaise conscience; 1ls ont le coeur a gauche ct la téte a droite;
et comme ils sont malhumureux d'8tre coupés en doux, ils ucttent leur
spoir dans la religion. I1 y 4 donc un lien structurel c¢ntre une cer-
taine épistémologie et une certaine compréhension de 1 foi, un cer-
tain discours thlologique. Aussi il faudraitsqu'apres 1l voir, il y
ait un jugement qui nc soit pes un jugenent moral, mais un jugencnt
critique, c.a.d. qui soit informé pas le détour de 1'llaboration théo-
rique, sous le dynamisme de cette utopic de 1'appropriation, c.a.d. du
développement dc 1'homme, donc il se pourrait que cela ait rapport
avee la foi} meis en ce moment, cette critique correspond & un autre
typ. de discours théologique et, l'unect l'autrc de ces deux attitudes
sulvant les deux 1ntcrprutatlons qu on donne du voir et du juger, sont
a l'origine dc deux actions opposées.

Jucstions pour lcs carrefours.

1. Qu'est-ce que je viens de dire entraine comme conséﬁucncos dans
votre compréhension de la politique?

2. Cela corrcspond-il 4 la présentation habituellc ou & l'utilisation
que vous faites du narxisme?

3. Quelles conséquences en tirez-vous quant gu rapport cntr. religion
et politique?
XXXXXXX
XXXKX
XXX
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QUESTIONS D'ECLAIRCISSEMENT.

Aloysius FERNANDEZ (Inde)
Notre question tourne autour de la personne humainee. La division entre
science et le reste de la vie et 1l'extension progressive de la science
sur la vie semble avoir un paralldle dans 1'8tre humain. Dans 1l'homne
nous avons la personne et -la nature ou, cn d'autres termes, cette partie
de 1'homme que nous contrdlons et le reste que nous sentons constam-nt
jouer contre notre volonté, Un des aspects du développement de la per-
sonnalité est le développement de la personne qui intdgre de plus en plms
de nature, Mais la nature ne peut jamais 8tre complétement intégrée par
la personne. Nos activités ou nos décisions ne peuvent janais 8tre tota=
lement bonnes ou mauvaises.Nous ne pouvons janmais engager la totalité de
1'8tre dans une action, bonne ou mauvaise.C'cst pourquoi il nous semble
qu'il y aura toujours en nous une appropriation et une aliénetion. Nous
aimerions découvrir les effets des différentes structures économiques
sur le développement de la personnalité.Ou, ¢n d'autres termes, quel
est 1'effet de la structure économique sur l'appropriation et 1l'aliéna-
tion dans chaque étre humain? Peut-8tre ceci pourrait-il &tre 1ié
avec une réflexiun sur les cffets de la structure 8conomique sur la con-
ception quc 1l'homme a de Dieu.

Jorge TECHERA (Uruguay)
Avant les exposés, certains comprénaient la politique comme 1l'appareil
qui justifiaitla domination économigue et d'autres comme 1l'art de gou-
verner et de diriger la communauté.De nouveclles idées exprimées sur la
politique sont: la politique intégre la religion et la philosophic dans
la mesure ol elle est dynamique et expansive.Il est important d'intégrer
1'imagination.Bt ce qui pouvait &tre vérifié- 1'addition dglonscientisa-
tion & la dynamique des participants au processus historique.- I}.inté-
gration dc la relation économique ¢t 1l'intégration des masses,non pas
tellement pour justifier le systéme de domination existant mais plutét
pour rendrc le processus plus dynamique.

(A ce niveau,il y a des différences mais ces différences existent dans
le nBme processus ou dynanique. Ces différences n'étaient pas seule-
ment une affaire de pouvoir mais de relier de nombreuses choses et la
politique serait la procédurc choisic par lthistoire,)

- La compréhension de l'appropriation avec tous ses éléments dynaniques
et le fait d'atteindre unc réelle vision de 1'hommes

- La situation en ce qui concerne la religion. Notre question porte sur
le fait de savoir si le P, Blanquart pourrait expliquer les termes
par rapport & notre compréhensions

Les observations suivantes ont 6té faites sur les conséquences de 1'exw

posé sur la religion.

- La religion était un obstacle puisque nous pouvons aller vers ce que

Pawlo Freire appelle la prise de conscience mythiques

Le processue de sécularisation, de désacralisation signifie que nous

allons plus en profondeur dans 1l'importance de 1l'homme et son travail.

L'unité qui termine lc dualisme est importante mais chacun d'entre

nous doit suivre le processus de 1'étape mythig?e A 1|éta¥e ghilosophi

que afin d'arriver & 1'étape politique. Aujourd'hui, ce processus

est plus rapide qu'auparavant.

- La rclation entre mythe et scierce et les aspects progressifs et ré-
gressifs de la critique.

- La nmesure dans laquelle nous pourrions parler de 1'autonomie de la
science, comment la foi approprie cette science et comment la techno-
logie peut &tre dominée par cette foi.

La politique nous donne la possibilité de cristaliser toute la solidarité
humaine dans le processus qui voit la religion devenue subjective et
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la politique traiter de 1l'engagement.La religion dtautre part inclut des
éléments mythiques qui feront partie des éléments utopiques. On a dit
que la mythification est statique et la politique un processus dynanmique,.
Dans ccrtains cas, la religion.peut &tre un élénent anti-dynamique du
processus politique parce qu'on le congoit comme un ultime point d'ar-
rivfe mais dans d'autres circonstances,cet élément religicux donne une
séourité et peut se transformer en une nouvelle motivation pour 1l'a-
venture.En parlant de 1'éducation nous avons dit que la plupart des per-
. sonnes qui enseignent la religion en restent 2 1'étape mythique et ne
_comprennent pas les autres. ’

Gisela MEDINA (Venezuela) E

Pour certains participants, la conséquence: la plus importante de 1'expo-
sé a été la despruction de 1. distinction faitc entre politique, reli-
gion et science, ce qui a changé lcs mécanismes de défense utilisés par
lo systems,Cette séparation, la politique comme l'art de gouverner, la
scisnce comme quelque chose d'impéricux et la rcligion comme quelque cho-~
se de mythique, est en elle-méme une justificapion. Fairc une unité dems
lc sens de 1l'appropriation brise ces schémas. Cette nouvelle conception
de la politique amene unc ouverture vers 1l'actione La critigque cons-
tante et la recherche de solutiongAux probldmes,cst un Slément dyvnamiques

En ce qui concerne le processus, de vérification constante; nous nous
somnes demandés s'il n'y avait pas un danger de devenir pragnatique?

Nous ne pensons pas que ce danger existe parce que 1l'on ne donne pas de
place privilégide & 1'expéricnce, les trois étapes sont &galement im-
‘portantes.Mais 1'Utopie peut dovenir une idéologie si nous ne lui don-
nons pas la dimension d'unc attitude de vie et si nous ne nous réfé-

rons pas constament 2 la réalité. L'Utopie amdne une aspiration 2 la
critique et une hypoth®se a vérificr. Une autre personne a identifié

la politique comme la révolution dans la révolution. Elle est entiérement
différente de 1'idée d'aujourd'hui selon laquelle la politique est uti-
lisée pour fournir un équilibre ou cn bref, pour préserver une situ-
ation statique. Pour une autre,il y a dans le nouveau concept une criti-
que des habitudes de 1a ‘plupart des mouvements étudiants cn ce sens qu'
ils passent d'une situation stable A une autre, d'une idéologie a une
autre sans passer par la fonction nécessaire de la critique.Il est tris
difficile de penser au niveau théorique. Le’moment présent est rendu
absolu et on manque de visioa globales Ceci fait qu'il est trds difficile
d'apprendre par 1l'expérience. g ’

Notre idée habituelle du marxisme est que c¢'est une méthode avec des
schémas fixes non-critiqués. Donc, nous utilisons le marxisme comme une
idéologitc pour nous dohner de la sécurité.Le Marxisme se justifie lui-
méme par le statu-quo parce qutil est devenu inefficace dans la lutte
contre le systeéme.Il est présenté comme une accumulation de théorie
dans laquelle il n'y a pas de place pour notre oxpérience et la pra-
tique marxiste ne vient pas de la réalité.Bn Europe, le Marxisme est
tourné en dérision. Pour justifier lc systime il emiste un anti-com-
munisme qui proclame que le Marxisme doit &tre ignoré et on fait, dé-
truit,

Nous pensons gque la religion telle qu'expliquée par Blanquart est tout
ce que la science ne pout pas expliquer, tout ce qui est mythique.la
rcligion va conditionner la vision d'utopic qui est dirigée vers 1'ob-
jectif de libération. Quand la r.ligion a dirfgé 1:'s aspirations de
1thomme vers un objectif cn-dchors de ce monde, elle s'est tranformée
cn idéologic.Unc religion qui admet une division entre le sacré et le
profane cst statique. Le monde est bien comme il est. Cutte religion
n'est pas un eldment dynanique vers la découverte d'un nouveau monde
mais un instruwnent d'aliénation ct une partie de 1'idéologie qui justi-
fic le statu-quo. La religion peut amener quelque chose de dynamique,
¢lle peut stimuler 1'élément de l'imagination. Quand la religion pren@
une attitude qui attaque le¢ systime, on dit que la religion et la poli-
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tique sont des choses différentes.Mais dans la nouvelle compréhension

de la politique,la fonction de la foi est de nous montrer la globalisa-
tion de la politique.Il y a des éléments politiques dans la foi elle-néme
et ceci donnera une nouvelle impulsion.lLa foi posséde une force dynamique
pas dc champ de travail spécifique et c'est le dernier élément détermimmnt
dans 1'Utopie et peut emp&cher de tomber dans unec autre idéologie.

Reynaldo ZAMORA (Salvador)
Pour clarifier quelque peu la d. rnidre intervention,je voudrais dire
que lorsque nous avons traité la scconde question, nous avons employé
les él¢ments donnés par Blanquart pour critiquer la fagon dont le mar-
xisme est utilisé dans nos pays. Nous nc¢ nions pas le marxisme et nous
ne lui dénions pas une capacité d'analyse de la réalité.Il nous semble
que le marxisme s'est transformé en idéologie qui donne une vision
statique.Une partic de ses schémas essaye de traiter de la réalité,
mais & ce point, nous pensons qu'il existe une tradition de ceux qui
comprennent le Yarxisme d'une fagon statique qui cst semblable b la
fagon dont la société Stablie attaque le marxisme, comme amenant des
idées de 1'étranger. Dans certains types de marxismes il y a une base
comnune entre 1l'establishment et ceux qui se considirent comme révolu-
tionnaires marxistes. Ceci méne & une action qui se transforme en action
réformiste.Dans la troisi®me question, nous avons vu qus la religion et
la politique ont &t4 utilisées & ocerteins noments historiques c¢t qu'en-
suite ils ont été sérarés mais toujours dans le contextc d'une justifi-
cation du systeme ux1stant. En utilisant la politique dans son nouveau
sens, nous voyons que la religion est quelque chose qui perd de plus en
plus sa places. C'est la foi, & distinguer de la religion, qui &Pv-Tte
& la politique 1'élément dynamique.

José Ignacio (Espagne)

Nous avons découvert des problencs sémantiques. Tout d'abord, le con-
cept d'utopie dans notre milicu a un sens complttement pégoratlf sans
aucun lien avec la réalité.Nous avons discuté de cas concrets qui
traitaient dc la conceptiofi de la politique.Il y avait un cas con-
cret, en Colombie,ol les étudiants ont demandé gux paysans dc ne pas

s Lwrant a1n31 1télection de quelqu'un qui n'avait auparavant
aucune chancc de gagner. Nous avons-découvert en cela une idéologie
fixe et dog atique de la part @es étudiants qui ont imposé des idées
étrangdres au'peuple". Nous comprenons le concept de '"peuple" comme
comprenant leur véritable conscientisation. Cech est différent du
concept utilisé en Europes Nous nous demandons s'il y avait un pro-
bleéme dans le fait que les étudiants sont arrivés qu concept de "Peuple"
sans considérer la vériteble valeur et exist®nce du peuple. Le peuple
ne participe ni aux élecv’ .as et ne s'intégre pas non plus dans une
lutte révolutionnaire.
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Réponses et remarques de P. Blanquart % la suite des carrefours

T¢ repronds done de 5 ‘matigue, et organisée. les différents points gui ont
646 abordds dems 1o mise en commun,
Tow
I~ Le reproche qui a &été fait de manque de christianité. ‘
Ce reproche est justifié et clest pourquoi j'ai pris moi-m@me la décision
de faire pessar la trois 'Iémc partie avant la deuxidme., Je parlerai donc taut
& l'heure des rapports de la fol avec ce qui a ét€ dit jusqu'd présent.

II- Ie preblme de la compréhension entre certains d'entre vous et moi.

Je dis bien certains d'enire vous car il est bien évident 3 la suite de la
nise en commun que bzaucoup m’ont parfaitement compris et ont vu 1'usgge qu'ils
pouvaient faire de mon topo d'hier. Ceux qui sont mal & 1l'aise invoquent trois
raisons, La premidre, le niveau trop élevé, on a parlé de doctorat, le niveau

pailosophique...Je pense cependant que méme s'il y a des dlfflcultés 3 me suivre

un bénéfice peut en &tre tiré. Mettez cela dans votre musette. Malgré mon &ge
encore relativement jeune, je sals d'expérience que ga peut me pas &tre sans
profit que dfevoir cela dans sa musette et de l'en ressortir de temps b autre.
Jtai notd Egalement comme la délégude frangaise, la contmdictim qu'il y avait
entre ltaffirmationque certains n'ont pas compris et que d'autre part ils n'a-
vaient rien appris, Je crois que le dynamisme de la connaissance, c'est préci-
sément de rencontr des problimes nouveaux, c'est présisément de ne pas com-
prendre, - - -

Troisidme remarque, on m'a ddmandd si ce qui &tait dit était mes opinions ou
celles du comité, Il s’agit bien entendu de mes opinions et si 1'équipe inter-
nationale m'a demande de venir, jiimagine que c'est parce qu'elle a pensé que
mes opinions pouvaiens avoir une cerbaine utilité, Nous touchons ici la position
d'un expert. On est expert en quelque chose lorsqu'on est.capable non pas de !
répéter ce qui existe mais lorsqu'on est capable de faire preuve d'une certaine
invention.Quelquiun qui ne peut rien apporter de nouveau dans une situation de
‘crise 1nte11<.cthelle ne sert & rlen* il n'est pas un expert,

Qua.'bmbme rom.rque , certains délégués, et jtai rema.rqué qutils étalent sur-
tout de langue anglaise, ¢nt dit qu'ils se sen’ca.ien’c frustrés, que ma fagon de
penser ne correspéndait pas A la leur. Je voudrais’ dire; vraiment sans la moin-
dre aggressivité, ma facon de voir cette situation, vous en ferez ce que voudrez.
Une lengue, une pensée est un produit historique; c'est quelque chese qui se”fa=
brique de l'intérieur d*une expérience collective, On ne:peut pas faire 1l'histoi-
re de la pensé¢ inddpendarment de 1thistoire globale d'une société, de mBme qu'on
ne peut.pas faire lthistoire de la sexualité indépenderment de 1'histoire’ d'une
société; Le ]anguafro anglais, la pensée angloise: correspond ¥ une certaine si-
tuation sociale qui‘est particulidrement en crise 3 1theure actuelle; o Ce
n'ést en rien wn Jugezrent moral; les civilisatinns se suivent et sont dlfférentes'
les pdles cwdatéurs & la surface de la, plendte,se déplacent., Il y a' eu un grand
moment ae pensée anglaise corresponda.nt 3 la domination britannique sur le. mon-
dej nous n'en sommes plus 13, (encore une fois, il n'y a aucune aggressivité
dens ce que je dis). Une crise socisle est toujours une crise de pensée et donc
une crise de language et ctest plus particulidrement sur le monde anglophone que
régne la crise aujourdthui, Je pense que ni vous ni moi n'y pouvons rien sinon
de Taire en sorie que nous sottions de la crise et que nous adoptions notre
pensée et notre language en conséquence, C'est du moins mon opinion et pas cel-
le du comité,

e

ITI- Des questions préciscs concernant Galbraith,

Premier point, la spéciialisation comprend-elle seulement les techn1c1ens
qualifids ou concernc- 4= elle dgalement les travailleurs non<qualifids? L'in-
tégration dans notre.sdciété & son plus haut dwgré de développement technique
requiert des techniciens'qualifids, donc une spécislisation, Ceux qui ne corres-
pondent pes & ce niveau le plus &levé du développement technique ne sont inté-
grés dans notre socidtd qu'en tant que marginalisés; ils sont dedans mais sous
la forme de ghettos., Ce sont , dans les pays les plus développés ,plus parti-
culiérement les travailleurs immigrds; plutdt que de parler de spéeialisation,
je parlerai donc de cégrégation sociale ou de marginalisation,
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Je me suis fai{ une remarque cet hiver; dans la rue parisienne que j'habite,

je ne voyais pas au petit matin quand il faisait encore noir,le visage de ceux
qui ramassent les ordures, tout simplement parce que ces travailleurs étaient
des noirs, Ces gens sans qualification sont intégrés dans notre société pour

y travailley & des heures qui ne correspondent pas & celles des autres, dens des
emplois q\u'/ze sont pas ceux des autres,

Deuxidme question 2 propos de Galbraith: pourquoi cet accroissement du dé-
lai entre la décision de produire et le moment ol le produit est fabriqué et
sort sur le marché? Galbraith pense, et je le pense aussi, que cela correspond
& 1'extr@me complexité de 1l!'appareil technologique qui suppose et requiert une
coordination de t&ches techniques multiples; cette coordination demande du temps
de méme que la production des multiples pidces n¥cessaires. Lorsqu'on construit
un prototype, il faut faire de nombreuses &tudes sur toutes les pidces de ce que
1'on veut construire et c'est seulement lorsque le prototype est construit
qu'on peut inaugurer une production plus rapide en série, Mais ce qui est im-
portant c'est le prototype. Si le prototype ne peut pas 8tre construit ensuite en
série, c'esyfme perte énorme de capital investi, de capital en argent, de ca-
pital en me*idre grise et de capital matériel. Clest pourquo:L cet acc:1‘01ssement
du délei spsceptible d'aboutir & dd ‘s producthons en série demande une mise en
condition du consommateur, une action sur sa volonté la plus secrdte.

IV~ Les rapports entre les trois temps de la démarche scientifique et le Voir,
Juger, Agir.

On m'a demandé si l'utopie n'était pas plus qu'une oeuvre de l'imagination
et comprenait également un certain jugement de valeur: bien entendu. L'utopie
en elle-nméme est une valeur, L'utopie sCentifique comprend comme valeur celle
de 1'appropriation c.a.d. la maitrise progressive de l'homme sur la nature, sur
la socidté et sur lui-m8me, faire en sorte que plus rien ne lui soit &tranger et
cela est une valeur fondamentale qui comprend toutes les autres en les colorant;
en les régiiunt d'une certaine fagon. Dans ce cadre fondamental seront intégrées
la justice, la paim, la vérité, etc, mais la paix, par exemple, sera paix, ce qui
contribue & 1l'appropriction, D&s lors, sera paix ce qui contribue 3 la réalisa-
tion de cette valeur fondementale qu'est l'appropriation, c.a.d. cc développement
dans toutes' ses dimenstons, sur tous les registres de 1l'activité, de 1'homme, Ain=-
si, l'utopie exerce un jugement sur les valeurs; elle les critique. Prenons un
probldme brulant. Si je reste au niveau de l'empirdque et que je veux juger 2
partir de la valeur paix, je répondrai la paix reside dans le statu quo. Si la
valeur paix est elle-mBme critiquée par de valeur fondamentale de 1'approprie-
tion, j'appellerai violence le statu quo qui ne permet pas 1l'appropriation; ce
que les autres appellent violence, c.2.d. la protestation contre cette sociéré
sera pour moi oeuvre de paix, Il est bien évident que pour moi, selon la question
que posait cette méme déléguée frangaise, la foi est un déterminant de 1l'utopie.
La foi est & 1l'oeuvre dans ma vie, de 1l'intérieur méme de 1l'utopie, C'est ce dy-
namisme, la foi qui est en meoi, qui exige 1'amour effectif des autres, c.a.d. la
réalisation de ces autres et donc l'appropriation du monde par les hommes, De
ce point d@ vue la foi comme l'utopie ne cesse de me relancer dans mon esprit
critique et dans mes exigences de réalisation des valeurs, Elle est de ce point
de vue( les mots valent ce qu'ils valent) révolution dans la révolutiont.a.d.
le dynamisme qui en moi me fait prendre mes distances par rapport & tout ce qui
existe, car cela ne saurait me satisfaire parce que je sais que 1l'horizon de la
vie de 1l'homme ne pourrs jamais se restreindre 3 quelgues productions humoi-
nes que ce soit, parce que §® ai la foi.

V-~ La_compréhension consécutive de la politique.

Premidrement, j'ai défini cette politique par le dynamisme de 1'appropria~
tion. Je rejoins ici la question du délégué indien concernant la personne hu-
maine, Je pense que l'homme n'en aura jamaeis fini avec 1l'aliénation, Je pense que
la nature ne sera jeamais int€ rée totalement par l'homme parce que je mourrai
et que la mort est la victoire de la nature sur la politique. Ceci &tant, la poli-
tique constitue cependant la volonté de faire en sorte que les formes moins rg-
dicales de mort soient d:l.mmuées. Politique, cela vient d'un mot grec "pOlllS"
la ville., ~



=121~

)

La politique, c'est le passage de la campagne 3 la ville. C'est le passage du
déterminisme de la nature réglant le cours de la vie & une ville qui recouvre
toute la surface de la terre, La politique, c'est la construction de la vill~
de la cité dds hommes; c'est le passcge du rural & l'urbain; clest le passage
d'une vie qui est commandée par les déterminismes naturels 3 une terre entid-
rement construite par lthomme; et quand je dis que nous sommes 3 1'fige de la
politique, je veux dire que nous sommes 3 1'fige de l'urbanisation,c.a.d. & ce
moment ol les relations entre les hommes concernent toutes les dimensions de
cet homme, reprenant ces dimensions au rdgne de la nature ., C'est pourquoi
j'ai parlé de la ville comme &tant un des signes majeurs du caractdre non hu-
main de motre société, Lorsque la ville n'est pas humaine, loraque la ville
n'est pas la ville, la cité des hommes,c'est que beaucoup de choses sont sans
doute & revoir, Que la ville soit humaine, cela suppose qu'elle n'écrase pas ses
habitants., Que la société soit oeuvre de politique et non de déterminisme,
cela suppose que cette société n'écrase pas la personne, Le dynamisme et le
but de la politique, c'est de faire en sorte que chacun se reconnaisse dans
la société de tous et que tous vivengde telle fagon que chacun puisse en 8tre’
respectdé, C'est le développement de tout 1l'homme entier et de tous les hommes,
développement universel et multidimensionnel et,un développement qui ne serait
un développement de tous les hommes ne serait pas un développement de tout
1'homme et inversement.

Aprds avoir défini la politique par la ville, je la définirai dans un second
temps par le dynamisme d'un peuple, par la création d'un peuple par lui-m8me
dont la ville n'est que la projection sur le terrain, Dynamisme d'un peuple, cela
suppose 1l'imagination, 1l'expérience,c.a.d. la vérification; la politique est™
bien le 1it dans lequel coule l'historicité, c.a.d elle ebt l'histoire elle-
m8me et de ce point de vue elle s'oppose & des conceptions sectorielles de ls
politiqme qui en feraient simplement un art de diriger la collectivité; c'est
la collectivité qui s'invente eclle- méme et se dirige.

Cela domne un troisidme aspect de définition de la politique: son caractd-
re global, Il y & politique lorsqu'on en finit avec la distinction entre la sci-~
ence, la religion,et le politique. Il y a dans bon nombre de textes théologi-
ques actuels une distinction trds fréquente qui a cours entre d'une part le
politique et la politique . Dans certaines langues, on emploie le masculin
pour exprimer un secteur de l'existence, un niveau, une essence qui serait
distincte des autres niveaux...et on retrouve Machiavel, Pour moi la politi=-
que u'est pas ce masculin-ld parce que la politique est globale, totalisante
de ces différents secteurs ou niveaux, En ce sens, je dirai aussi qu la politi-
que est culturelle au sens de civilisation, c.a.d encore une fois la ville
puisque dans les villes toutes les activitds de Ll'homme sont harmonisées, de-
vraient 1'8tre,

VI~ Les rapports entre la religion et la poilitique,

Je les repeendrai sur l'horizon de la distinction que j'ai faite des trois ages 3
religion.pholosophie et politique., Premidrement je suis d'accord avec le fait que
ces trois ages ne scandent pas seulement l'histoire collective mris aussi person-
nelle; ce sont également des ages psychologigues. 2° remarque : la religion a
été positive en son 8ge, cn son temps ; elle était le dynamisme de 1'hpmme eqﬂon
temps; elle a apporté 1'élément d'imagination; elle était cet é3ément B'imagina-
tion permettant & l'homme de ne pas se dissoudre dans le chaos. Mais passé cet
fge de la religion, la religion devient négative et c'est ma troisidme remarque.
A 1'8ge politique, la religion est régressive. elle est un contre dynamisme, une
entrave, alors que le dynamisme qui pousse ¥ Ia responsabilité des hommes sur la
totalité de leur existence est désncralisant ou sécularisant, I' homme devient
autonome par ropport aw sacrd et dans le méme mouvement il unifie ce que 1'8&ge
philosphique dissout, c.a.d. la scienceet la liberté, le déterminisme et la morale,
la théorie et la pratique. Quatridme remarque, il faut faire trés attention
lorsqu'on emploie le mot "mythe' ou 1l'adjectif "mythique". Il y a plusieurs sortes
de mythes. Il y a des mythes religieux au sens ol j'ai @éfini le mot religion,
mais 1'appropriation c'est un mythe; 1'utopiec c'est un mythe, mais ce mythe 1&

a cette originalité d'@tre & 1l'origine de 1l'esprit scientifique . C'est le mythe
de la maitrise et de la domination de la nature, C'eut le mythe du pouvoir de 1'
homme. C'est un mythe seientifique.... et il se pourrait que les sociétdés se
distinguent fondamentalement par lees mythes qui les animent., (A na troisidme
remarque, vous ajoutez ceci : 8tre religieux & 1l'8ge politique rovient & se mar-
ginaliser, JMous dtudierons certains types dc mouvements treés récents dans les
socidtds les plus développdes. Je crois cue ceci est un moyen dc comprendre et de
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criiiquer ces mouvenents 1l qui,dars 1é¢ dynamisme que j'ai dderit hier en termes

de régression pour pouvoir ensuite progrosser,en restent seulement & 1'étape de la r”
I@gression. C'est donc la religion qui est & 1l'origine du marginal. On pourrait

dire qu'aujourd'hui dama la mesurec ol elle n'est pas la pensée correspondante &
1'état de la société, elle est une iddologie).

VYI- Le merxisme,

On a souligné la distinction entre le marxisme tel que' je 1l'ai présenté ct qui,

je crois, correspond avec rigueur & cc qui est apparu & ce moment de la pensde
occidentale, au tournant des 18 et 19° sidcles, c.a.d. le¢ projet de réalisation
rationnelle de la libertd, c.a.d. le projet politicuc.

Ce marxisme 13 , dans cette intention fondamentale, est bien évidemment .en contra-
diction avec nombre de réalisations sociales faites au nom du marxisme, Cela
rejoint certaines remarques latino-américeines yuant & 1'usage qu 'ils voient faire
autour d'eux du marxisme.

Une proposition a'action politique qui ne correspond pas au dynamisme d'un peuple
revient & 1'imposition de ce qu'on appelle un modéle. Rien n'est plus contraire 2
ce que j'ai dit que cette notion de modele car cela voudrait dire que 1l'on peut
transposer d'un pays & un autre, d'une époque & une autye, les mémes formes d'action;
cela est du scientisme, c'est du positivisme, mais ca n est pas de la pratique
critique. Cale c'est de 1'idéologie et dans le fond/cette attitude il y a en
effet non seulement une certaine rupture par rapport & la prathae du peuple mais
il y & aussi un sentiment de séfurité, on se raccroche a des théories adjh faites.
Ce qui évite d'invemter, ce qui é&iite les dlfflcultés de la revherche tant
intellectuelle que pratique, cette sécurité, et c "est la psychdlogie qui insidieu~
sement fonctionne, psychologie que le marxisme classique a bien intégré dens sa
pensée. Quand on veut faire 1'ange, on fait la b&te. Cette sécurité est a 1'origine
de la métaphysique stalinienne, caa.d. de la rechute du marxisme en idéologie,

en religion ,C est le dogmatisme.

Quand la pratique critique se trouve présentde ainsi sous cette forme falsifide,
loin de devenir un élément de crifique du sys téme elle devient une fowvce de renforw
cement du uysteme7 elle est howogenc au systéme et elle permet 1'anti-communisme d
dans ce qu'il a de juste., Bt voici du méme coup cette pratique critique neutralisde,
La transpositi n intellectuelle de ce  ue je vais dire me parait correspondre exact: =
ment au débat actuel entre les mouvenments de 1a tricontinentale, ' et l'ﬁhion
sovidtique. et puisque j'étais perti des remarques latino-américeines, il s "ogit
précisément du débat entre les nouveaux mouvements et les partis communistes de la
3° 1nternat10nale. Dangce cas ce qu'on appelle la qclence, parce qu'on a dlimind
1'utopie, n'est plus appropride par le pemple ; ele n'est plus 1'oeuvre du peupde;
elle est la propriété de 1l'état.

Je terminerai en disant que c'est volontoirement, délibérément,que depuis quelgues
anndes je parle d'utopie sachant tris bien que la premidre réflexion de 1'apditeur
est de dite "iddalisme"... lMais accepter cette rdaction de 1'auddtoire ferail
m'intégrer & 1'idéologie dominante qui neutralise le marxisme., Du reste, on est
obligé, on a été obligd de faire une série de distinctions & 1'intérieur du mot
idéologie. On a distingué par exemple entre idéologie bourgeoise et proldtarienne.
La bourgeoise n'étant pas scientifique et la prolétarienne étant sclentlflque.

Le résultat, ce qui est important, ce n est pas d'8tre scientifique, c'est d'&tre
prolétaire. Et voild le prolétariat sacralisé au nom méme de la science.

Voici que la thdorie se développe dans un certain sens qui dit que la class
ouvridre est le sujet de 1'histoire, mais tout le monde cst le sujet de 1' hlstOlrc
et des formes religieuses réapparaissent ainsi qu'il faudrait &tudier de trés prés.
Donc je tiens & ma distinction qui me paralt plus juste entre idéologie et utopie
pour toutes les raisons que je vous ai dites jusqu'a présent et pour cette raison
fondamentale que nous tenons 14 le principe de remise en question continue de ce qui «
est fait et je pense que ¢ est cela &tre & la fois un homme politique, c.a.d. un
homme qui essaie de sortir decs crises de 1'dpoque, et &tre un chrétien.

C'était ma transition avec le 2° topo que je dois voms faire sur les rapports
entre la foi et la politique.
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Je voudrais parler des rapports entre la Foi et la Politique, gu sens ol
1l'ai définie hier et ce matin. Comme vous avez pu vous en rendre compte,
concept = clef de volite de 1l'ensemble que je vous ai proposé, était celui d'ap-
propriation, C'est le concept que j'utiliserai également pour rendre compte
des rapports entre la Foi et la Politique et pour fonder demailn une proposi-
tion stratégique en relation avec le mouvement étudiant qui permettrait peut~
8tre de coordonner l'ensemble des forces diverses que vous représentez en
fonction des diverses situations,dans un travail unique.

J
1

-0 o

FOI ET POLITIQUE :

1, I1 y a un rapport, mais lequel?

l. I1 y a dans la tradition de 1'Eglise et dans 1l'Ecriture un rapport forte
ment souligné entre la Foi et les oeuvres. Je vous renvoie, en particulier,
aux textes de Saint Paul : La foi n'existe pas sans les oeuvres bien que
la foi ne soit pas les oecuvres. Le rapport entre la foi et les oeuvres est
encore exprimé, par exemple, A la fin de 1'Evangile de Saint Matthieu (ch.
25), & propos du jugement : "Quand t'ai-je rencontré,Seigneur? Quand tu as
donné & boire A celui qui avait soif, etc...'". Chez Saint Jean, vous con-
naissez dans la premiére épitre le texte qui dit que "celui qui aime Dieu,
alors qu'il n'aime pas son frére est un menteur'". Echo d'un passage évan-
gélique : "lorsque tu viens & l'autel et que tu as quelquechose con=
tre ton frére, va d'abord te. réconcilier avec ton frére et viens seulement
ensuite apporter ton offrande a 1l'autel', Dernier exemple, mais trés struc-
turel, de 1l'écriture : le paralléle entre d'une part, le récit de la Céne
dans les évangiles synoptiques (lMatthieu, Marc et Luc) et d'autre part, le
récit chez Saint Jean de ce méme jeudi saint, ol il n'est plus question de
repas eucharistique mais oll on parle uniquement de lavement de.pieds en le
présentant comme le commandement nouveau. Jean dit lc ifue chose que les
synoptiques e les synoptiques disent la méme chose que Jean, mais d'un co-
té c'est le repas eucharistique et de l'autre le lavement de pieds.

Dans sa strusture, l'évangile indique ainsi trés forteuent quel est le con-
tenu de ce commandement nouveau. C'est 1'unité de ces deux commandements
l'amour de Dieu et 1l'amour des hommes. C'est cela le spécifique de la foi
chrétienne, de la foi au sens d'existence, de réalité nouvelle. C'est ce
qu'on appelle aussi la charité, c'est a dire l'habitation mutuelle de l'a-
mour de Dieu et de 1l'amour des hommes. La charité, cette réalité nouvelle,
c'est le royaume de Dieu, ’

2. Or, aujourd'hui, il semble que l'amour des hommes soit politique. Pie XI a
dit gu début de ce siécle : "Aujourd'hui, la charité cot politique". En di-
sant cela, il enregistrait au début du XXéme sic¢cle ce phénoméne que j'ai
appelé ce matin "la ville" ou qu'on appelle, en langage écclésial "la so-
cialisation", sans toujours faire la différence entrc socialisme et socia-
lisation. Alors je définis socialisation comme un fait sociologique, 1'ap~
parition de 1'dge politique, d'un réseau trés serré d'interdépendances mul-~
tiples entre les humainsj et par socialisme, j'entends la politique cons-
chente correspondante & la socialisation.

Cette socialisation est donc un fait objectif qu'on pourrsit deécrire, en
disant qu'elle est A la fois objective et subjective, et aussi en disant
qu'elle est A la fois, dans son état actuel, positive et niégntive.
Objective, c'est lo technique, la division du travail.

Subjective, la naissance d'une mentalité beaucoup plus élargie qui tend &
devenir mondiale : l'information, la constitution de grrondec masses, etc...
Positive, la hausse de l'enseignement, de la culture, de 1l'extension du
champ de la solidarité, l'amélioration du niveau de vie d'une grande partie
de la population, l'apparition de la démocrgtie, d§jd au loyen=-age, on di- -
sait : "la ville rend libre", libére de certaines pressios de la famille pa-
triarcale. Positive aussi 1. rationalisation, l'organisation.
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Négative, un certain nombre de choses que nous avons cnuméréss en commen—

3 q K . . s
gant cette session : inégalité, injustice, ségrégation, dominntion, aliéna-
tion.

insi 1o politique imbibe et structure la totalité de 1z vlanéte et la to-
talité de l'existence humaine. Je retrouve ma définition de la politique de
ce matin. Dans son dynaumisme, elle tend 4 l'universalité et 3 1'intégrali-
té ou encore la multi-dimcnsionnalité.

En conséquence de cette nouvelle situation, comment p.ut-on présenter de
fagon claire et rigourcuse, de fagon théologique, le pport entre la poli-=
tique et 1. uystique, les oeuvres et la foi, le spirituel ot le tcmporel...

Structure de 1'existence chrétienne.

Ce probléme qui est une question d'unité entre la foi et les oeuvres, entre
la foi et la politique, sans que pour autant la fol et la politique soient
identiques, (c'est 3 la fois pareil et pos pareil), est congénital au chris
tianisme ou encore est structurel du christianisme. Nous touchons 1la au
coeur du ppradoxe chrétien, et c'est par le paradoxc que l: chrihstianisme
se définit, Le chrétien est 3 1la fois du monde et pas dv monde, comme Jésus
Vous savez que lorsque nos Péres dans la Foi, les premiers concilcs ont es=
sayé d'exprimer par des mots le mystére de la personn= de Jésus, ils se
sont nécessairement battus avic l2s concepts et ils ont abouti au IVéme
siecle, en un certain concile de Chalcédoine, A la propesition que voici :
Jésus, ce qui est de l'homme et ce qui est de Dieu, c'est & la fois in-
géparable et non confondu". Quand on touche aus fondements de la foi, lors=—
qu'il s'agit de les traduire en concepts, ¢a fait éclater mes concepts,
parce que Dieu n'ecst pas l'homme et que pour parler de Dicu avec des mots
qui sont des productlons humaines, il faut les tordre pour leur faire dire
autre chose¢ que ce qu'ils disent d'habitude. Alors, c' inséparable, Dieu
¢t 1'homme c'est la méme chose, mais ce n'est pos conf:ndu., Comment repré-

senter c:la? On dit aussi dans 1'écriture, lorsqu'il s'c it de définir Jé-
sus @ une question qu'on lui pose, Jésus rlpOatC:"O'&“rvS vous, de qui
le lessic est=il le £ils?" Réponse : "De David} un homme . "Mais alors,

coument se fait-il ‘qu'il est dit dans 1l'écriturce que Dovid doit s'incliner
devwnt le Messie?" Pas de réponse de la part des goms. La réponse était dé=
ja donnée par Jean-Baptiste : "Celui qui doit venir, qui est aprés moi, qui
est mon fils, il est avant moi et je ne suis pas digne de dénouer les cour=

roies de ses chaussures'.

Donc, si vous voulez, monm fllu, le fils de D,vid, notre fils & nousy celui
qui viint aprés, c'est en méme temps notre Pére, celui qui était avant.

Alors, je vais essayer de faire un croquis de la structurc que j'essaie d*
exprimer ainsi de l'existence chrétienne. Nous avons donc d'une part Daeu,
d'autre part l'homme. Il s'agit de penser le¢ rapport entre 1l'un et l'autre.

Ce ropport entre 1'un et l'autre, on nous 7dit : c'est insdé: wrable, c'est la
méme chose, mais ce n'est pas confondu; donc ce n'ert pous 1a méme chose.
Avec les textes que je viens de rappeler, on pourrzit dire aussi que 1'hu-
nanité ou encore les oeuvres de 1l'humanité, ou la politique constitiient la
terre, la matrice, et que Dieu constitue la graine, le¢ grain de sénevé qui
est A 1l'oeuvre dans la terre pour la frire se soulever; il est la semence
le terme grec est méme trés précis : il parle du sperme Dicuj le'rcsul-
tat c'est un snfant bien particulier qui est 1'enfont de No&l, qui est Jé=-
us=Christ et tout ce qui perticipe de Jésus est constitué¢ de cette*fagon
15.
Dans un enfant, comme vous savez, on ne peut pas distingucr ce qui est du
pere et ce qui est de la mere. C'est la méme chose et cevendant le pére et
la iér: ne sont pas confondus; c'est oncore une fagou d: porler, mais cet—
te fagon de parler dorrespond étrangement & des faits Listoriques. La terre
est donc en attente de la révélation, non pas de la production de ses pro=
pres forces, des fils de iumiéres. Je pense que cettc siructure qui est
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dpécifique du christianisme, et nous pourrions mettre * la place de Dieu,
la grdce, le don qu'il fait de lui-méme, et 3 1n place dc l'hemme, nous
pourrions mettre la politique, la foi étant l'unité de ccs deux réalités,
cette structure est l'exact opposé de la structure religieuse telle que
j'en ai parlé hier.

En effet, dans la structure religieuse,au ljga d'unir sans confondre, cn
confond en séparant. On confond 1l'action de Dieu et 1l'acticn de 1l'homme et
cela aboutit & une séparation entre le sacré, ol Dieu et 1'homme sont con—
fondus, et le profane, l'extéricur du monde. Ga. ne resvecte ni Dieu dnns
son absolu de Dieu, radicalement distinct de 1l'homme, et ga ne respecte pus
1l'houme dans son dynamisme responsable de lui-méme. Dans la religion, on

se sert de Dieu au profit de 1l'homme; alors que dans lu foi chrétienne (je
me réfere & 1'épitre aux Ephésiens qui nous dit :""Vous entrerex paz votr:
plénitude dans toute la plénitude de Dieu"., C'est en feisant votre métier
d'houme, par vos propres ressources, c'est en allant jusqutau bout de vos
responsabilités que vous entrerexz dans le royaume que Dieu vous a prépard)
en christianisme par conséquent, on peut dire que plus Dieu est Dieu, plue
1'homme est homme; Dieu et l'homme grandissent dans un méme mouvement, loi-
d'étre en rivalité comme dans le cas de la religion, et l'oxn pourrait dire
en ce sens qu'en religion on n'aime ni Dieu, ni 1'hémme. Cn n'aime pas Dien
parce qu'il n'est pas lui-méme, il n'est pas le Dieu d= la révélation, il
est le Dieu qu'on utilise; et on n'aime pas non plus 1l'homme pgkce que 1'
homme n'est plus responsable ni de soi, ni de ses fréres.

Je crois extrémement important de souligner 1l'absolue transcendance de Dieu
pour montrer que c'est cette absolue transcendonce qui désacralise le monds,
qui fait qu'on ne peut plus confondre Dieu et 1« monde. Pour comprendre towu’
1'enjeu des oeuvres de 1'homme, l'enjeu de la politicue, je prendrai 4 per-
sonnages i il s'agit de Moise, d'Elie, de Jean-Baptiste, de Joseph.

Moise. d'abord. MoIse c'est un hoime qui a vu Dieu, mais il 1'a vu d'une
drdlet fagon. I1 1'a vu de dos parce que s'il l'avoit vu de foce sa téte
aurait éclaté, On ne peut pas voir Dieu sans mourir, et il 1'~ vu dans le
noir, dans la nuit, c'est i dire qu'il 1'a vu sans 1 voir, Comme dit Saint-
Paul, Dicu c'est au-deld de ce que je peux imaginer ou concevoir. Ca n'est
un produit ni de mes concepts, ni de mon imagination. £t c'est la la répon-
se de 1o mystique A une certaine critique mgrxiste de 1ln foi chrétienne qui
e¢st une critique beaucoup plus de l'attitude religicuse telle que je liai
définie, critique qui dit que Dieu c'est le bouche-trou de mes insuffisan~
cea, qui bouche les trous de ma connalss wnce pour expliquer des choses, ou
Freud ou lao psychanalyse : Dieu c'est la projection de mon désir 1nuatﬂs-
fait. Pour Muise, Dicu ce n'était pas ¢a du tout. C'est clair! ;

Elie c'est cncore beaucoup plus net. Elie, sa vie se passec tre deux mon-
tagnes; la premiére montagne, c'est le Mont Carmel; et qu'est-ce que fait
Elie sur le Carmel? Elie se dit : moi je vais &8tre un grond défenseur de
Dieu, je vais démontrer qu'il est puissant et tout le iionde se convertira

Et voild qu'on fait un concours entre Elie, partisan de Yahvé, et les pré-
tres du Baalj; L'on dresse deux tas de bois et 1l'on verse de l'eau sur les
tas de bois et 1l'on fait le pari suivant : le tas de bois sur lequel tonm-
bera 1o foudre et qui briilera, ce sera le tas de celul qui est le prophéte
du vrai Dieu. La foudre tombe sur le tas de bois d'zZlie; c'est YahWé qui es®
Diecu; et voild Elie qui court d'une course sauvage jusqu'd l: capitale du
royaume du nord et puis, manque de chance, on ne l'écoute p-s. 4 la séquencs
suivante.ds 1l'écriture,on voit Elie tout seul dans le désert disant "Je ne
suis pas imeilleur que mes péres", je n'ai pas réussi ° p.orlor de Yieu; i ¢
moment 13, l'ange du Seigneur s'approche de lui et lui dit :%lists toi en
narchb vers le Sinai' c.a.d. ka montagne en haut de laquell: Dieu s'est ré
vélé 3 lMoise. C'est seulement dans cette deuxicme étape qu'ﬁllc est prophe -
du vrei Dieu, lorqu'il en a fini a prétendre utiliser les puissances. de

Dieu 2 des fins humainds, lorqu'il en a fini de mettre Dieu ? son service.
Je passe sur Jean-Baptiste, on n'en finirait plus, <t j'en grrive a Josecph-
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Joséph, c¢'est un homme qui aimait sa femmu et attendeit de foire avec elle
son avenir c.a.d. un enfant. Manque de chance : sa f:amc est cnceinte, lui
donne un avenir, mais avenir qui n'est pas de Joseph. 4lors Jospph dans

un premier temps, dit non et finalement il dit oui. <u moment ol il dit
oui, 1'-nge du Seigneur lui dit :"Tu lui donneras le uom de Jésus" c.a.d.
Dieu sauve. C'ect au moment de la reconnaissance que quelque chose dans no-
tre avenir n'entre pas dans 1e cadre de nos images, de nos concepts, n'cst
pas produit par nous; c'est & se moment 13 qu'on se trouve cn attitude de
foi., C'est la mystique et non la religion. Mais cettcs tude mystique sup-
pose e¢n 1'homme ce que 1l'écriture appelle la pauvruté, Bienheureux les pau~
vres. La pouvreté, celle de Joseph par exemple, acceptant de se trouver dé-
sintegré dans ses repregentatlons mentales, dans ses conceptions qu‘ll a ds
la vie. Comme Moisc s'est trouvé désintégré sur le Sinal, conne £lie s'est
trouvé désintégré dans sa conception de Dieu dans lc désert. Qu'est=ce qul

_a fonctionné chez Joseph? son amour pour sa femme; malgré tout il 1lla almee.

Et dans cet espace d'amour, il a posé un acte d¢ libs-té qui consiste 4 di-
re oui. La rencontre de Dicu suppose donc dans l'homme la mise en oeuvre

de cet amour et de cette liberté. Je ne suis pas croyant pgrce que Ga m'est
utile. Je suis croyant: parce que Dieu s'impose d moi & l'intérieur méme de

ma liberté, s'impose dans ma liberté.et g'est pour cela’ que dons cette ren=
oontre, il s'agit de Dieu et de 1'homme, d‘autant plus homme qu'il EQt plus
libre, et d'autant plus Dieu qu'il s'impose A ma liberté.

Les différentes positions chrétiennes en politique.

Je voudrais voir les différentes attitudes que les chrétiens ont cu ou ont

en politique en classant ces différentes attitudes sur 1la toile de fond des
trois Ages dont j'ai parlé hier. Je distinguerai deux attitudes religieu-
ses, unc attitude philosophique, ct il s'agira pour nous de trouver l'atti-
tude correspondante & 1'4dge dans lequel nous vivons. Mes deux premiers
points concernent deux fagons dont on articule, dont on met. dn rapport la
foi et.la politique & 1l'intéricur d'une attitude rcligiuse. Il s'agit de
deux lignes, 1l'une de conféstation et L'autre d'acceptrtion gqui’' traversent
toute l'histoire de 1'église et que l'on peut retrouver cncore aujourd'hui.

Premiére forme, celle du messianisme ou encore apocalyptique. De quoi s'a-

git=-11? C'est un mouvement politico-religieux qui ne sc produit pas seule-
ment dons la pphére  d'influence du Judaisme et du Christianisme. Il a exis-
8é des mouvements de ge type en Amérique Latine : certcines migrations de
population; en Anériqde du Nord chez les Indiens des prairics, au moment de
l'avencée des européens vers 1'Ouest; en Mélanésie un certcin nombre de
cultes. Cela a existé en Angleterre au XVIIIéme siécle, au moment de 1'in=
dustrialisation, cela existe encore en Afrique du Sud, ¢n Angola; a existé
au Congo attour d'individus comme Simon Kimbangou, et les forces qui ‘entou-
raient Lumumba nfétaient pas sans méssianisme; si un certain abbé Youlou
tenait tant 3 &tre abbé c'est parce qu'on pouvqlt voir e¢n lui un messie.

Le messianisme c'est un mouvement d'opprimés, peuplec ou classe, qui attend
d'un nmessie, cea.d. d'un homme ou d'un groupe investi d'unc puissance non
humeine, sa libération. 3

On peut remarquer que les condltlons de naissance de ce mouviment sont trés
préciscs. Ces mouvements qui attendent le royaumc de Dicu sur terre sous

la forme de quelquu chose qul est déjd 13, une ville scinte, ou de quelque
chose qui cst 4 venir ( et c'est le millénarisme qui s'inspir: de certains
passages de 1l'Apocalypse). On a remgrqué qu'ils app: toujours lors-
qu'unL société traditionnelle regoit l'impact de la oocl'te industriclle,
soit par un processus interne ( la naissance du capitslisiae) soit par un
processus externe (la colonluatlon ou 1'1mpar1allumo) Processus interne
d'industrialisation, je pense 4 ces sectes manchestéricnncs du 1l8éme siécle
qui ‘sont parties ensuite coloniser le nouveau continent, qui détaient compo-
sées de paysans.venus a la ville, perdus dans cette immensité chaotique et
qui constituaient ce type de mouvement pour se retrouver; ils ont cherché
le salut dans lo Nouvelle Jérusalem de l'autre cdté dc la mer.
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Dans certains miliecux de Noirs opprimés i l'haure actuclle aux USA, il y a
un méme schéme mental. Le Black Power a une trés longu~ histoire et & 1l'o-
rigine ses promoteurs avaient cette volonté de retour & 1l'Afrique comme é-
tant la terre promise, comme étant la Cité Sainte ol la libération devient
possible,

En Italie, on a pu remarquer au début de ce siécle,dans une région qui n'é
tait pas encore intégrée A la société, que lorsque des routes ont été co
truites et des impdts pergus, les gens se sont rassemblés en mouvement gu-
tour d'un homme nommé David Lazaretti qu'ils estimnient investi d'une puis-
sance divine., Lazarctti avait dit :"Le jour de notre libération sera précé-
dé de celui de mn mort; lorsque je mourrai vous saurez que votre likétaticn
est proche", Comme ils ne voulaicnt pas payer leurs impdts, les carabinier:.
sont arrivés; le peuple est descendu derriére D.Lazaretti, derriére de

grands étendards (ga se passait vers 1920) et évidemment la police a mitrail-
1é. David Lazarctti est mort. Les gens ont attendu lour libération qui n'est
pas venue. Ceci continue de fonctionner dans les sous—sols dc notre société.
Parce qu'ils étaient des opprimés, les gens se retrouvaient plus ou moins
dans le parti communiste italien. Lorsqu'en 1946, il y a cu une tentative
d'assinat de Togliatti, leader tommuniste italien de 1'époque, cette popu-
lation s'est soulevée; on a cherché les causes : elle aveit vu en Togliatti
une réincarngtion de¢ D. Lazaretti.

Donc, premiére condition d'apparition : l'impact de la société moderne sur
une société traditionnelle qui fait lutter cette société traditionnelle en
état de désintégration. La fagon dont la société antéricurc réagit est le
messianisne. ' :

Une dauxiéme condition : la naissance du nationalisme. Nous retrouvons cela
en Israel ol se rassemblent les tribus qui convergent vers Sion, I1 y a des
politiques trés religieuses. Aujourd'hui encore, prenons les Indiens' des
prairics en amérique du Nord ou Yes Africains 3 1'époque de 1o libération

du colonisatcur, Devant l'arrivée des Européens, ccs tribus indiennes de-
veiént 8tre fortes pour réagir; pour 8tre forts il fallait s'unir : fédéra-
tion de tribus. Des cultes messianiques ont accompagnés cctte fédération dow
tribus. Le messie était le rassembleur. Dans certains pnys africains, si
certains leaders ont pu acquérir une dimensiion nationsle, c'est parce qu'on
leur attribuait une puissance de Messie., Pour &trc forts, il faut s'unir,
c'est la naissance d'une nation 4 l'intéricur méme du mouveient messianique.
Pour &tre forts, il faut aussi utiliser les armes de 1l':dversaire. On va
prendre scn savoir, sa fagon de penser afin de renvoyer vers l'adversaire
s¢i propres armes, d la fagon d'un boomerang. On s'apergoit que ces mouve-
nents messianiques africains ont repris la prédimtion chréticnne en la tranc-
formant trés profondéemeht. Quelle est la forme de cette transformation?
C'est du nouvecu christianisme : du Nouveau Testament, un rctour d 1'Ancien
Testament; ce qui est 1o vérification du processus que j'ai suivi dans 1lfau-
tre sens. Nous avons en ce moment des prédicateurs qui p.rlent comme Isale
C'est un premier type dc mouvement. ’

Lorsque la société industriclle et moderne est asscz forte, au-deld d'un
certain seull, le mouvement messianique disparait, sc¢ dissout. 4 ce moment
13, il s'achéve dans des violences brutales, désespérées ou bien il se mar-
ginclise dans des ghettos, cn de¢ petites églises. Nous voyong ce genre d'é-~
glises par exemple en Afrique du Sud, église qui s'appelle sionniste, qui
est unc église noire. A 1'Age de la politique, c.a.d., 3 1'Age d'un certain
développement de lo société technique, ce mouvement mensicaique n'a plus de
racines et donc ne correspond plus 4 la situation.

Deuxieme type de mouvement qui comprend religieusement 1ln relation entre la
Foi ¢t 1lv politique, c'est un mouvement d'acceptation, on pourrait dire un
mouveuent constantinien, du nom de 1l'empereur Constantin. Le uessianisme a
écé condomné & l'intérieur de 1'église en, 431, au concile d'Iyhése, & la
suite d'un certain nombre de mouvements , comme le¢ montenisme; & ce moment
13, une autre théologie que le messipnisme (et le messianisme était la thio-
logie d'un homme comme Saint Irénée, dans le Seme livre de ""Contre les Hé
sies",un livre qui a curieusement disparu de 1n circul-tion pendant des
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siecles et a été retrouvé seulement au siecle dornier, apparait d la su
Les mouvenents messianiques continuant d'agir en sous-sols) cst apparue
dans 1'Eglise officiclle :- la théologie des deux Cités,d'unc part,la Cisé
des hommes, d'auti: part la Cité de Dieuj d'une part lc spibituel, dfauire
part le temporel : Saint Augustin, Luther, etc... & Cosar le temporel,
1'Eglise il n'y a que du spirituel. Mais quelles sont les conditiorsdic
rition de cette théolopie qui sépare le spirituel du tomporcl? Chosc *tx
curieuse, c'est le moment ol le Christianismc devient 1'idéologie off
le de l'empire; Nous retrouvons ici la structurc roligi:use. dlors que
structure chrétienne c'est "inséparable mais non confondu®, drns le cas
la théologie dont jo parle on sépare le spirituel et le temporel parce
le temporel et lec spirituel en réalité sont confondus, parce gue 1'Ecl
et 1l'impire sont confondus. C'~st la structure de l'a.ttitude religieuvse
Alors dans cette ligne 1d, 1'évangile perd tout réalisue politique; i
feit pes de politique; il est universel. Or la politique, c'est le
affrontcments, des tensions. Donc on peut &tre oussi bien pour la dr
que pour la gnuche, pour les gouvernements latino-rméricains ou pour c¢auis
qui prennent les fusils contre ces gouvernements. On peut étre n'i
qui en politicue, du moment que ¢a nc remet pas en question 1l'unité de 1'E
glise. L'attitude da 1'Eglise 4 ce moment 1la, au lieu d'3tre réellemont
verselle, n'est qu'un opportunisme; elle bénit, elle est partout sans
nulle part, BElle sc déréalise et, chose curicuse dnns cctte attitude i
logique ( qui est de dire : engagez-vous ol vous voulez pourvu que vous .. -
engagiez; tout cela est affaire d'option), dans la mesure méme ol ellc
traine une¢ certaine indifférence. Quant aux raisons de ¢ options, on
parle pas dans 1l'église. Elle véhicule une attitude d'vsprit qui favow
le systéme en place., Dans la mesure méme ol elle s¢ veut universelle
est garante de 1l'ordre établi; elle pousse dans le sens des puissances do
minantes. Cela a débouché A un certain moment sur une ccertaine doctrine so
ciale de 1'Eglise, refusant la lutte des classes au nom de L'Evancile, de
1'univirsalisme avec par derriére cette conception ‘que dans lo société tow
tes les classes sont complémentaires et non pas agonisi recl >
che du bicn commun, Ceci est une idéologie qui coiffe parfoitement lLe
téme dont j'ai parlé. Voild pour les deux attitudes rolipgi.uses. La prerd
attitude religieuse, j'ai parlé de condamnation de lu’dllue et je pourrais
perler aussi de 1'ivangile lui~méme car il est bicn ¢vident que Jésus a v
fusé d'dtre Messie au sens politique du terme, alors que lec Juifs atte
deient precisément qu'il soit celui qui les guide pour 1ibé Srer leur ter
toire de 1'cnvehisscur, pour affirmer la nation juive foce & 1'oppre
romoin, Jésus n'a pas voulu cela et c'est pour ¢a qu'i st morte Jésus
parce gqu'il est mort et ressuscité; parce qu'il a vécu L'Ameur des hou
jusqu'd s'identificr A 1'existence humaine au point dfun mourir, Clest p. ¢ -
cisément parce qu'il a été au bout de l'existence hwiaine qu'il a été “i
Dans son cas 3 lui, c'est parce qu'il est mort qu'il cst ressuscité. Or,
trant en prison pour mourir et ressusciter, (pour dir: donc L spéeifique
de la foi chrétienne, l'originalité absolue du christi- nisme) il en a T
sortir quelqu'un d'autre. En refusant d'étre Messie pour révéler le Pére,
a fait sortir d: prison un certain Barabas, qui n'était pas considéré co::
un Messie. Barabas (les traductions bourgeoises de 1'Zvangile le tradvis:zan
par brigand, le mot grec veut dire un homme qui 2st dans lo campagne avec
une arme pour résister, un guerillero) était un guerillero non messianicuc
et.en entr:nt en prison,Jésus en a fait sortir Barabas, c.a.ds. a rendu
politique & elle~méme en la séparant de' la religion. Clest dens ce méne
veiment que Jésus a révélé Dieu comme Dieu et que lo politique a ¢été 1ibé:
C'est unc lecture de 1'Evangile.

Quant & la deuxiéme attitude religicuse, elle est celle qui cst encore
répandue dans les milieux chrétiens. Cela corrcspond assez bien A la cu
hension politique d'un homme comme Machiavel ou de¢ ces théoriciens de
litique qui séparcnt la politique de 1l'économique, du. culturcl, ctc, I
parent aussi la politique et la mystique, la politique ¢t la foi. Tovt or
qu'ils demandent 3 la politique, c'est d'assurer A la nystique la poss
té d'exister, c.a.d. de permettre & l'Eglise d'étrae libr: pour remplir
réle particulier de prédication. On dit & 1'Stat qu'on ns fera ricn co
lui du moment qu'il assure la liberté roligieuse, qui se réduit souvent
liberté de culte, Les choses sont bien séparées mris c'ust 3 ce moment
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qu'clles deviennent étfngement les plus confondues parce que pour transmet-
tre ainsi le message évangélique, il faut les moyens matcériels que seul
1'Etat peut donner. Nous aboutissons 3 un spiritualisme qui est en fait le
pite des tempor:lismes, = car dans la mesure ol l'ivangile se réduit & un
.nseign.ment et non plus A. une pratique, A& un enseignem nt que 1!'Etat comume
tel n'assure pas parce que telle n'est pas la mission de 1'Etat, cet ensei-
gnement finit par secréter, pour assurer sa transmission, toutc une séric
d'institutions spécifiques qui, ayant besoin de 1'Etat, viv.nt au prix dec
pires compromissions. Je crois que dans son fond, cel: correspond A une a
titude politico-religicuse.

Troigiéme point, une troisiéme fagon de comcevoir les relutions entre la foi
et la politique, fagon qui correspond a ce que j'ai eppelé 1'dge philoso-
phique : c'est un dualisme et un vrai dualisme. Ce qui n'étnit pas le cas

du dernier type d'idéologie dont j'ai parlé. Un dunlisme cnire (nous-retrou-
vons Kant, Dezcartes, etc) 1l'idéalisme des valeurs et lLe¢ déteruinisme de la
sciznce. Il y a d'une part l'humanisme qui est le support cn l'homme de Dieu
les valeurs, c'est dans les valeurs que je vais trouver Dieu, si je gratte
au fond des valeurs je vais finir par arriver 3 Dieu; dautre part il y a

le donné qui s'impose, le déterminisme. Alors le chriticn est déchiré et fi-
nalement on ne voit plus tres bien dgns cette attitudec comment faire le rap-
port entre 1o foi et la politique. On est justement coupé en deuz. Je vais
prendrce un exemple trés précis. Nous rencontrons en ce umoment de plus en
plus de jeunes militants auxquels on a dit "engagez-vous, ' .ngagez-=vous"
pour des raisons de foi et qui, arrivés sur le terrain deo Ahgg§?°n politique
se sont dit : il me faut nom sculement un coeur, il . fautvune téte. Comme
on n¢ leur avait pas donné de téte, ils ont chercihé in tc et s'est présen-
té 3 eux par exemple un certain marxisme, comme étant-unc science toute fai-
te, mise en boite par les soins de Monsieur Althusser, par cxemple; alors
avec leur coeur chrétien ils prennent la boite A outils m~rziste. Ce sont
les piregdogmatiques. Ils finissent par se demander:comment puis-je 4 la foir
me servir de cot outillage et puis &étre chrétien? comm: puis-je &tre d la
fois matérialiste et idéaliste? En effet, ce n'est pas poscible. Clest une
structure dualiste; il y a une incompatibilité. Il faut &tre markxiste en un
autre sens que lonsieur Althusser et chrétisn en un autre scns qu'idéaliste
pour que les choses puissent se clarifier., Et nous arrivons & ce moment &
mon quatriémd point qui serait l'attitude théologique correspondante a l'Age
de leo politique. liais avant de parler de cela, je voudrais montrer que la
division dont je viens de parler entre mouvement messianique, mouvement dec
distinction du spirituel ot du temporel, dualisme, corrcspondent & trois
tendances théologiques actuelles. .

~

Je fzis allusion & un certain nombre de débats qui ont créé les mots; il y
a les "horizontalistes', lz2s "verticalistes’, et l.s"fidé¢istes” (c.a,d.ceux
qui ne voi.nt pas le rapport entrc la foi ot la vie, s qui ont la’ foi
quand méme. Et dans la mesure ou ils n'arrivent pas ire un rapport entre
la foi et 1o vie, ils ne peuvent plus parler de la foi parce qu'ils n'ont
plus les mots pour ga, donc ils se taisent).

Lo division extréme de 1l'Eglise actuelle m'apparait corr.spondre & un affron-=
tement entre ces deux types, chacun correspondant & un . -ttitude de rapport
entre la foi et 1a politique. Prenons les deux forces gqui s'affrontent le
plus : horizontalisme et verticalisme. Les verticnlist.s r<urochent aus ho-
rizontalistec de réduire la foi A la politique, & 1. morale, de faire de J6
sus~Christ un simple modéle vers lequel l'humanité aur it & aller par ses
propres forces. Clest l'anticipation de 1'état futur d¢ 1l'hum-nité., Bt de
dire qu'il y a 14 yne confusion entre la foi et la révolution. & ces: accusa~
tions, les harizontelistes répondent : mais votre Jieu vertical est telle-
ment vertical qu'on ne voit plus trés bien le rapport qu'il a avec l'honme,
on ne voit plus tr:s bien quel rapport vous faites cntre l'amour de Dieu (la
nystique) et 1l'amour des hommes. Or, contraircitent 3 :2 gue vous pensez, il
se pourrait bien que ce qui vous fait parler ce langage théologique soit cn
réalité une position politique, non plus révolutionneire mais conservatrice.
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Le troisicme, les fidéistes (quand on vit dans ur couvent c¢' st admir
voir ces sédimentations juxtaposées dans un méme espace cn train de &
entre eux), eux se¢ taisent. Ils sont lafques en politiaque, ils dispat
politique n'a rien & voir avec la foi", ils.peuvent Stre révolutionne:
mais ¢a n'a rien A voir avec la foi. Il'y al@oi, 5 1'utr. cdté, je o
sais pas quoi. "J'y crois mais je ne sais pas diﬂgkquoi”. Ils sont tré. ..
breux ceux-13, sculement comme ils sc taisent, ils n: fant pas beauco:
bruit. Alors que les deux autres catégories sont en tr.in d'embrouil
atmosphére.

La quatric¢me catégorie, ceux-1la, c'est l'appareil : los g ons d'instituiio:.
Ils se disent :'"Mon peuple est -divisé, mais il faut qus je pnrle parce cu’

si je ne¢ parle pes, qu'est-ce¢ que je vais faire? C'est m: fonction,
donc que. je parle, mnis sans diviser. Alors, de quoi vais-~je parler? Je
vais parles ni de 1'Amour de Diecu, ni de l'amour des hoinies puisque ga d
se, alors jc¢ vais raconter des histoires de curés dont tout l¢ monde se

che ¢perdiiment". Les colonnes des journaux des vays occidentoux sont enco
brées de' ce genre de discourg. L'Eglise en cc sens 1d est morte dt ces dis
cours montrent qu'ils n'ont rien & dire.

Mais lo fol n'est pas morte. Cette comparaison entre attitudes théoleogignor
et les différonts mouvements, différentes formes de rapports entre la =
et 1l politique que j'ai énumérées auparavant, sembler-it donc indiquer o
le probléme de fond qui se pose aujourd'hui a4 1'iglise, c'est le problémc
de 1n politique. Ce qui apres tout n'a rien d'étonnant puisque c'est le
bleme que 1'hwi nité se pose et que c'est un probléme nouveau cor nous
trons dans cet dge 1d. Et de méme que 1l'humrnité est démmic devant ce puo-
blene, 1'Eglise est démunic aussi devant ce probleme. -eilson de plus pouvr
1'sffronter avec courage ct détermination.

Quatrieme point donc. Quelle piste paarrait étre suivie pour
probleme des rapports de la foi. et de 1a politique? La »iste
pour ma part c'est celle de l'utopie telle que je 1l'ai décrite parce gn'eis
le permet de penser l'unité de 1la foi et de la politique sans pour au
les confondre, ce qui correspond & l'attitude chrétiennc,

Unité. L'utopie permet premiérement de penser 1l'unité entre Lo foi et
tion politique. L'utopie fait bien partie de 1l'action politique, elle
partic du parcours rationnel dans la mesure ol ce proccssus sous le gynamis™
me de L'imagination dépasse lfopposition de la morale ct de la science. Ceu
te utopie, on peut l'appeler appropriation.

Comment ai-je commencé a développer le contenu de cette appropriation? J7:
parlé de tout l'homme et de tous les hommes. Je pourrcis aussi raprends.
formule pontificale de Paul VI dans Popularum progressio :. développement®t .-
tégral et solidaire de tout l'homme et de tous les homues. Clest la méne
chose que 1l'appropriation, quand c'est vécu bizn ent:ondu. Ainsi, cette Tor-
mulation qui est 1l'utopie animant l'action politique, j: 1o retrouve a 1'i.-
téricur d'un texte pontifical donc comme relevant du discours due la commm-
nauté des croyants sc fait de so foi dans des circonstoncos cises. Ainct
cette utopie est le liem de la communication emtre 1. foi -t 1. politique.
Ellc est cet cspace d'amour et de liberté & 1'intéricur duquel la révéleti-
de Disu peut n'étre faite. Espace d'amour et de¢ liberté qui dynamise pnx
aillqurs l'action politique. Ce lieu, je dirais que c'est 1z licu de Lfal
lisnce, l'alliance entre Dieu et son peuple, elle cst 1o woint ou les
réalités s'unissent, c'est le lieu aussi du passage,de 1~ PAque , du pa-
ge pascal. C'est parce qu'il a été jusgu'au fond de ce licu-1ld et qu
mort que Jésus .est réssuscitd, qu'il s'est manifesté comine PYicu. Insépa
bles, por conséquent, por l'articulation de l'utopie. L'utopic exerce un
genment sur l'action politique; l'utopie critique les valeurs ¢t 1l'action.
Et de méme la foi par l'intcermédiaire de 1'utopic me di Ji ne paux
faire n'importe quoi =n politique. La politique c'est ua fagon d'aimer .
hommes. Je ne peux pas faire ce qui d'une fagon ou d'urn. autre ne perietl
développement intégral et solidaire de tout 1'homme et du tous les ho
Les actions politiques qui échappent d cette fourchette-ld sont conden
per 1o foi, sont jugées comme n'étant pas une attitude chréticane.
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Pour autant, cc n'est pas un cléricalisme, ce n'est pas un morglisme : c
la foi hobite 1'utopie qui n'est pas séparable de 1l» scisnce, qui n'es
quelque chose diidéaliste. Ce lieu de communication ol s'interpénétrent
foi et la politique est une action; de méme que lc nom de Dicu est un acte
L'utopie est le dynamisme des trois temps dont j'ai pnrlé hier, de 1l'uvnité
entre la théorie et la pratique. Il n'y a pas d'utopie en dehors de la vo
lonté de sa réalisation. C'est donc dans un méme acte, une méme action
je vis la politique et la foi. C'est dans une méme action que se fait
trovail, la réalisation d'une terre des hommes pleincument libérée et qu»
Dieu arlt pour la réalisation de son royaume. C'est unc m@ue oeuvre du né
et d° 1= mére, deo la semence et de la matrice. Le royaume n'est pas mo:

~

oeuvre, il est don d: Dieu mals il est en cr01ssance,nn gestation & 1'i

téricur de la terre sur laquﬂllﬂ petit A petit j'étends mon egpire en 7
construisant ma ville. La terre gémit dans les douleurs dc¢ l'enfantement de
la révélation des fils de lumiére (St Paul =~ Epftre aux Romains = ch.8).
Foi et politique sont donc unies,inséparables dans unec ~ction; mais ellec
ne sont pas confondues. C'est acte assure, et sculement prrce qu'il est u-
acte, 1n non confusion au sein mémede cette unité. L'utopic n'appartient
pas seulement aux croyants, clle-est du domaine de 1la politique. On peut
&tre utopique et incroyant. On peut &tre incroyant ¢t non utopiste, mais nn
croyant est forcément un utopiste. Le fait que l'utopic pput &étre incroyun~
te prouve son autonomie par rapport a 1ln foi. Simplement cett. utopie a
deux sens selon qu'on est croyant ou incroyant. Ellc a le sens de la tran
formation socialc dans sa totalité pour l'incroyant. Pour lc¢ croyant elle
a cc sens 13 mais ¢lle a en méme temps le sens que : travailler & cela
clest vivre sa foi. Nous retrouvons ici la structure d'existiunce chrétienne
qui est une structurc de double sens et de double fond. Un porle de prophe-
tes, de sacruments; la vie chrétienne est sacramentelle, elle est prophétd-
que. Cela veut dire quoi?
Le prophéte, prenons Jérémie : voyant une branche d'
tre chose, un certain signe de Dicu, c.a.d. dans les riclités terrestres
est copable de lire une autre signification. Et le sacrement, c'est quoi?
Reprenons notre cxemple de 1'eucharistie, c'est l'amour fraternel rassem-
blant les gens, agent de rassemblement. Si vous étes daux ou trois réunis,
prenier sens et que vous invoquiez mon nom, deuxiéme seus, je suis au milieu
de votrc réunion. Le pain partagé entre tous les hommes, pour tous les honw
mes, produit par tous : si dans cette action , la mémoirc est faite de la
mort et de la résurrection de Jésus c'est socrement et c'est aussi priére
Lo priérc c'est 1la respiration entre deux sens, deux niveaux. Clest ma :
ration i moi au cours de mon action politique dans le cas,nois qui est La-
bitée de l'esprit de Dieuq:- gonfle mon poumon, que ma ¢ thoracique a la
limite ne peut plus contenir. Alors g¢a fait craquer le sol comme le grain
de sénevé,etc...

mendier, il y 1it a
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- les Témoins de Jehova:;qui annoncent unc espéce d'apocalypse

- la Démocracie Chrétienne qui présente une vision chrétienne de la
politique

- certaines personnes qui appartiennent & des mouvements chrétiens
comne la JEC s'engagent dans la politique en réponse & leur foi mais
peuvent adopter une attitude messianique parce qu'ils désirent christi-
aniser le monde,

- les écoles et certains mouvements catholiques et apostoliques qui
sont basés sur les valeurs chrétiennes, présentées comm: la clef de
la transformation du monde.

- nous avons nmentionné 1'Opus Dei et la voyons théoriquement comme un
nouvement fideiste c¢t, dans ses conséquences pratiques, comme cons-
tantinien.

Nous avons essayé de voir le contenu de la crise de 1'Eglise, Tout d'a’
bord, & cause de son développement historique, elle a fait la distinc-
tion dualiste entre politique et les autres sphbres de la vie, ce qui
mene & une peur de l'action politique. Le Concile de Trente a fait re-
culer 1'Eglise de 75 ans dans son développement et elle a perdu sa si-
gnification immédiate pour la société (ceci était le second point). Et
troisitmement,nous trouvons de nombrcuses formes rcligieuses qui ont
servi autrefois comme expressions de la foi mais qui ne scrvent plus cet
objectif. L'Eglise ne s'est pas adaptée 2 1'Agc politiaue.

A ce point, nous nous demandons si 1l'Eglise, étant une institution, peut
8tre dynamique ou si elle doit rester statique? Nous avons vu que 1'E-
gli-- wmanquait de dynamisme parce qu'elle manquait d'utopie.On a dit que
le Christ ne nous a pas sauvé et que donc, a cause de cela, notre fonsio
fonction comme Eglise est d'attendre jusqu'd la fin des temps.Pouvons-
nous travailleppour l'utopie comme partie de 1'Eglise institutionnelle
en sachant que la structure de 1'Eglise est une structure statique? Nous
avons répondu oui, que nous devrions &tre un élément de contradiction
qui mette ces structures en question. Nous devrions nous marginaliser.
Nous ne devrions pas accepter ce qui tend & aliéner le peuple, ce que
les structures essayent d'imposer, Mais dans ce cas, certains principes
de 1'Eglisdkels que l'autorité, lt'obeissance, ctc...sont bafouds et ce
type de procédure pourrait mener & une Iglise clandestine et & un indi-
vidualisme qui est contraire au principe de 1'Eglise.La désobéissance
devrait s'accomplir dans 1'amour.

L'option de travailler dans les structures implique un choix libre et =
conscicnt car nous devons savoir que les structures pcuvent nous aliéner.
Cette option, afin d'éviter 1l'individualisme, devrait &tre confrontée
nécessairement & 1l'intérieur d'une communauté qui critique et met en
question toutes ses actions.la relation avec les structures de 1lt'Eglise
devrait 8tre une relation de foi et pas une relation formelle. Il faudrait
conserver l'espoir que les stiuctures de 1'Eglise peuvent &tre modi-

fides psr le travail et le témoignage, Ceux qui rompent avec les struc-
turcs de 1'Eglise répondent par unc autre ggrudture idéologique ot non
pas par unc vision de foi.

L'Bglisc est située dans le monde et mise en question par le monde et
la conversion des deux prend place cnsemble.Dans ce sens, le Concile
Vatican Deux et la réunion de Medcllin ont surgi d'une mise en question:
de 1la réalité mais il y a un danger que nous puissions penser que 1'E-
glise changera quand les structures changerént. Nous devrions nous rap=
peler que 1'on peut changer les structures de la société en partant de
1'Bglise elle-méneo

Beatriz (Colombie)
Notre classification des mouvements messianiques est légirement diffé-
rente de celle des autres. Il nous semble que la majorit&des gouvernere nts
en Amérique Latine, et subtout le gouvernement espagnol, ont des
positions messianiques,L'attitude des gouvirnants n'était pas messianique
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A 1l'originc,mais, lorsqu'ils sont devenus conscicnts des seontinents ro-
ligi ux du p uple, ils oht utilisdkes sontiments roligioux ¢t ont pris
1~ chrictianisne comm~ idéologie ou justification.Ainsi, ils sont de-

. venus mes 31an1qun" quand ils ont pris la position d¢ protuct.urs de
1'Eglic: ot .du christianibme.

Les trois étapes sont présentes dans la JEC et nous avons confronté le

probleme ‘de savoir comment 1'expérien =» peut &tre recréée de telle fagon
que nous ntay: 18 pas & partir du méme point.On peut souvent trouver des
attitudes messianiques quand 1'Eglise prend des attitudes de défense de
1'état. A ce moment, 1'Tglise devient un groupe de droite. Mais le phé-

noméne inverse ge produit quand l'E§llse prend des g051t10ns orientées
4 gauche, mais 42ns lesa.mouvements de 1'Eglise, soit vers la droite,
501t verd la gauche, on peut déceler un certain triomphalisme.

Constant (Madagascar)
Nous avons trouvé de nombreux groupes correspondant aux types dont a
parlé le P. Blanquart y compris parmi nous. Nous pensons qu'il ne faudrait
pas classifier les-gens et que nous devrions essayer de nous comprendre
tous. Nous pensons que 1'Eglise est politique quand elle tend vers le
dynamlsme et 1l'universalisme, Si 1'Eglise est en crise, c'est parce qu'
elle a une présence réelle dans le monde et que la crise du monde est
pergue par l'Eglise.

Jean BERNARD (Suisse)
L'une des mentalités sous-jacentes que nous avons découvertsil y a
quelques jours est ce que l'on appelle la mentalité scientifique,qui
pense que le développement de l'homme est dans la science et la tech-
nologie et explique pourquoi le nombre de groupes messianiques est en
diminution dans "le uonde moderne.

¢

Edmond HEYMANS (Belgique)
Etant donné que le phenoméne hippie &st né dans des pays chrétiens, pouvons
nous le situer dans™le messianisme? Apparemment, ils ne s'engagent pas
dans la politique mais cela méme pourrait déja étre une certaine forme
de politique avec un nouveau projet de société.
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Paul BLANQUART ¢ en répondant :

Ja distinguerai deux groupes de questions., Premiérement, cell
auxquelles je peux répondre paresce qu'elles sont de l'ordre d'un s
voir intellectuel et concernent surtout le passé ou des situations
actuelles que l'on peut comparer & des situations antérieures. Un
deuxieme groupe de¢ questions touche & l'interrogation de 1'Eglisz d'
aujourd'hui, dans les secteurs les plus contemporains du mouvement le
plus avancé dans la société. Ce sont 14 des questions ouvertes qui
constituent la vie d'aujourd'hui, et la réponse sera ce que nous fe-
rons de la société et de 1l'Eglise de demain. C'est un travail 1'ing
terrogation collective et je ne peux, comme chacun, A égalité dans
le débat, qu'apporter de petites idées.

Je voudrais faire une remarque prélimin_ire en répondant & une
question posée hier, dans l'Assemblée générale. Cela me permettra
peut-&tre de me situer par rapport d vaus.

On a demandé si, ici, (cela me concernait surtout) on interro-
geait le christianisme & travers le marxisme, ou s'il ne fallait pas
au contraire, interroger le marxisme 3 travers le christianisme.,

Je répondrai en deux temps : premiérement, il faut voir ce qu'
est la situation de l'intelligence dans la foi. La foi est un don de
Dicu, mais, nous dit aussi la théologie la plus classique, elle cst
en méme temps une action de 1l'homme : c'est de Thomas d'Aquin. En
tant qu'action dc 1l'homme, elle doit se structurer, s'organisecr, =c
membrer dans l'intelligence car il n'y a pas de conduite humaine qui
ne soit intelligente. Or cette intelligence est une ocuvre de 1l'hom=
me, une construction de l'homme. C'est le filet qu'elle jitte dans
le chaos, c'est 3 dire dans une réalité qui, semblable & la mer, n'ar-
rive pns A &tre saisie, n'aime pas a &tre aggrippée, pour organiser
cette réalité et par conséquent, la dominer, la maftriser. Ye prends
un exemple géographique : la Hollande. L'Histoire du Hollandais, c'est
1'hisboire de la conquéte de 1l'eau par la terre; et l'eay, cela se
conquiert par la construction de "polders'", c'est 4 dire de petites
digues qui en=cadrent des phns d'eau que l'on asséche progressivement.
Eh bien, l'intelligence, c'est le "polder" que 1l'homme construit dons
l'inconnu pour humeniser le monde, pour prendra pied, pour marcher
sur une terre ferme dans ce monde. C'est donc bien une ocuvre de¢ 1!
honme. 2t cette oecuvre de l'homme évolue en fonction des dificrents
types de sociétés et suivant le mouvement de l'humanité; lz mcison
se transforme, le paysage se modifie parce que 1l'homme y travaille,
et le systéme de représentations, les "polders", varie selon les égcs.
I1 va falloir sn conséquence exprimer la foi, la méme foi, en des
imots différents, dons des systémes de représentgtions différcnts, sui-
vant les différentes époques : d'oll la succession des différcnts sy
témes théologiques. L'intelligence aujourd'hui me semble &tre politi-
que. Pour que l'intelligence soit l'intelligence, il faut aujourd'hui
qu'elle donne une intelligence politique de la réalité. En conséauen~
ce, 1l: théologien, c'est a dire celui qui a le devoir de mettre cn
mots la révélation pour qu'elle puisse &tre communiquée, transmise,
va se servir du matériel de langage, du matériel de concepts qui lui
par~it correspondrc le mieux 3 la situation de 1'homme, pour qu: cet-—
te foi gui est dite, soit la foi de 1'homme d'aujourd'hui. En ce¢ sens,
on pourrsit dire qu'il n'y a pas de systéme intellectuel chréticn,
mais qu'il y a un dynamisme intellectuel qui reprend, tout au long
de 1l'histoire, les oeuvres de l'intelligence, les systémes fabriqués
par des gens, qu'ils soient croyants ou pas.

# mon avis, le¢ premier noeud d'intelligence politique qui s'ost
constitué est celui dont j'ai parlé avant hier : ce noeud que l'on
peut étiqueter par les noms de Hegel et Marx. Je me sers donc du lor=
xisme, Jlessaie d'cexprimer la foi sur la base de ce matériel concep=
tuel qui correspond & la période politique et dont Marx a été 1l'un
des premiers artisans. Ceci dit, 1l'intelligence travaille tous les
jours et nous ne sommes plus en 1850. Le rapport que je pcux avoir
avsc Marx ne dépasse pas les limites que je viens de dire. Wuiconque
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est averti des t.:xtes a pu déjd se rendre compte de tout le tr vril
de reprise. et de tr”ngformwtlon que Pe faisais Bur le chnmp ol liarx,
un des tout prcmlcra, s'est installé, Sl on me l: reproche, je dir-i
qu'on me fait le méme reproche adressé 3 tous les théologicns (je v
paraitre prét:nticux, m:is ce n'est pas cela que jo veux dire) de
quelque envergure, qui ont compté dans l'histoire de 1'Eglise, (Je ne
viux pad dire que j'ai de 1l'envergure Hais que j'esaaie, selon ncs
moyens, de faire ce qu'ils ont fait 4 leur époque, de me modelor sur
leur attitude. I1 y a les grands théologiens... je ne veux pag dirs
que j'en suis un : j'essaie de les imiter). Je pensc 3 un hownc ~v..c
lequel je ressens certaines affinités, tout & fait fratcrnelles, .r-
ce qu'il appartiont 2 mon ordre de Saint Dominique : Thomas d'ag
A son ¢époque, on lui a reproché d'utiliser Aristote pour exprimer 1
foi de 1':sglise. Or aristote était considéré comme un horrible ratio-
n-liste. Alors que Platon avait permis jusque 1la tant de beaux dis=
cours sur ln foi, pourquoi tout d'un coup passer de Platon ¥ Aristo-
te? lMris Aristote était celui qui, en Occident, aux XIIé et XIIIc
siécles, transportnit avec lui la naissance du rationalisme. £h
j'essaie de faire de méme avec le matériel intecllectuel de mon ¢ .o-
ques On 2 condamné Saint Thomas avant d'en faire un docteur co: o

de 1'Eglice. Et on a condamné aussi, il y a une vingtnine d'anndes,
un certain nombre de mes fréres, avec lesquels j'ai l'honncur de vi-
vre quotidienncment et qui sont devenus les théologiens afficiels

de Vatican 11,

Premier groupc de réponses : la spécificité du chrétien.

L'utopie, en offet, cst commune au croyant et A l'incroyont.
(On pourrnit se demander, étant donnée la présentation que je vi ns
de faire de la théologie, si le contenu de la foi change, si la rivé-
lation n'est pns la méme. Alors je vous ferai remarquer que 1a réve
lation n'est pas un aystemy philosophique; elle ne s'est pas cxprimée
dons un systeme de pensée, mais dans des attitudes, des personncs,
des couportements, et ce sont ces comportements uniques que I1'on dl=-
crit pour pouvoir les communiquer par ces mots, ces ensecmbles de nots
que sont los systémes théologiques). Ce qui indique que l'utopie est
bien un licu de passage, de communication entre la foi et la. vie, ot
la vie tout court. £llec permet d'exprimer l'unité dans la noa-confu=
‘sion, pour reprendre la formule théologique du concile de Chalcédoine
Elle permet ainsi de rendre compte que foi et politique, s'est en
mdums temps le méme chose et quelque chose de différent. Commcnt
pliquer cela? Jc me réfererai A un passage de Saint Prul d'ra 1'Epi-
trc aux Galates, pnssnge ol il donne 1la définition de 1n ntetd,
c'est & dire de 1n spécificité du chrétien, et il dit: “”out ce que
je vis de vie hum~ine, je le vis dans la foi au fils de Dicu'.

2éme sens, ré¢véléi....."je le vis dans la foi'',

N
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ler sens, hamain:.."Tout ce que je vis de vie¢ hu-
maine.. "

Etre croynnt, c'est une fagon de vivre la vie humaine. Mnais c'et 1la
vie humnine que l'on vit ¢t pas autre chose; c'est sur 1la terre hu-
maine que 1'on ma rchc, p3s sur unc autre terre, mais on y marde dfunc
ertaine fagon que j'expose ainsi : tout ce que je vis de vié huandne
c'est une: premiére fagon de vivre, je le vis duns la foi au fils do
Dicu. C'est bivn 1a vic humaine que je vis, mais dans la foi, Vous
pouvez donc parler d'un double sens. Le sens do tous les hommes : il
faurait traduire 3 1o fois par direction et par slgnlflcutlon. L¢ pre
mier sens est le sens humain et le deuxiéme est le sens révélé. Le
sens révélé n'est pas scéparable du sens humain et cependant il ne
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s'identifie pas au scns humain. Quand les Apdtraes ont regu le don de
la foi, c'était au matin de la Pentecdte : on a dit d'eux qu'ils ¢-
toient pleins de vin doux... et A neuf heures du mntin, ce n'est
trés sérieux! Lorsqu'ils ont regu le don dé 1'Esprit en offet, il
sont mis & voir double comme s'ils avaipnnt trop bu. Ils ont vu,cox
lc prophéte, ce que tout l@ monde voyait et autre chose qui ¢tnit
dans ce que tout le monde voyait et pas ailleurs.

Premiére remgrqgue Alors je répondrai tout de suite & 1a ques—
tion sur la priére : qu'est-ce,pour moi, que la priére? Salnt Paul
nous dit: "C'est L'Esprit de Dieu qui, en nous, dit Pére', c'est &
dire qu'une pnarole sort de ma bouche qui n'est pas mon ozuvre, licn
qu'elle sorte de mn bouche et c'est parce qu'elle n'est pis mon ocur
vre qu'elle dit Pére et qu'elle reconnait Dieu. La pricére est ainsi
la respiration -entre les deux niveaux : elle n'est pas autre chose
que l'existency chrétienne. Aa priére, dit-on, ast 11 rulﬂtion 3 Diru;

on cst chrétien. L" prieére d01t dtre la respirc tlcn de notre Gtre

Iimis 1'on donne une interprétation religieuse a la priere en dis: nL
qu'il y a d:s moments de priére et des moments de non-priére, Cela
depend de 1'Age psychologique ol l'on se trouve et l'on a besoin d!
aider sa psychologic. Il est peut—&tre bon de dire 'qu'il y o des temps
forts et des temps plus faibles; il faut respecter celrs. Mois il no
faut pas perdre de vue que ln priére, c'est moi en train de ruspirer
avec le souffle de Dicu et que par conséquent, c'est toute la vie
qui doit &tre priero.,

Deuxieéme remarque : La souffrance dans le christianisme o unc
veleur, non prs on elle-mdme, mris dans la mesure ol elle est lide
A l'imour. ‘Bienhcureux ceux qui souffrent" dit 1'Evangile. Bicnheu-
reux ceux qui souffrent car ils sont semblables 4 cet agneau égorgd
que Liipocalypse nous présente triomphant dans l'asscemblée des saints.
"Bienhoureux ceux qui souffrent" : La.souffrance, premiére phase, pre-
miere face des béotitudes; c'est l'agneau égorgé; c'est Jésus crmci-~

Et bicnheureux ccux qui souffrent par amour car alors ils entrercnt
dans la Gloire, de l'intérieur m@me de leur souffrance et ils szront
incorporés A cet agneau triomphant. Je ne pensc pas que l'action po~
litique soit sans souffrances. Quand on lutte pour changer lés choscs,
pour la justice, pour la vérité, la société a un talent extraordin-i-
re pour vous passer dessufd la fagon d'un roulcau compresseur. L1

fout avoir du-courage. Quand on commence & jouer A ce petit jeu de lu
recherche de 1n justice et de la vérité, cela peut aller tres loin
et pas toujours l& ol 1l'on voudrpit aller; cela vous taille e¢n form
de Christ. Ce n'est pas moi, mais un polte frangnis communiste, Ar
gon, qui a un aour Zerit ces vers @ "Heureux colui qui meurt d'n
c'est 1o promiére facs des béatitudes. Vous Etes jcunus encore,
je p.nse que ce qulon découvre progressive munt, c'est que la vie est
amour et que l'amour c'est la mort. En conséquence...

(t]

Troisieme remarque : On a fait jusqu'ici 3 cette Bession le r.-~
proche de manquer de chrlatlanl«me, wutrement dit un r‘prochu de d
kisme. On aurait séparé le christianisme et l'analyse. Je réponds
et non. Oui, si on n it pas le rapport entre le prewier sens ot
le deuxieme sens comme je les ai appelés. Non, si on voit ce ‘rapport
Anclyser et étre en attitude de foi, c'est 4 la fois la mém. chose
et pas la méme chosc. La foi est en quéte d'intelligence porce quiel=
le hubite ce que j'ai appelé l'utopie. £lle pousse le croyant & &tre
intelligent pour &trc capable de faire son métier d'homme. Le jour od
on cn a marre, ol l'on est fatigué et ol l'utopie se ratatine, c¢h bicn
la foi est 14 pour 1z réveiller : pour me dire : "Tu ne peux pos ne
p~s &tre un utopiste, =t donc, mon vieux, travaille". Si nous annly™~
sons, c'est précisément aussi parce que nous sommes croy-nts. Un p.ub
anclyser sans {tre croyant, mais quand on est croyant on ne peut
ne pns analyser. Alors tout dépend de 1ln fagon dont on vit 1:- 3
On peut vivre 1l'analyse dans la foil au Fils de Dieu ou vivr: dy-
se sans la foi au fils de Dieu. I1 n'y a donc pas d'analyse chréticnne
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mnis cela ne veut pas dire que le christianisme vient por surcroit,
par dcssus 1'2nalysgeDans le méme ordre d'idée, je pourrais dbvelcp=
per le rapport entre 1'humnnisme et la foi chréticnne. On paut &tre
hwirniste sans la foi chrctlynne mais quand on est chréti:n, on cst
forcément hum-riste. Je vais m'amuser A faire de égnlités. Dieu =
Amour, c¢ est vrai, Miis est-ce que je peux dire Amour = Dicu? Cer-
tains disent oui, d'nutres non. Moi je dis non parce que je poux ni-
mer les fleurs; si j'étnis marié, je paurrais aimer ma femme,' m~is
quand j'-ime mn femne (ce qui n'est pns le cas, puisque je suis cé*
libntaire), qu'cst=ce qui me permettrait de dire que j'-ime Die
Je n'en sais rien; lui seul le sait. Je peux aimer nma fomme cn -
Dicu, d'accord, mais m~ femme, ce n'est pes Dieu (Dieu mercit). &
vous voyez une tr.s curicuse égnlité qui n'est pas reversible. 1
retrouvoys exactement la méme structure que dans la formule ecmploy<ic
hisr; c'est égal, d'est inséparable, mais ce f'est pas égal, cc n'
¢st pas confondu. (Comprenne qui pourra cette égalitdé).. alors 1'..-
mour c. n'est pas Dieu, mais Dieu pour autant n'est pas en dehors do
1'amour que jo portc A mn femmeyetc... alors on peut mettre c¢roy-ut
2 1- place de Dicu; et je peux dire, plus on est croyant, plus on
est homme, linis est-ce que je peux dire, plus on ¢st homme, plus on
est croyant? Non. Plus Je suis chrétien, plus je suie huuaniste, unis
je n¢ peux pas dircv, plus je suis humaniste, plus je suis croyant.
Bt pour autant, 12 chrétien n'existc pns en dehors de 1'humnnisnc.

Quotrieme remarque ¢ L'importance extrémefle la predication ¢
1'ivangile, de 1l'annonce explicite de 1ln foi pour &tre croyant. -
nec e oufflt pas ds parler du premicr sens pour dtre chrétion, il
fﬂut, et c'est 1a spécificité du chrétien, parler du deuxiém. s.ns
A 1'intéricur du premier, Il est vrai, vous l'avez constaté vo
mes ce matin dans plusicurs carrcfours, qu'une des graves iasu
‘ces de nombre de mouveiments d'Eglise qui ont ddécouWert le pr o
szns, l'homme, la ndécessité de 1l'analysz, est d2 ne plus nﬁrlér
Dieuy de nc plus prrler du deuxiem: sens. On assiste alors 3. ce
winement devenu clossique, dans plusicurs pays du monde, dc sing for=
més p-r l'4ction Catholique 4 1l'action politique (mais ils n'ont ves
été formés & 1l'iuction politique; ils n'ont été formés & riun du tout)
Ils ont ét¢ sormés A L1'émotion, disons : il frut vous engager, il
faut faire quelque chose : une exhorftition. Alors les geons s'or
et 1d, 1'dction Catholique les lAche pnrce qu'elle n'est pas
de leur fournir une analyse. 4lors ces bins cherchent 1'analyse
ils pzuvent et quand ils la trouvent, c'est entre autresdons un
xiome figé., Ils sco retournnnt dontre 1la foi de luquvllﬁ ils bﬁnt Do
tis en se¢ demndant : mais 1o foi, pourquoi faire? A quoi ¢a sert?
Ils ront pnssés de 1'idéalisme Au matérialisme. C'est 1la structur:
de 1n période que j'ni appelée "philosophique". It ainsi nous voyons
noibr: de nos institutions chréticnnes n'étre en réalitd que dos £
briques d'incroyonts. La raison est unique : ils n'ont ét¢ foruis,
ni & 1l'cnalyse, ni 3 la foi, mais & je ne sais trop quoi. iz groupes

oF
d chréticns cxistent de plus en plus nombreux qui se routrouvent
entre cux parce qu'ils sont chrétins mais qui se contontent cntre
eux de frire des anclyscs, ou de la politique sans plus. parler d
Jésus~Christ. Ils sount pris dans une lente m~is irresistibl. cuinoi
¢t finissent por se retrouver en dehors de la foi, -Cela dénote unc
crise, celle d¢ le prédication. C'est parce qu'on n'a pas su lir
1'Eveingiles. #n d'autres t:rmes, on va du méme pns au -bout de¢ 1'!
at au bout de Disu. ("Vous entrercz par votre plénitude dans tou
1a Plénitude dz Diocu', dit 1l'Spitre aux Ephésiens).

Yinquiem: rumargue : La prierz de demande est-glle utile

s-ans qu'on -~it 2 s'engeger? Pour ma part, je tiens lo pricr. do
in.nde et 1l'engageucnt :nsemble, sans me demander, lorsque ce que je
cliorche se¢ rinlise, si je 1l'ai obtenu par mon ungngrment ou p
pricre de demande. pricre de demande bi:n coupris. est ccllo qui.
accompagne pricisément un engagement qui cherche. C'est la respira-~
tion de cet .ngagement qui veut réussir; Queklec est 1la part do
guelle est 10 miennc? En raison humoine, j'ai toute 1ln ‘part; «un roi,
je sais que ma vie c'est A la fois ce que j'en fais moi=-mdme par nmes




<140~

propres forces et puis ce que Dieu en fait par sa grace que ju ne
connais pas. Quand j'oppose la foi A la religion, au scns ol en prr=
lent les ethnologues, les historicns de 1'humanité, la religion tel~
le que je 1l'ai définie hier, je ne parle pas de ce qu'on appelle la
vertu de la religion, dans les manuels de théologie classique. La
vertu, c¢ est une hnbitude dans laquelle s'inscriv:nt les actions de
1'homine.-Dans les vortus dites morales, il ne s'agit pas de la grace
mais de la norale, de l'action humaine. Dons la priere de demande,
qui e¢st vertu de religion, est un acte de 1l'homme qui sc retournc
continuellemsnt au fur et 4 mesure qu'il marche sa vie d'homme, qui
sc retourne vers Dieu, sans pour autant cesser d*étrc un homme. Le
mot ‘religion" c¢st ambigu et c'est pour cela qu'en théologie je pré-
fere ne plus 1'employer.

Dzuxiene groupe de réponses : la classification des mouvements poli-
tico-religicux.

Premic¢re remarque : On a dit, et c'est trés juste, qu'il était
difficile de repérer des groupes chimiquement purs. Ce que j'ai pro-
posé, ce sont des types, c'est A dire que j'ai essayé d'unifier, selon
un certain nombre de caractéristiques,des mouvements qui, en tant que
mouvements concrets, présentent dertaines différences. “a plupart des
mouvements sont des processus et par conséquent milent les élémecnts
qui rel.vent d'un type et ceux dhun gutre type. Le plus souvent ils
sont :n passage. linis il n'empéche qu'on peut trouver des mouvements
correspondant exactement aux types : on dira que ce sont dus mouve-
ments typiquese.

Deuxieme remarque : £n ce qui concerne le christinnisme, on =
tres fortement 1ié le mess fgpisme et le nationalisme. On o cité 1!
exemple de WNkrumoh, rédempteur et libérateur. Ces mouvements apparais—
sent & 1'Age de 1. nation. De sont des religions de la naticn dons
des classific-tions en histoire des religions; ot cela correspond
asscz éxactument A ce qui s'est produit en Palestine au temps de 17
Ancien Testament. 4 Cuba, j'ai été tres frappé par la présence d'un
certain messianisme 1ié bien entendu d la libération nntionale de
Cuba. C'est ainsi qu'un peu partout, en particulier sur le mur des
sicges du porti communiste dans les différentes régions ou agglondé-
rations, j'ai repéré des panneaux qui représentaient en géndéral trois
figures, trois personnages, trois des héros du régime cub.in actucl:
Fidel Castro, Ernesto Guevara, Camillo Cienfuegos, ctc... ct au-des
sus du panneau suspendu, une lampe rouge comme une lampe de Saint
crement, en face de Lla Sainte Trinité. Un certain nombroe d'élémcnts
dnns 1o culturc -mbisnte sont synthétisés en une sorte de syncritisme.
Ce syncrétisme, ¢tant données les formes.qu'il prend, est significa-
tif d'un messianisme. Cela ne veut pas dire que lorsqu'on est n-tio-
naliste on est forcément messianique. On peut &tre nationnliste mus~
sianique et nationnliste non-messianique. On est nationaliste mes-
sirnique quand, psychologiquement, intellectuelemoent, on ralov: do
1'3ge religicux; mnis on n'est pas messianique quand on relive de 17
Age politique. Alors vous pourrez distinguer des Cubains messianiques
et des Cubains non-messianiques selon qu'il s'agit des populgtions
de 1l'intéricur, pnysannes, n'ayant =u presqu'nucun contact av.c la
bourgeoisic espnagnole des villes, et des nationalistes qui sont tout
A fait contemporains de notre époque. Il est A remarquer que les
tionslistes efficaces, c'est A dire les mouvements de libére
tionrle qui réussissent, cessent d'3tre messianiques, doivent cesscr
d'étre messianiques pour utiliser la rationalité contemporninc; au
fur ot & mesure que la nation sec réalise, le messianisme disporait
et sc dissout.

Le probleme nationnl est 1ié au probleme racinl. Cole tiunt
au fnit de 1. colonisation. Les blancs sont allés chez les noirs pur
exemple. Les noirs, pour résister, en résistant, ont constitué dus
mouvenents sessianiques qui sont des mouvements nationnlistss et en
méme temps des mouvements raciaux. On a parlé ce metin de Seale.
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J'ai traveillé avec un groupe d'étudiants sur les livres de Scalc ct
pour cec dont j:z me souviens, il présente certaine parenté avec Fanon,
1'~uteur des "Damnés de la Terre", un antillais noir, rallié & la
lutte de libération nationale algérienne. “e probléme de protcsta-
tion raciale est extrémement fort chez Fanon ct a été & l'origine de
multiples discussions sur les rapports entre cette théorie d'opposi-~
tion raciale, d'opposition 4 1la civilisation occidentale et 1: socia-
lisme. Un pourrait trouver la réponse & Fanon chez un gutre noir,
Carmichael, leader du Black Power A sa naissance, dans une dcéclara=
tion qu'il a frite A 1'OLAS (Orgamnisation latino-~méricaine d¢ soli™
darité) en juillet 1967. Il a dit que le¢ vrai probléme n'étnit pas
d'opposer les noirs et.les blancs mais de prandre conscience que les
noirs se trouvant aujourd'hui A 1'égard des blancs dans 1~ méms po-=
sition ol se trouvait le prolétariat blanc 4 1'égard de la bourgeoi-
sie bl-ndhe. Donc il fallait corriger le rapport noims=blancs par le
rapport exploitcurs=cxploités dans le cadre de 1l'impérialisme. Vous
avez donc ces deux t-ndances a l'intérieur du nationalisme, de 1o
revendication d'uvn groupe social déterminé, 1l'une basculant vers la
religion, l'anutre vers le socialisme. Et en général, le socialisme
sort trés progressivement de 1la religion.

Je ne suls pns assez bien placé pour parler avec suffisamment
d'informotions ¢t de¢ rigueur du cas de Martin Luther King. llnis il
est interessant de constater que le Black Power posséde une trés lon-=
gue histoire qui a commencé par &tre religicuse. Et dans cette pé-~
riodc religieuse, il s'est établi des liens avec le SNCC, c'eést &
dire le mouvement des étudiants non-violents, et 1l'évolution s'est
frite tres progressivement.

Troisiéme remorgue : Le probléme de la théologie de la révo-
lution en prrticulier en Amérique Latine. On a parlé des groupes
"christianisme et révolution". Cela me permst de faire appel & Juun
Garcia Elorrio, écrasé derniérement a Buenos dires (accidentelloment
bien sir, sclon 1l presse officielle!) par une voiture. Je reprochais
& Elorrio certnines tracss de nessianisme et un certain cléricalis-~
me. Cela s'exprime un peu dans une expression de Cnwillo Lorres: ‘Le
devoir de tout chréti.n est de faire la révolution'’, Les groupes
christianisme et révolution" ont joint une phrase de Guevara ct une
phrase de Camillo Torres, cn disant :"Le devoir de tout dhrétien cst
d'8tre révolutionnnire" et " Le devoir de tout révolutionnnire cst
de faire la révolution”. Prise au pied de la lettre, la formulc de
Comillo Torres peut &tre ambigue car, en elle-mdme, elle n'exprinc
pas le réle médinteur de ce que j'ai appelé 1l'utopie et risque de
conduire A une politique chrétienne, A une révolution chréticnne.
Pour mn part, j: préférerais écrire ( mais comme slogan, ce n'est p-s
tres mobilisateur) : "Le devoir de tout chrétien est d'dtre utopiste;
étre utopiste aujourd'hui cn Amérique Latine exige que l'on fasse la
révolution™., Donc, il est incontecstablement des ambiguités que 1'on
pcut trouver dans certaines théokgies ou prédications, &t jo ponse
per exemple A Jean Cardonnel qui dit : "Dieu est 1'anim-teur des un~
quis d'Israel". Vous voyez tout de suite 1l'application qui peut 8&tre
frite. C'est vrai et pas tout A fait vrai car "Dieu, animnteur des
maquis d'Israel' celn peut &tre intecprété au scns messianique, c'ect
3 dire de Jésus prenant lc mﬁquls A la demande de 1o populatlon JJuive
de 1'époque. Et cependnnt, si 8tre politique augourd‘hul c'est Gtre
révolutionnaire, le chrétien en effet doit 1'étre. Il y a donc unc
certaine ambiguité qui indique un moment de passage. Mais il fout
étre tres vigilant sur le fait qu'il s'agit d'un moment de passage.
Afin de ne pns tomber dans 1'horizontalisme, il faut rappeler que
Dicu n'est pas sculement l'animoteur des maquis d'Israel; il faudrait
dire que Dieu s¢ révéle on tant que Dieu, et en parler comme Dicu
ingéré dans 1l'action politique mais non pas l¢ réduire d cette ac-
tion politique. Il y a doiic un réajustement de bien des thémes qui
me semblent devoir &tre faits. (Bien cntendu, c'est malin de dire ce-
la,quand je suis la plupart du temps A Paris).
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Quatriéme remgrque : On m'a demandé si les Témoins de Jého~
vah étaient un mouvemint messianiques,

On a remarqué 2 choses assez curieuses A propos des Témoins
de Jéhovah et d'une autre secte qui leur est assez proche & "Les
kormons'", cn Amérique du Nord. Les Témoins de Jéhovah ont cnvoyé des
missionaires au Katange et ils ont fondé une Eglise qui s'appelle
"Watch Tower"; puis, quelques années plus tard, est apparu un nouve
ment messianique noir qui s‘appelle le KITAWALA, et lorsque nous o~
vons remonté la ligne, KITAWALA était guparavant KITOWER, et ce fut
13 1a premiére transformation de WATCH TOWER, c'est & dire qu'il y
a eu une communication entre les Témoins de Jéhovah et un mouvenent
nessianique noir : ils ont fusionné. Alors, les T¢moins de Jéhov:
venant des Etats~Unis au XXéme siécle, ont été repris et assimilés 2
un mouvement messianique noir, un mouvement de libération nntionale.
Je crois que cette fusion est assez caractéristique, et lo prédi
tion était, bien entendu, vetero-testamentaire. Nous avons observée
le néme phénoméne de fusion entre les Mormons de Salt Lake City et
des populations indicnnes (des prairies). .

I1 y eut derniérement une assemblée des Témoins de Jéhovah
dans un stnde prés de Paris, et j'y ai observé la population; cctte
population était composée en grande partie de petits commergants, do
personnes seules, c'est A dire de personnes dont les professibns snac
condamnées, & court terme, & disparaitre. Ils sont donc MARGINALISLS

par rapport 4 la société, et éprouvent le besoin de se rasscmbler.-
dans des milieux chauds qui leur permettent de retrouver une certaine
sécurité, Cela se transcrit jusque dans leur lithurgie qui est pid-
tisme, chaleur (ils sont trés gentils, un peu emmerdnnts...) Donc,

je croils que c'est un réflexe de défense par rapport au progres de la
société industriclle sur la société traditionnelle et ce réflexe de
défense wst en effet canalisé dans des mouvements bien spécifiques,
dont les Témoins de Jéhovah. Certaines formes d'intégrismes catholi~
ques relevent aussi de lo méme démarche. L'action frangaise de M
ras en France a regroupé certaines catégories de populations qui sc
sontnient en effet quelque peu mrl A 1l'aise dans 1'évolution de 1n
société moderne et ont essayé de se regrouper autour d'un certain
nombre d'idéaux qui n'étnient pns tout A fait contemporains; 1'idd
du Roi, du nntionnlisme (en France), ctc...

Quant & 1~ démovratie chrétienne, pour m~ part, je n'en fnis
pas du tout.un mouvement messianique, mais un mouvement rclevant de
1'Age philosophique, c'est A dire relevant du 3&me groupe. D¥une pari,
on = affirmé un certain nombre de valeurs chrétiennes, 1~ Doctrine
Socinle de 1'Eglise, et par ailleurs, on part de ln politique et cob~
te politique n'a pas grand chose A voir avec les dites veoleurs. Douc,
on o pu voir que c'est au fur et d mesure que l'esprit scientifique
progressait et créait une nouvelle société que les possibilités de
messianisme s'effagaient; et que c'étaient justement les gens qud
chappaient ou qui voulaient échapper i cette société industriclle qul
pouvaient se reconstituer en mouvement mess1an1que. Hais il apparait
un phénonméne : le phénoméne hippie. Je crois gue ¢ 'est un phénomenc
trés complexe et qué pour ma part, je ne considére pas comme messin«
nique. Je dirais que c'est un mouvement de contestation, c'est & dire
de refus globeol de la société telle qu'elle existe et cette contestun
tion revét des formes archaiques : transformation des vét:ments (je
parle pour- un occidental, donc que les représentants de 1'Inde n'y
voient aucune critique) ou exotique, c'est A dire qu'ils prennent des
vétements ou des costumes profondément différents de ceux de la socilé-
té occidentale; certaines formes religieuses renaissent, en pirticu-
lier l'usage de la drogue et de certaines drogues utiliscées déjd p-i
les Indicens des Prairies dans les mouvements messianiques du @iecle
dernier. Donc, certains phénoménes d'évasion , une conbéstation qui
n'a pas de prise sur 1la société, qui ne cherche pas seulement & avoir
de prise sur cette société, qui est donc appelée d se marginnliser
par rapport A elle-méme avec des formes rcligieuses régressiv:s.

Lo distinction entre les deux cités et le fidéisme ot le duclisn
comne je le disais tout 3 l'heure, il s'agit de deux types mnis il
faut voir que concretement, il y a un trés lent passage de l'un A

™
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1'autre 2t que les deux cités préparent bien entendu le dualisne.

Les daux cités, A 1'état nnissant, c'est le canstantinisme c'est &
dire 1'identificotion de 1'Empire avec le Christianisme, et, & co o=
nment=13, c'est de 1a roligion. Puis, trés progréssivement, cette re-
ligion se transforme en idéologie lofsqu'on devient contemporain de
1'Ag: philosophique. Le trait commun cntre dualisme et les deux cités
ou 1n re<ligion, c'est l'opportunisme, c'est A dire qu'on est toujours
daus le sens du vent, on est toujours dans le plateau de la bnl-ice
qui penche, et cela est 1ié au passage de la Nation d 1l'uuiversalis-
mes Cela est 1ié trés précisément au passage de la nation ¥ 1o cons=
tatution de 1'Bmpire Romnin qui se voulait universel; le christi
me est devenu la religion officielle de 1l'Empirc Romain ct tres
gressivement cela aboutit 3 la rupture complete qu'on peut appele
fidéiste, dans lnqucllc se trouvent la plupart des étudionts en Eu-
rop: occidentale., Cette distinction n'est donc pns frite pour lci
besoins du schéma; elle marque deux moments particulicrcment noués
d'un phénoméne progressif. On peut caractériser 1l'unec comme lfiutr:
de ces deux attitudes, la 2eme et la 3éme, en parlant de triomph;IL
me. Ce triomphalisme p:ut &tre droitier mais il peut &tre aussi T
chiste lorsque le vient souffle de ce c¢dté=ld. 4 ce propos, ju¢ vou
drois dire quelque chose au sujat des écoles catholiques. Je punsc
que la critique qui en a été faite, selon mon avis, dans les poys
d'Europe Occidentole, c'est en effet, les 2 cités. Je prinds 1
pl. d'un pays comme le Mali, en Afrigue noire. du MALI, j'y débad
1'époque ol le régime était socialiste; il y a une part iuportaonte
de 1'éducation confiée aux écoles catholiques. dlors un esprit occi-
dental pourrait dire que c'est du cléricalisme, comme les doux ci=
tés, etc..

Ce qui serait injuste comme attltude, car il s'agit d'un pays ot 1!
Etat neissant estitvapable d'assumer par lui-mSme l'enscignonont, ot
donc,ylc régime socinliste a lui-méme demandé A 1'Eglise catholique
et aux missionnaires d'ouvrir le¢ plus grand nombr: possible d'écol:s
afin de remplir un réle de suppléance, ces écoles, bien entorndu, :n-
seignant les mémes programmes que les écolas d'état. alors, certoinus
jeunces frangais allant ld-bas, entre autres, disent en substance que
c'est honteux, que c'est du cléricalisme, se croyant tres progres~
sistes alors qu'ils avaient une attitude en réalité contraire., Donc,
il fout distinguer en fonction des diffiérentes situations. 4 cette
Spoque des deux cités ou de dualisme, lorsque 1'Eglise veut AVOIR
¢llce-mme, en son mom propre, une certaine action (d'abord ellec dit
que ce n'est pos une action politiquel mais sociale), elle a.une o~
tion sociole qui est m:rginale : on va faire quelquechose pour les
vieillards, pour les deshérités, ceux dont 1'épat ne s'occupe »:
elle est un peu dons la situation d'assistante sociale qul £
dépannnges sans s'attaquer aux sources du nal »t par la=méne
de fortes chances pour qu'elle aide le systéme A continuer, “puisque
5'il y o des vicillards dont on ne sfoccupe pas, l'uglis. pout s'en
occupcr', par conséquent, le probléme cst résolu.

Enfin, on m'a demandé si 1ln solution utopique me paraissait la se:le
valable. ©i j'en suis venu ld..., c'est parce gue j'ai pensl que c'é-
tait 13 qu'il fallait en arriver.

Je termine sur les problemes actusls de 1'Eglise.

Nous sommes dans ces probl:umes, ¢t ils sont A résoudre collectivemsnt.

Premiére remarque : Il est vrai que cette crise est surtout en
nernpective; ¢llc ne fait que commencer et elle ast norim-le; clest 1
crise du monde qui retentit inévitablement sur 1'Eglise. Lt que nous
réservo~t-elle, nous n'en savons trop ricn.

Deuxicme remgrque : Cette crise se cristallise aujourd'hui au-
tour du probleémec institutionnel; c'est pour cela que l'on porle tant
de structurcs de 1'Eglise, et que j'ai ¢té un peu injuste hier & pro-—
pos du Leme groupe que j'ai appelé "l'appareil qui ne p.rle gque dthigse
toires de curés'. Ce que j'ai dit, jo le pense, miin le #ait de prr-=
ler d'histoires de curcs est certes significatif de ce que l'on ne
parle plus, ni de l'Amour de Dieu, ni de 1l'Amour des hommes, mnis ost
également significatif d'une crise au niveau des ihstitutions.
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Les problémes qui sont soulevés sont ceux de 1'iutorité, de 1l'obeis-
sance, de hidérarchie, c'est A dire le probléme dirigeants—dirigeés
en tant que le probléme de la hiérarchié, comme nous l'avons vu,
1ié 3 un certain statisme. Donc, quand on veut bouger, c'est & 171
titution bien entendu, que l'on s'en prend, d'autant gue dans le cas
préscnt, l'institution e¢st ce qui, dans 1'Eglise, est compromis avec
le systéme politique.

En conséquence, apparaissent des multiplicités de pet-its groupes quu
essaient d'&tre de 1'Eglise, tout en refusant certnines choses dec
1'Eglise; il y o dans cus groupes 4 boire et d manger; ils sont ex~
#mement divers; on a l'impression, dans certains pays, d'une atomi-
sntion de 1'Eglise et les deux problémes principaux qui sc posent
sont :"d'accord pour faire un petit groupe, mais il faut quand méme
que la communcuté soit assez large afin d'exercer d 1'égard des Zu-
dividus 1l¢ minimum critique nécessaire et afin que je sache aumsi
si je suis dans la Foi%, et le second est, que ces groupes risquent
de"devenir des ghettos autour d'une personnalité tres forte; donc
des petits groupes qui répetent la pensée d'un homme avec tous lecs
risques d'appauvrissement théologique que cela entraine et tous lus
risques d'esprit de sactej on devient violent, on devi:nt scctaire.

Lroisiéme remarque ‘¢ Le vrai probléme derricére cette qucstion
institutionnelle me parait donc &étre le probléme politique. & Dropos
ds cette résistance qu'il y a dans l'institution-Eglise, vis ‘& vis
de cette prise de conscience que le probléme est fondamentolement ce-
lui de 1n politique, il y o la fagon dont 1l'Eglisc est organisée, y
compris dans l'sction catholique. L'Eglise est organisée cn sectiurs:
il y a ce qu'on appelle les milieux; il y a le milieu ouvrier, ctu-
dicnt, pnysan, ceci, cela, il y a méme le mileiu "indépendant', con-
cept fabriqué par la pemsée chrétienne actuclle et dont les sociolo-
gues se¢ demandent ce qu'il peut bien rocouvrir.

Guatrieme remarque : La tension peut=ellc durer? On a parlé
d'opposition dans 17 mesure ol le probléme politique arrive & la sur-
face ¢ 1l tension peut-clle durer longtemps dans 1'Eglise? loi, j'ai
1'impression qu'elle est =n train d'éclater et la seule fagon pour
que l'éclatement n: soit pas trop fort, A mon avis, n':st pas de¢ pron-
dre s&s distances par rapport gux problémes actuels, vouloir Gtre u~
niversaliste en étant rien du tout, mais d'entrer dans un grand mou=
vement d'approfondissement de la foi pour voir ce que la foi uxige
aujourd'hui au nivenu de ce que j'ai appelé l'utopie. Je crois que
c'est dans cette direcction-la que 1'Eglise peut retrouver son unité
nais ce sern une unité qui suppose la liquidatioh de certaincs te
sions, car il y a des tensions qu'on ne peut pas dépasser, ou nlor:
on reste sur plnce.

Cinguiéme remarque : Que devient 1'évangélisation ld-dedcns?
Je dirni que 1'¢évingélisation c'est la communication de 1'Hvongile
dons la vie de 1'humrnité par le peuple de Dieu., L'Evangélisation
c'est 1n constitution du peuple de Dieu s'élargissant au maximum =t
qui a la vocation de¢ récapituler 1l'hum:inité entiere. Etr: pcuple de
Dieu, cela supposg.les deux niveaux dont je parlais tout & 1l'h.oure,
indissocinblemengy%fcn que non confiondus. Le peuple doit faire 1
traveil de 1a terre qui est en attente de la semence. Il doit foire
son travail de 1a politique au niweau ol Je 1l'entends, mais oen mlic
towps il doit parler de Dieu comme Dieu, au sccond sens, au s=ns ro~
vélé., alors, il y a une premiére fagon de tsnir ces deux aspects,
& la fois inséparablement et de fagon non confondue a 1'intdéri.ur du
peuple de Dieu, et c'est Ll'organisation de ce peuple en irnistercs,
Il y a des gens qui sont plus précisément désignés pour annoncer lc
second scns et d'autres pour daire le travail du premier sens, u
cette distinction comports des risques; on risque bien de retrouv
1o distinction :"Spirituel et Temporel"., Bt de dire : nux laigs le
Temporel, aux ministres le Spirituel; et voild qu'une certainc répréo=
sion risque de s'amorcer par 1lda. Donc, c'est wussez boitecux. ot noys
en sommes 1d.
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Jo retrouve une histoire qui m'a permis de comprandre coment, dr
mon cas personnel, il se pourrnit que je sois dans un=z position
trop frussc. - N

Je e trouvais, il-y-a-deux ans et demi, & la Havane, invité par un
Congres d'lntyllectuuls venant dée 70 pays pour étudier lus différ.nts
aspects de 1l'impérinlisme cultursl. Nous étions un peu moins de 500,
I1 n'est arrivé d'intervenir dans les débats; un jour, l'on sut que
j'étris prétre. Alors, A la sortiey je me suis trouvé &tre centre
d'un groupe qui me disait : "Ecoute, on ne compr«nd pas; tu penscs
comi: nous puisque lc gouvernement t'a invité ici et puis, d apre:

ce que tu dis, ¢a va, tu es des ndtres. Or, non seulement tu~es chri~
tien, mols en plus tu as des responsabilités dans con ZEglise puisque
tu es pritre et que tu cnseignes dans unc faculté d' enselgnement su=
péricur Catholique. Alors, dis-nous, qui est ton Dieu?".

4lorsy j été entrainé au Siége de la Revue Thiorique du P*rL Gon~
nuniste Cubain, avec tout un groupe de jeunes; pendant tout un ropres=
midi, ils nm'ont interrogé, ct le sujet fut tres significatif : sur
les rapports entre lz foi et 1! idéologie. J'ai pensé & Snint Puul, A
Athénes, devant 1'areopage., On lui a posé exactement la uéne question,
m-is lui, i1 est towbé d~ns le panneau, Il a dit :'"Oh! le Dieu que je
vius annonce, c'est celui que vous .cherchez; c'est la Dieu inconnu
dont j'ai ¥8 1la statue dans la rue'. Autrement dit, il a parlé de
Dicu commz étant & 1'intérieur de nos images et de nos concepts; il
a parlé d'une idéologie, alors, (et vous savez que Saint Paul a c:in
gé completement sa pré dlcﬁtlon aprés Athénes), je me suis souvenv de
cela et j dist: ngue bien sir mes histoires d'ldOOlOGlL 2t d'utepic.
C'étuit déja en gestation. Et jec n'ai pas .été contesté coume prétre,
meis ce qui est le plus important : j'ai parlé de.Jésus-Christ; j'oi
pu parler’'de Dieu car j'étais en situation d'action politique incon-
testoble, que je ne confondais pas la foi avec idéologie. Et 3'ai nu
parler de Ditus...
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DEBAT APRES LES ECLAIRCISSEMENTS DONNES PAR LE P. BLANQUART SUR LA FOI ET LA

BLANQUART

RUDMAN

POLITIQUE

D'aprés les points que vous venez de mentionner) le premier débat de-
vrait traiter d'une question plus théologique qui scusts:l 2 la fois
la question sacramentelle et la distinction entre Christianisme im-
plicite et explicite.La foi doit-elle &tre démpntrée par les mots ou
actions qui sont caractérizsiques du chrétien?Une seconde discussion
portera sur 1l'Action Catholique et la JEC.@omment enseignons-nous

la foi et 1l'analyse en méme temps et comment faudrait- "1 approcher
la revision de vie afin de répondre & cela?Up troisidme point porte
Jur l'institution et les structures de 1l'Eglisejtransformation révo-
lutionnaire et réformiste; et l'institution comme l'organisation du
langage de la foi; jue devrait &tre le langage de 1'évangélisation?
Quel type de langage est utile? Que signifie parler, proclamer
1'Evangile orsqu'on est chrétien?

(Angleterre)

La question de la realisation de sa foi expdicite semble parfois &tre
essentiglle et particuli®rement dans 1'Eucharistie.Pour beaucoup de
personnes se pose la question de savoir ol et combien de fois cet acte
est nécessaire.Cela dfpendra des traditions, de 1l'éducation de chacun.
Mais au seul niveau humain se manifeste une nécessité d'action expli-
cite car, & moins que le contact amec le' Christ dans ces formes expli-
cites n'ait lieu assez souvent, il est difficile de voir dans quel sens
on peut s'appeler chrétien, Tout au moins il y aurait un danger que
1'idéologie ne soit pas chrétienne.

CATLINS (Angleterre)

11 est regrettable que nous parlions des sacrements comme s'ils étaient
faits par nous.C'est certain, le mot signifie signe ou mystdre, et le
sacrement dont parle Saint Paul est le mysteére de la Rédemption de
1thomme par Dieu.Le myst2re de la fagon dont un Dieu éternel et trans-
cendant peut entrer dgns lthistoire, devient une partie de notre P ’s-
toire.Les sacrements dans ce cas sont d'abord et avant tout des actes
de Dieu auxquels on demande une réponse, une réponse d'acceptation. C est
en fait une révélation continuée & travers les mémes signes humbles par
lesquels la révélaticn a tov)curs 646 rendue explicite tout au long de
1'histoire.Nous voyons au-dessus et au-dela de nos yeux le salut de
Dieu & 1'oeuvre,Partout ol deux ou trois individus sont réunis ensemble,
nous * voyons ron seulement la présence de l'homme mais aussi celle

de Dieu.Lorsque nous partageéns le pain et le vin en souvenir du Christ,
ce n'est pas un simple souvenir, c'est une re-présentation. Il existe
des moments providentiels, des sommets de vie chrétienne et sans eux, il
serait difficile de voir comment 14 chrétien conserve son identité.Si
nous devons etre utopiste® et un humaniste athée peut 1'@tre, comment
alors distinguera-t-on le Chrétien? A la fin, c'est seulement quelque
chose au-dessus et au-dela de la réalité que nous pouvons toucher, sen-
tir et voir,

Beatriz (Colombie)
elic ervlicitation de la foi.ne peut se situer ni dans 1l'espace ni dans

le temps, C'est une explic ‘tion continue. Comme le P. Blanquart l'a
dit, toute la vie devrait &tre une pridre.C'est pourquoi, & chaque mo-
ment, une révélation nous est faite dans nos relations avec les autres
hommes. Dans la-relation, nous trouvons une richesse dans 1l'autre.
Ceci ne devrait pas &tre considéré seulement d'une fagon théorique
mais d&s le commencement d'une relation avec une autre personne, nous
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devrions constrimire quelque chose parce que nous ne trouvons pas seulement
une valeur dans la personne mais également dans tout le milieus :

Le probleme de 1l'explicitation ne peut pas &tre centré seulement sur

les sacrements (qui sont un moment spécial qui contient plus de con-
templation, plus d‘insistance) qui ne peuventpas pour le moment

situer 1'explicitation de la foi.

Cor KESTER (Porto Rico)

A propos de la distinction entre foi explicite et implicite.Je parle seu-
lement de la distinction parmi les chrétiens mais cette distinction
fonctionne également entre croyant et non-croyant.Dans un couple mari§,
tout est fait dans 1l'amour, dans la réalisation et 1l'accomplissement

de 1'amour humain entre un homme et une femme, De la méme fagon, dans
la vie du chrétien, tout est un accomplissement d'amour envers Dieu.

La foi reste explicite dans le contact avec l'homme au moment ol 1!
homme est en face de Dieu, quand c'est un environnement on un contexte
d'un groupe de personnes qui sont ensemble pour exprimer leur foi. Ici
la foi est exprimée. De 13, si la vie humaine, qui est une vie sacramen-
telle du début 2 la fin, se convertit elle-méme 3 certains moments que
nous appelons dans un sacrement les moments critiques de-contact avec
le Dieu créateur aguquel nous croyons, dans ce sens, les sacrements
ont énormément de sens., C'est sur la création et la formation de 1'E-
glise par Jésus Christ que s¢ tasent tous les sacrements.

Aloysius (Inde)

Manuel

En lisant {rhillebeckxj'ai trouvé les sacrements expliqués comme &tant
un appel lancé par Dieu et une réponse donnée par 1'homme.Ainsi le sa-
crement est un point de rencontre.Le baptéme comprend certaines ques-
tions qui impliquent cette relation ou réponse. "Croyez-vous en Dieu?
Oui. Alors vous devez aiued votrePrpchain." Dans cette rencontre avec le
Christ, deux choses ont licu, il y a une aide de Dieu, mais en méme temps
cela signifie une action. « Il n'y a pas de moment isolé.Il y a tou-
jours un appel, si vous croyez,agissez maintenant pour aimer Dieu et
votre prochain,

ALVAREZ (Espagne)

Dans les carrefours nous nous sommes rendus comp’- ~ue, comme le disait
le P. Blanquart, la foi peut &tre divisée en deux div®Nsions: horizontale
et verticale.L'horizontale peut mener. 3 une désacralisation des sacre-

ments, la verticale 3 une position angélique. Je pense que les personnes,
d'apres ce que nous voyons en Espagne, qui ont une vue horizontale ne
font pas de révision politique.Tres souvent,le fait de détacher cette
situation politique de la foi a conduit & l'abandon de la foi par les
militants. Les sacrements doivent etre un gestesd la llesse, moi un chré-
tien, je fais une révision de moi-méme devant le monde et la communau-
té, ensuite vient le sacrifice, la communion, ol une conversion doit
avoir lieu. Ceci est treés imvortant, parce que si nous ne donnons pas
aux sacrements la dimension d'une conversion et d'un engagement, ils

" peuvent tomber dans une espece de formalisme. En Espagne, nous avons
essayé dechercher des formules afin de vivre profondément les sacre-
ments et, précisement en ne les approfondissant pas dans le sens 4!

une conwersion,ils tombent dans le formalisme,. Lorsqie. nous parlons

de foi horizontale et verticale, nous devons nous rappeler cela.

Betsy DROBKA (USA)

Aux Etats Unis, de nombreux jeunes se détournent des sacrement§ en tant
que tels. Il pourrait y avair de nombreuses raisons & ce phénomene mais

je pense que c'est parce qu'ils impliquent immédiatement une structure,
une structure qui a été & leurs yeux, hypocrite.Ils ne vculent rien avoir
3 faire avec elle et toutes les explications n'y.changeront rien.Ceci

ne signifie pas qu'ils ne sont pas chrétiens, peut-&tre le sont-ils plus
parce qu'ils vivent ce qu'ils croient. Peut-&tre trouvent ils les sa-
crements dans leur vie quotidienne, dans un sens non-structuré.
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Ceci nous fourni une bonne transition vers le second point du débat qui
traite de la question institutionnelle. Nous venons de voir qu'il y a
un certain accord sur la conception sacramemtelle de la vie chrétienne,
ponctue & certains moments par des actes plus précis expr "~nt cette
sacramentalité, et, si vous avez &té suffisament attentife x inter-
ventions, vous aurez remarqué que deux terésntes ae scnt manifestées.
Par la dernidre intervention, nous avons vu & quel point le probléme
de la  sacramentalité, dans la mesure ol elle demande une absence d'hypo-
crisie, était amenée & mettre en question, au nom de la vérité des
sacrements eux-mémes, la question des institutions.Quelles en sont les
implications du point de vue des structures de 1'Eglise; avoir un
langagessoit le langage de 1' évangélisation ov ~ . langage des sacrements
qui - plic .ent réellement la foi? La constitution de ces structures
et de ce langage implique-t-elle une attitude de protestation plus vi-
goureuse contre les structures existantes que celle qui existe & l'heu-~

*re actuelle dans 1'Eglise?

Dave DALLAIRE (Canada)
Au Canada, l'institution de 1'Eglise est considérée d'une manidre trés
étrange,non seulement par les jeunes mais aussi par de nombreux adultes.
Nous disons qu'il y a une crise de 1'Eglise gn Amér. du Nomd,n@is en
réalité c'est une explosion. Les jeunes mettent en question toutes les
structures de 1'Eglise, les sacrements et toutes les idées présentées
par 1'Eglise., Il vous est difficile de comprendre quand nous disons que
les jeunes deviennent plus chrétiens. Un pré&tre, proche des probldmes
de la société, disait que 1'Eglise dans sa paroisse est basée sur l'ar-
g-nt. Cette paroisse ¢n soutient d'autres plus pauvres.Il trouve diffi-
cile de présenter 'des idées critiques parce que les paroissiens sont
1'élite de la ville et qufils obbtiennent tout ce qu'ils désirent parce
qu'ils ont de 1l'argent.Les jeunes, qui assistent & cela,sont tres
dgghg : et donc, nous assistons & l'explosion actuelle.

Agnds COUEZ (Belgique) .

Tes sacrements ont &té définisici par des prétres et la pensée cor-
respond trés exactement & ce que j'attendais d'eux, mais cela corres-
popd & l'exégeése et pas & la réalité.Dans ma ville,quand je vais & la
messe, parmi une foule qui regarde la fagon dont je suis habillée, de-
vant un pr2tre qui se référe 3 des valeurs fausses, intégrées dans le
systéme, devant une’ hiérarchie qui soutient le statuquo, dans quelle
mesure dois-je participer aux sacrements et croire dans 1l!'Eglise com-
me institution temporelle créée par le Christ?

Margarita (Uruguay)
Le point dont nous discutons . *4sente deux aspects: 1l'aspect institu-
tionnel et le langage de la foi. Et nous ch revenons au premier point
parce que, quand une institution m'appelle & agir en chrétienne, nous
nous trouvons en face de ce que l'orateur précédent soulevait comme
probleme. Nous parlons du formalisme.

Avant de critiquer les institutions, nous devrions réfléchir davantage
pur les sacrements et sur 1'idée du peuple de Dieu.Les sacrements sont
~seulement 1l'expression d'une vraie vie humaine et d'une vraie vie de foi.
Que signifie avoir unec vie de foi? Il y a une dimension horizontale

qui signifie une attitude d'assimilation des demandes de mon :rochain,
une attitude de pauvreté, une capacité de répondre. Cela signifie égale-
ment une grande capacité de créativité. Ceci n'est pas une théorie car
nous voyons, quand nous mettons cela 2.1'épreuve, une grande ouverture
envers chacun d'entre nous et c'est tres difficile. Cela signifie avoir
une vie humaine par rapport 2 mon voisin,

En tant que latino-amérieains,nous ne pouvons pas réduire notre engage
ment & un engagement politique seulement parce que nous sommes appelés
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2 répondre de manidres différentes, Cet engagement politique, que nous
avons vu comme une- lutte de libération, oppose un engagement qui répond
& tout, pour atteindre une rclation humaine profonde, une.attitude de
pauvreté, Le Christ,- pour nous, est cette attitude de pauvreté et d'ou-
verture. Lorsque nous parlons d-¢ -argdlisation,nous ne parlons pas d'un
facteur isolé qui vient d'en-dehors, mais nous explieitons une attitude
vitale qui vient de 1'intérieur.Il y a une rclation entrgsacrements et
évangélisation, Quand dans ma vie humaine, je vois qu'il est nécessaire
d'expliciter la foi, je dois avoir une vraie vie de foi, comment puis-
Je - wdir? Ici, intervient une dimension verticale qui ne nie pas. la
dimension horizontale.Si nous essayons d'évangéliser nous devons re-
venir & la sour:- ,que sont les sacrements et le Monde.Etre chrétien, c'est
prendre des risques, faire attention, avoir de profondes relations hu-
maines, Lorsque nous faisons une critique de 1'%glise institutionnelle,

nous devrions le faire dans une perspective de notre situation de chré-
tiens. ’

IVAN (SLA) i
Quand je siis arrivé au secrétariet latino-américain, nous.étions tour-
mentés par ce probléme qui est comment avoir une attitude révolution-
naire tout en faisant partie de 1'Eglise institutionnelle, Un ami me
disait avant tout, que cela ne te préctupé pas.P = comprendre le chan- -
gement dans 1'Eglise, vous devez appliquer les mémes lois que celles
employées pour l'analyse du changement de la société. Il faut noter les
choses suivantes. Durant la féodalité, 1'BEglisc était féodale, sous le
capitalisme, elle doit &tre capitaliste.S'il y a une lutte de classes
dans le capitalisme, il y en aura une dans 1'Eglise. Si le caoitalisme
est en crise, 1'BEglise le sera égalcment.N'est-ce pas un peu le m@me chose
de dire "puisque 1l'Eglise n'est pas révolutionnaire, je la quitte'ou
"je vais faire ma propre petite église" que de dire que comme dans ma
société, ni les ouvriers ni les paysans ne sont révolutionnaires,je vais
fdire ma petite révolution sans eux"? On peut voir que dansle marxisme,
il y a une certaine tendance & l'anarchie qui s'est exprimée dans les
années trente et qui tendait & faire la révolution en-dehors du peuple.
Le plus logique est de voir que le processus de changement dans 1YE-
gli  ost un processus qui dépend du changement révolutionnaire dans la
société. Pour 1'orthodoxie maciste, "le pcuple" est le sujet de la révo-
lution; dans 1l'orthodoxie catholique, le peuple doit &trc le sujet du
changement dans 1'Eglise.Si le peuple tout entier suit et continue &
8trc traditionnel,notre téche est de les accompagner dans l'Eglise,en
faisant avec eux une révolution sociale qui sera accompagnée d'une révo-
lution au sein de 1l'Eglisc. Les révolutionnaires qui proclament la révo-
lution en dechors de la société optent pour une solution petit-bourgecoise
-t font unc révolution théorique comme Althuser qui se sépare souvent
d'une révolution pratique duw peuple.Fondamentalement il y a un probldme
que les étudiants sont typiquement des petits bourgeois -t que leurs
solutions, souvent ne sont pas de vraies solutions.

Irene (Ghana) } -
Au Ghana, 1'Eglise est .'e institution &trangdre qui a busoin drune révieion.
Elle est étrangbre parce que jusqu'd présent, elle ignarait totalement
la vie de la population telle qu'elle était avant l'arrivée des mis-
sionaires.L'Eglise est tres occidentale d'aspect et elle a refusé la
.plupart des concepts et des croyances spitituelles autochtones. Elle
a amené avec elle des idées étrangeres, Ce n'est que récemmert que
1lton a essayé de faire entrer des croyances traditionnelles dans 1'E-
glise en utilisant la langue et les concepts locaux.

Ensuite, il y a des abus. Les missionnaires ont construit de nombreuses
&coles et ont fait des choses utiles mais ils sont restés étrangers.Il ya

¢ .8 probliues 6cénomiquissLthomme n'aime pas le mariage religieux parce
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que cela coute trop cher.L!Eglise est un lieu de défilés de mode. Je ne
mets en cause. la sincérité de personne, mais la majorité des femmes

. -.viennent faire parade de leurs vétements & 1'Eglise., L'Eglise est aussi
hypocrite.La moralité au Ghana est assez différente de vos idées de mo=-
ralité. Apreés qu'une fille ait passé la pubert§, si ses parents savent

~+1qu'elle sort ou qu'un homme veut 1l'épouser, si elle a um enfant, on ne
la consideére pas comme immorale, il n'y a pas d'illégitimité. Mais 1'E~
glise a importé de nouvelles idées qui font que les gens ont honte de
leurs actions.

Barthé&lémy SOW (Haute Volta)

Je parlerai de la compréhension des sacrements qui s'applique & ce quta dit

notre ami américein, Dans toutes les religions, les sacrements occupent
une place particulidre. Les jeunes se rendent compte gqu'ils doivent se
rendre & un endroit particulier pour la messe et pour partager le pain,
Mais il y a beaucoup de choses qu'ils ne comprennent pas, comme par ex=-
emple, on leur a dit que c'est un sacrildge de toucher le pain ou le
calice.Pour beaucoup d'entre nous se pose le probleme de savoir si la
religion(christianisme) est faite pour les blancs ou si elle est uni-
verselle. Les nouvelles explications sont peut-&tre arrivées trop tard.
Bt les gens ne comprennent pas les sacrements.

Eric (Suisse)
Dans ce débat, lorsque nous parlons de 1l'Eglise, nous parlons souvent des
autres. Le problzme risque de devenir un probldme clérical. Nous pou-
vons mettre en question la fagon dont la hiérarchie présente 1'Eglise.
Mais dans ce cas, nous allons vers la solution cléricale, Nous demandons
une modernisation.Il ne s'agit pas de demandey un changement, nous de-
vons l'amener. Cela commence par un approfondissement de ma foi dans
1l'engagement afin que je puisse mettre en question & la fois la partie
sacramentelle et la hiérarchie.. Mais la manidre de mettre en question
présuppose, avant tout, que "le peuple" ait acquis une foi adulte.On ne
peut adme re que 1l'on quitte tout simplement un cadre qui déplaf*.
Dans ce contexte, nous devons lutter pour des changements et corm-ncex
un débat, avant tout parmi le peuple. Et dans la mesure ol la hidrarchie
résiste, nous devons en débattre avec la hiérarchie.

En outre, 1l!'Eglise est mondiale et la hiérarchie prétend fournir les mo-
yens de communication des différentes expériences de foi qui existent
et ctest & ce niveau que nous devons mettre la hiérarchie en cause. La
hiérarchie est-elle vraiment un canal qui permet la transmission des

_ diff“rentes expériences de foi et qui permet une confrontation de ces

_expériences avec la révélation. C'est pourquoi no-s devons préter atten-
tion & un débat dans 1'Eglise qui est seulement une sclution boiteuse,
qui demende un évéque et un pape modernes alors que le peuple reste
bourgeois.Enfin, pour resituer le débat, une institution coordonne ce
qui est; ce qui est doit &tre changé afin de pouvoir . -treprendre quel-

que chose & propos de l'institution.

Reynaldo (Salvador
Leé sacremegts sont 1'expression communautaire et personnelle de 1'amour
" de Dieu.Bien sfir, je ne le rencontre pas seulement dans les sacrements,

mais tout autant dans mon engagement dans le milieu.Il me dit gue Jje dois
amener la Bonne Nouvelle y tous dans le milieu.L'Eglise posstde encore
des formes historiques des sacrements qui ne correspondent plus a la
réalité et ceci rend difficile une compréhension de ce qui est fonda-
mental dans les sacrements. Les sacrements sont la manifestation de
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ceux qui sSe péunissent ev nom du Christs

Dans le cadre de notre amie de Belgique, je dirais que la division d'une
ville en paroisses ne correspond plus & la réalité. La ol sont rassemblés
des quantités importantes de personnes qui pensent différemment, il

est difficile d'avoir cette expression communautaire. Dans de nombreux
cas, le comportement des gens indique leur position dans la société,

en accentuant peut-8tre leurs privildges et en montrant leur apparte-
nance au groupe dominant. Ceci détruit les sacrements 1a ol leur valeur
est perdue de vue.

Dominic (Ghana)

Puisque 1'Eglise est &trangére, elle a échouéd dans ses efforts d'évan-
gélisdation de la population.L'Eglise a accompagné la colonisation de
1'Afrique dans une période de lutte.Blle est venue pour veiller & la

vie spirituelle des colonisateurs et n'a essayé que plus tard d'évan-
géliser la population., Elle a toujours été associée au pouvoir et au
colonialisme. Aujourd'hui la situation sociale a changé, mais on con-
sidére encore 1'Eglise comme un egent du colonialisme, Elle n'a pas
changé, La crise maintenant. est.due au manque de dialogue avec le peuple.
Méme les prétres africains s'éloignent’ de-leur société et se trans-
forment de telle fagon qu'ils ne peuvent plus dialoguer avec leur peuple.
L'Eglise doit oublier ce qu'elle était dans les jours anciens et s'adap-
ter aux changements qui se produisent en Afrique.
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-153- v L. s © ¢ Pages

4a) ’Pay dvvvloppe occidentah:lx. 164

4 U&A : etudlants et ouvrlers 3 L'égard de ;lx.,pdlitiquu, liixon au
iy Canbo&»re. B PO .
1L=' ‘_65 en FRANCE : Propriété " Pouvoir - (Culture

H r.Faure

" CFDT = Re vmlutlon cultur

PSU

1
! Domlnan‘tsi CNPF . Tech.rmcrate.,l

archat ques modernistes |

ITALIE : conjonction anc:l.g,nne, nouvelle classe ouvrier: et dtud’

te Pow I o165

B) Est curopéen:
TCHuCOSLOVQQUIE (printenps- de Prague)

. r;vsndlcatlons d'autogestion :.raisons gconomi-
ques (i

. . [
Jhunenismef steli-
nisne

. mais awmbiguité s —~économique:capitaux
4 rapports i

i. 1s
: i
=culturel : fascinction du modelc

N occidental,.

URSS : socialisme écondmique, mois Etat et modecle cultur.l.

R 44 ’1I RS~MONDE b ) .

! CHINE -vo:.c non capltallste d\, dcvoloppen\_nt —-stimulants mora
: 2 Goruttnisme et ‘socialisme =révolution culturzlle =

. CUBA la guerre populaire (Clausewitz) o 167“
! -mais, idéologie officielle? ;

1]

V STRATEGIE DFAPPROPRIATION : COORDINATIONS DX FORCES DIV.253S, SUD
OBJ.ICTIFS DIVERS ER DANS DES FORCES DIVERSES. 168

2 1'échells de chaque pays
& 1'échellé mondiale

l.comment intégrer les réformistes
2.le rapport radicaux / masse
3.souplesse stratégique

y,CONCLUb’ION : & systime mondial et le«,I‘SlflC, lutte de libération
' mondlnlw et diversifiée.



Yione du développement historique, avec chevauchement des différentes étapes suivant 1

diverses situations.

Passage de la révolution industrielle
a la révolution scientifique et tech—

nique.

R.S.T.
r.1.1

@ CAPITALISME

3’ Déplacement de la contradiction pronriété A POUVOIR, mais sur sa base (1a-décision)

(2 IMPERIALISME

UN IMMENSE CLAVIER DE CONTRADICTIONS.

— {pays sous—développé) = impérialisme culturel = violence interne, mais visible,
+ falsification de la conscience
occidentale.
homme unidimensionnel. Subtilié ré-
cupératrice en méme temps qu'exten-—
sion des contraintes.
hausse du niveau de vie, mais quelle
vie (appropriée ou aliénée )?

— (pays développés) = société de consommation = valeur d'échange omni-présente dans
le genre de vie (vie quotidienne)

1
e’ 2 s z |
{§>Retentissement au niveau CULTUREL = manipulation, désintégration 3;
N z s PR s s . s =
1 ~ — pays sous—développés : répression , militarisation = Eh%&%%%? ouverte, dictatures €t
(dominés)
— pays déveloprésidominants/dominés' = montée de 1'état de police dans les démocraties

libérales.
— pays développés : violence cachée, justifiée par 1'idéologie technologique et hausse
du niveau de vie

@ominants) technocratie

2 ¢ la hiérarchie,

| cas intéressant du Brésil
phénoudnes métropoles/satellites {;uété"icration des. tor—

nouvelles formes (inversion des mouvements des cajpitaux) —»le sous ~développement‘ nes de l'éeﬁénée‘)

.~technological gap
|{~-drainage des cerveaux.
.Aristocratie ouvridre (Angleterre, Allemagne)aLénine/extension a ‘1'échelle mondiale (Russie = le maillon le

plus faible).

» Angleterre au milieu du XIX&me sidcle, Exploitation ouvriére (violence ouverte).



=155~

J'ai donc r-c¢u le résultat des différents carr:fours de ce metin et
je vais essayer de las intégrer A peu pres tous. Mais il y en a cer-
tains qui demanderaient d'ouvrir de nouveaux dhapitres et donc vous
irhexcuserez de ne pas les avoir intégrés, surtout duns la demi~heurc
qui vient de précéder.

Quel est lc¢ probleme qui commande tout le dynamisme ider cette ses—
sion?

C'est celui de l'action de la JECI en relation avec lc mouvenent Stu-
dicnt dans le contexte de la société actuelle. Four cela ma contri-
bution consiste 3 utiliser la méthode que j'ai =uposé: lors de ma pre-
miere présentation, pour une action dont j'ai voulu dire hier & quel-
les conditions elle pouvait &tre en accord avec notre foi et pour une
action -et c'est cela que je voudrais développer aujourd'hui = qui
soit commune I vous tous au travers de vos situations ¢cs>.ct1ves et
qui sont profondécmént différentes.

Le probleme posé est donc celui d'une stmatégie unique, bien que di
versifiée, et il me semble que le concept, que je vous ai proposé le
premier jour, d'appropriation, permet 1'élaboration d'unc telle stra=-
tégie 4 la fois unique et diversifiée.

A mon avis, l'utopic débouche sur une stratégie qui est méme, 4 l'heu-
re actuelle, la secule possible, On m'a demandé do priéciser le mot
“‘vproprlatnon“ On a remarqué ce matin dans certains c.rrefours, 3
propos des formes d'appropriation; qu'il n'y avait pas de typologie
absolue de ces formes. Bien entendu, si par appropriation on entend
en eff2t le dynamisme par lequel 1'homme s'efforce de prendre posses-
sion, de maitriser tout ée qui 1l'environne et tout ce qui est en lui-
néne, c.a.d. lo monde, la nature, son psychisme, ses lcanismes ren-
taux, etc., c'est wi travail qui est sans fin et les rormes d'appro-
priation sont {troitement dépendantes des conditions & chaque fois
particuliéres., .

Appropriation, c'est un concept vide qui indique une direction; il
irdigue drune part un refus de tout de qui cst aliénation.et.dans le
néme mouvement, il indique une dlrcctlon, nais il ve falloir remplir
ce concept. Il va falloir définir A chaque étape du processus social
dans choque situation, ce que c'est que dominer la n&ture, 1., sociétc
et soi-méme. 3

Les utopistés du 19éme si¢cle en Europe occidentale qui ont précédd
lfapparitiou des premicrs mouvements socialistes, s'ils n'uiployaient
pas le mot appropriation = et apres tout, si vous connuisscz un autre
not qui soit préférable, prenez~le.~ un homne commc Fouricr, par ex.
parlait d'archibras, c.a.d. un monsieur qui aVait tr.nte six mille
bras, des bras dans toutes les directions, ¢t je crois que c'ést wune
tres bonne imege pour exprimer ce gue je veux dire 3 propes-d'appro-
priation. Il s'agit de faire en sorte que le monde ne soit plus ex-
téricur & 1l'horme, mais soit son prolongement. IL d'une hunea-
nisation totale. Il s'agit tout simplement de c¢ que j'oi” appelé plu-
sicurs fois jusqu'd présent la ville; ‘ce n'est pis une idie en 1'-ir,
c'est ce qui se construit jour apre¢s jour. Et biun entendu ancore,
1l'appropriation ne scra jamais totalej si je ne la définis comme je
‘viens de le f.ire, on n'en aura jamiis fini.

Cette stratégic de l'appropriation est donc nul iddincnsionnelle (tout

1'homme) et universelle (tous les homies). en consiquence, il me

parait que clest la seule qui puisse 8tre stratugie de 1= JNC, c.a.d.
“d'une jeunesse chriticnne et internationale, ‘d'une jeunesse utopique

et universelle. llous sommes 4 1l'dge politique, c.a.d. que nous avons

d faire & un systeme unique, mondial, Plus rien, nwllc part, n'ect

indépendant de tout ce qui se passc ailleurs.
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C'est cet unique systeme mondial qui est la source des différcntes
formes de domination que vous avez décrites au cours de la precmiere
partie de la session., Si le systéme de domination est unicue ct non-
dial, l'action nc peut &tre qu'elle-méme mondiale et internationale,
Et ce serait catastrophique de perdre cette dimension-13 car, de mémc
que le systéme joue de ce que nous avons appelé le sectoriel, c.a.d.
de la distinction entre 1'économique, le politique, lc culturel, etc.
de néme qu'il joue de lp séparation entre le spiritucl et le temporel
etCeesy de ménmc il joue sur la division géographique et cherche &
faire croire que les problémes de chaque pays ne peuvent se résoudre
que dans le cadre d¢ chaque pays.

Pour autant cependant, il nous faut tenir compte des diversités, au-
trement notre attitude serait irréaliste et nous scrions bien incapa-
bles. de mobiliser des farces sur des objectifs qui leur correspon-
dent.

Les hommes, en c¢ffet, me sont mobilisables que pour obtecnir que ce
dont ils ont conscience, que c'est leur intérdt.

I1 faut donc tenir compte des multiples fagons dont les uns et les
autres sont victimes du systeme pour les coordonner dans unc strpté=
gie unique sur la base de la fagon dont ils se sentent victines de

ce systime. Procédcr autrement serait échouer et par conséquent foire
le jeu du systome.

5'il fallait donner des éclaircissemcnts de méthode quant & mon dis—
coura, jec dirais qu'avant-hier, j'ai parlé¢ en philosophe, hier en
théologien, et aujourd'hui je parlerai en sociologue ¢t cn théoricicn
politique. Pour ,utant, j. ‘ espere ne pas dtre un arlequinit

1. CE QUE PERIET LZ CONCEPT D'APPROPRIATION. (Son intirét pour notre
recherche) .

Premior intérét.

Ce concept d'appropriation me scmble permettre d'eo:
tuellement, c.a.d. de tenir ensemble dans 1l'intellcctuel, les trois
niveaux sclon lesquels nous avons décrit les différentes formes de

domination.

ober intellcc—

Nous avons donc le niveau : = culturel

= juridico=politique

= économique.
Toutes les formes de domination dont nous avons parlé sont des manques
d'appropriation & 1'un ou l'autre de ces trois niveaux.

Sccond intérd

I1 me parait capable en conséquence de penser unc stratégie mondiale
c.a.d. unique, bien que multiforme, diversifide.

Si en effet on appelle stratégic ce qui correspond & 1. mcthode in=
tellectuelle que j'ai exposée, on obtient les diffvronts mouvements
¢t retvendications existantes. Au niveau écononique, nous avons la
revendication du socialisme qui s'oppose a ce qu'on appelle le capi-
telisme ct l'impérialisme. Au niveau juridico-politique, nous avons
la revendicatfon de démocratie, de participation & la décision, d'su-
togestion. Cela s'oppose & la distinction entrc dirigeants et dirigés
ceasd & 1la hidrarchie, a la technocratie, 4 1a burcaucratie, etc...
Au niveau culturel, nous avons enfin les formecs d'action et de reven=-
dicatfion concernant le modéle de vie. On pourrait parler de révolu=
tion culturelle qui s'oppose également & la société de consommation.
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Je peux donc indiquer en regard de ces différonts niveaux ct de cos
différcnt.s rovendications et formss d'action, les d ©ts groupes
qui composent cette assemblée selon leur sensibilité, selon lua fa—
gon:dent clles sont victimes de ce systéme global : fuchk au niveau
économique, je mettrais, entre autres, les Latino=-ui cains ( ce
n'est pas pour rien que ce gsont surtout cux qui ont 1¢ d'iupéria~
lisme). Face & la revendication de démocratie anti=hicérarchique, je
mettrais tout le monde et face & la revendication culturclle, je r
trais d'une part, les Occidentaux, qui critiquent et cherchent 3 e
ger la vie quotidienne dans des réalités comme cclle dont j'ai pe
lors:de ma toute premiére intervention : la ville, 1'habitat, la se-
xualité, ctc... ot on pourrait ajouter la mode, pmiisque 1'un des grov-
res en a discuté ce matin. La méthode que j'ai utilisée pour analyscr
1lg mode (ce que j'ni dit du corps de Brigitte Bardot hobit-nt la r
de), pourra vous donner des explications sur les mini-jupes, lcs ng-
xi=jupes, ectc... :

4 coté des Occidentaux, on pourrait mettre les gens du Ticrs~ionde,
bien que je n':ime pas du tout cette expression, je¢ la crois fa .
Car il y a d'abord un Tiers-londe socialiste, un Tiers lionde capita-
liste, et il y a‘aussi un Tiers Monde curopéen.

Ce 3 quoi ils s'opposent, c'est d 1'impérialisme culturcly ce.a.d. A
cette désintégration de leur ‘culture, mais au vrofit diunc forme a-
liénée de culture que l'on peut synthétiser par 1l terme "The Aneri-
can way of life',

IT CE CONCIPT D'aPPROPRIATION NE PERME!
LES DIFFERENTES FORMES D'APPROPRIATION,
CULER LES UNES aUX AUTRES.

Ce concept .d'appropriation ne permet pas seulement de rassembler dans
un tableau de fagon juxtaposée, les différentes -formms de domination,
les difféeentes fagons dont on est victime du systime, mais il permet
d'articuler, de relier les unes aux autres ces différuntes formes.

I1 permet, en cffet, de les penser comme différintes formes d'un pro-
cessus unique de désappropriation, processus dont ces différentes
formes représentent différents moments. Les différents accents que
l'on mettra par conséquent dans l'action, = accents qui correspondent
aux différentes -fagons dont le systéme global est perceptible par les
uns et par 1los autres ~ s'explique par l'histoire du systéme de désax
propriation. Les places différentes que 1l'on occupe dans ce systeéme
correspondent 3 des moments différents du développement du systéme,
Je vais donc faire maintenant l'histoire de ce systéme en essayant de
montrer & quels moments correspondent ces différentes étapes.

Je vais distinguer 4 étapes, jalonnant le développement du systenme
allant du bas vers le haut, étant bien entendu que c'est une histoire
que je représente de fagon abstraité(croquig de la p. 154).

Dans les situations, & chaque fois particuliéres, ces différentes é-
tapes se¢ chevauchent, s'interpénétrent de fagon cheque fois original
Vous comprendrez micux cela tout 4 l'heure.

Premiére étape :

Ce qu'on -appelle lec capitalisme. Une déléguée britannique a demandé
1'autre jour s'il n'était pas possible "d'expliquer certains mots.
J'emploie dono lec mot capitalisme au sens ol il a été défini~d un cen-
tain moment, en Angleterre au XIXéme siécle par Marx. Il s'agit d'unc
tentative d'explication du. fait de 1l'exploitation ouvricre visible
par tout lec monde. Mais il ‘s'agissait d'expliquer pourquoi cette ex-
ploitation ouvriére avait lieu. Vous savez, j'imagine, que liarx a ox-
pliqué cette exploitation par la plus-value, c.a.d. la différence sn-
tre la valeur produite par le travail et le salaire qui revient au
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travailleur et qui ne représente qu'une partie de cette valeur pro-
duite. La différence constituant la plus-value, ou cncore, = je schi
matise = le profit, permettant un réinvestisscment dans l'appareil d-5
forces prcductives qui peut donc se développer. Le capitalisme est
donc le facteur du développement économique,mais au prix d'une cer-
taine exploitation ouvriére. A ce stade du capitalisme, dans 1l'Angle -
terre du XIXéme sicécle, la violence faite & la classe ‘ouvriére est
une violence ouverte, une violence visible et dont ils ont cux-méme
conscience, Puis, il semble que cette violence s'estompe, que les
ouvriers en aient moins conscience. Les travailleurs britanniques n
se rallient pas au socialisme mais au travaillisme. On attendait un
révolution en Allemagne & la fin de la Premiére Guerre Mondiale, 14
ol la classc ouvriére était la plus nombreuse et la plus organisée,
au sein d'un parti social-démocrate. Mais la révolupion ne se produ
pas 1d. L'insurrcction des sparbtakistes est écrasée dans le sang. 1.
s'agit d'expliquer ces comportements non révolutionnaires de¢ la clan
se ouvriére.

Cn commence & parler d'aristocratie ouvriére. La classe ouvriére br' -
tannique dans la classe ouvriére mondiale constituerait unc aristo-
cratie qui, bien qu'exploitée dans le cadre de l'angleterrc sernit
exploitante & 1l'échelle mondiale. La classe ouvricre béndéficierait ox
effet de l'exploitation par l'Angleterrc de certaincs de ses colonies:
Bn particulier 1'Inde pour ce qui est de l'industric textile.

Deuxiéme étape :

Le concept qui apparait alors est celui- d'lmperlalluxu ceaedese 1'ex—
tension du capitalisme a4 1l'échelle mondiale., Cect impérialisme détudié
d'abord par des gens comme Hobson, puis par Lénine, s¢ caractérisc
par un certain nombre de traits, en particulier la création de mono-
poles (par la concentration des entrepriscs), 1. diveloppemert du ¢ -
pital financier, la formation d'unions internationalus ct la fin dv
partag_ territorial du globe.

Ces mécanismes de l'impérialisme sont en continuellec évolution, évo-
lution particuliérement perceptible cen ce qui concerne le mouvement
des capitaux, qui, & l'heurc actuelle sont invcrses de ce qu'ils é-
taient 4 1'époque de l'Angleterre victorienne.

Les capitaux partaient de Londres pour aller dans les pays-que l'on
appelle aujourd'hui "> Tiers-Monde. Aujourd'hui, il y a bc -aucoup plvus
de capitaux qui viennent du Tiers-Monde en direction des pdlecs éco-
nomiques les plus développés (il ne s'agit plus de¢ 1l'angletérre d'a
bord, mais des Etats—Unis), qu'il n'y en a qui suivent 1o chemin in-
virse. -

Nous arrivons, dans le cadre de cet impérialisme, & certaines formes
qui tiennent & cec qu'on appe elle le passage de la révolution industri-
elle, celle du XIXéme s., d la révolution scientifique ot tcchnique.
Le mot révolution,: je 1'emp101e parce que tout le¢ monde 1'emploiec,
mais dpns ses. formules il est évidemment impropre.

Troisiéme étape

I1 s'agit donc de 1l'dge technologique de 1l'indiistrie. Ce qui joue &
ce moment-ld, comme facteur de sous-développem:nt, c'est por exemple,
la détérioration des termes de 1'échenge, ce.a.d. le foit qu'il faut
de plus dwplus de quantités d'un produit primaire pour la méme
quantité d'un produit secondaire ( il faut de plus ¢n lus de tonnes
de café produit par la C8te d'Ivoire ou l:z Brésil pour un wlme trac
teur fabriqué en Europe ou aux E.U.), et donc, pour se développer,
ce.aed, pour s'enrichir, comme il faut des tracteurs, on cst amené A
s'appauvrir. C'est un cercle vicieux. Ce cercle ticnt an tochnologi-
cal gap, retard technologique qui s'accentue de plus c¢n plus cntre
pdle développé ot pdle sous-développé; retard tuchnologique accentué
par le¢ drainage des cerveaux qui pompent encore certains des capitauc
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des pays non développés. Si, dans leurs écoles, ils arrivent diffici-
lement & former cecrtains tcochniciens ou médecins, ces dernicrs, une
fois formés, ont 3¢ 4 ller travailler ailleurs que dans lcur
pays, et tout lc gain est pour le pays qui les accucille puisqu'il

va bénéficier du irpvail de ces gens qualifiés sans avoir cu la char-
ge de leur for .on. Au plus haut niveau de la recherche scientifi-
que, ce phénoméne prend des propertions extraordinrsires. Un cherc
de haut niveau trouve aux USA des laboratoires, des équipes de tx
vail, des t iliothégues qui lui permettent de domner le maxinum de
son rendement. Le dynawmisme méme de cette révolution scicentifique et
technique poussc au renforcement des pdles les plus développés.
Ainsi, & cc stadc de 1'impérialisme, on passe trés progressivement
de la révolution industrielle # la révolution scientifique et toch:
nique.

Je voudrais analyser ce que cela donne dans un cas particulier, celvu
du Brésil, Dans le Brésil, nous avons d'unc part, au nord, certaincs
formes anciennes de la domination impérialiste. Ju prends cet exemple
pour montrot que mes étapes se chevauchent de fagon différente dans
les différents pays en fonction des circonstances historiques parti-
culiéres., Dans le¢ nord, nous avons des zones relcvant d'unc exploi-
tation de type pacte chonlal (produits agricoles en monoculture,
canné i sucre ou autre) et dans le sud, nous avons unfriongle cdtier
trés développé mais d'unc économic completement intdégrée aux éconce
miecs les plus développées dans le mondey, en particulier nord=anéri-
coine. Ces deux formes d'exploitation impérialiste coexistent de tel-
le sorte que la situation est bloquée et ne permet pns un développe
ment réel du pays. La région la plus développée fonctioine pour un
naximum de 20% de la population, parce que les industrics sont d'un
trés haut niveau technique et produiscent des produits qui ne sont in-
téressants que pour des gens qui ont de l'argent et qui sont sultu-
rellement intégrés au mode de vie occidéntal. Le dévceloppement n'em=
braye donc pas par conséquent sur l'cnsenlle du pays. Les deux for-
mes d'impérialisme, lianciocnne et la nouvélle, se renforcent, ce qui
est A l'origine d'un importunt exode des régions paysanncs vers les
régions industrielies, industrie qui ne peut pas absorber cette main-
d'oecuvre non qualifiée et qui est d l'origine de la formation des bi
donvilles, cca-d. d'une multitude de clochards.

Ces nouvclles formes: d'inpérialisme déplacent progroscivement le
point de scnsibilité du systéme gu niveau de la propriétéy d celui du
pouvoir., Alors que le capitalisme est défini par 1o pr onrlute privée
des moyens de production, les causcs de domination tenant & la pro-
priété, vont mmintenant sc compliquer et se recouvrir de formes de
l'ordre juridico-politique, #es formes les plus apparcntes de la do
mination, mais vous voyez dans lo développement du systémce que ces
nouvelles formes dc domination s'enracinent sur les ancicnnes. Déj
cement, par conséquent, de la contradiction de 1'économique au pou-
voir, C'est tou® l¢ probléme de la décision. Ces dominntions de 1'ow-
dre du pouvoir vont ire deux grandes formes, sclon qu'il s'agit

de pays qui, dans le cadre de 1'impérialisme, sont un position domi-
nante ou en position deminée.

Dans les poys c¢n_position dominante, c.a.d. les pays développés, ce
te forme d¢ domination d¢ l'ordre du pouvoir va dtrc la tochnacratie.
Dans ce cas la violence Uut cachée et elle est justifiée par 1l'idéo-
logic technologique dont j'ai déja abondamment parlé, violence cachés
qui s'accompsgne toujours d'une hausse du niveau de lo vie.

Dans les pays dominés dw systéme impérialiste, les formes d¢ domina
tion politique vont &tre ouvertes, d'une violence ouvertc et prenners
1la forme de dictature et de guerre. Cl'est la répression, lo militari-
saticne

Et dans les pays qul sont en situation intermédinire, cntrc une posi-
tion dominante ct une position dominée = (parce qu'ancicne colonisa-
teurs et déjd d'un certain niveau de développemcnt, mails dominés pac
les E.U.) = on assiste 4 wne montée générale de co qu'on pourrait ap-
peler 1'état de police dans les démocraties libdérales.

Le nombre d'agents de police augmente et leur fonction ohange. 11
est bien évident que lorsqu'au ourd'hui on voit un ag.nt dc police
Paris, le premicr réflexe n'est pas de lui demander son chemin, de
régler la circulation,; mais de se demander "ticns, que se passe-t-il
donc dans 1z coin?" et ceci c'est fait trés vite, c¢n quelques gnnées,
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Le fait que la relation psychologique entre le policier et le citoyen
ait changé est significatif de quelque chose de treés profond.

Quatriemc étape :

Quatriéme étape de ce schéma, & la fois historique et abstrait : les

retentissements de la domination au niveau culturcl,

Ici encore deux grandes formes apparaissent :

~ dnns les pays développés, apparait la société ditc de consommation:
le niveau de vie monte mais le probléme est de savoir si cette haus~
se du niveau de vie correspond 4 unc appropriation ou & une aliéna-
tion. Se pose le probléme du genre de vie, du mode de vie, La vi.cur
d'échange n'est plus sculement présente au nivegu économique, re.s
elle est présente au niveau juridico~ politique et dans tous les
domaines d¢ la vie quotidienne, C'est 1l'apparition de 1l'horime uni-
dimensionnel. Cette dominntion est particuliérement subtile, en mé-
me temps qu'elle alourdit cependant les contraintes.

- l'autre grande forme concernc les pays_sous—développés., G'est 1l'im-
périalisme culturel. La violence ici est intcerne, mnis visible et
bien visible. C'est la désintégration de peuples cnticrs, désinté-
gration telle, que ces peuples ne peuvent plus réagir et cctte dé
sintégration de peuples entiers s'accompagne d'unc falsification
de la conscience occidentale quant A la réalité de ces peuples.

Je me souvicns quand j'étais gosse : comme moi, vous avez ¢été voir des

films de Tarzan, vous avez lu Superman et quand vous ouvrez vos unaga“-

zines, on vous dit "allez donc faire un safari au Kenya ou allez vous
faire dorer sur les plages du Maroc", Je me souviens d'un: exposition
qui m'avait beaucoup chogué et cela se passait 4 la Havane

Aux Européens, on avait présenté une exposition qui était faite d'un

collection de ccs affiches "Safari au Kenya, etc..." et un filnm de

Tarzan justement, le beau gars avec sa femme blonde au corps gpétiss

sant, et avec le petit gargon bouclé, et bien slir avec son seul cou-

teau, il arrivait & mettre en déroute des tribus entiéres de Zoulous
stupides et le film était tourné A l'envers. Je demnndai 3 mon guidc
interpréte pourquoi et il m'a répondu :"C'est la tactigue du gueril-
lero, on retourne ses armes contre son adversaire'. It cn elfet, ce
qui m'était projeté, mais dans l'autre sens, dans le rogard c'était
mon imaginaire, c'était la conscience de représentation que j'avais
et qu'on m'avait inculquée 4 1'école, dans ce dynamisne culturel ac™
compagnent 1l'impérialisme. Comme lavage de cerveau, ce n'était pas
mal.

Nous disposons ainsi d'un clavier de formes de tensions, d¢ contradic-

tions qui peuvent coexister, s'interpénétrer de multiples fagons. Avec

cela, vous imaginez toutes les combinaisons possibles et vous:arrive-
rex peut-8tre 4 reconstituer toutes les soviétés existant & 1l'heure
actuelle & la surface de la planéte.

Bien silir, je vous ai schématisé. Mais en gros, cela devrait pouvoir

narcher.’

III SITUATION DES DIFFERENTS MOUVEMENTS SUR L& TABLEAU.

La situation des différents mouvements sur ce tableau que jc viens de
faire, c'est une premiére vérification que je fais de mon tableau pour
voir g'il est opératoire ou pas, C'est une oeuvre de théorie selon
notre schéma en trois tenmps.

Je précise ce que j'entends par mouvement parce qu'il y a mouvenent
social ¢t mouvement social.

= I1 y a un premier sens du mot '"mouvement social" : c'est l'ensen~
ble de 1'évolution de la société par les multiples interactions entre
ceux qui la constituent et leur conditionnement.
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Puis, il y a aussi un deuxiéme sens du mot "mouvenent social’ ¢
c'ecst l'organisation de certaines forces pour quc lo nouvenent so-
cial au premier sens évolue d'une certaine fagon, L'organisation dc
ces forces ne peut évidemment se faire dé fagon artificielle, ellec
est e¢lle-néne conditionnée par 1'état du mouvenent socinl au sens 1-

Jde voudrais prendre quelques uns de ces mouvenents au scens 2, A par=
tir du moment de leur naissance.

Premier mouvement d considérer. : la vieille classe ouvrilre europé
enne., :

Bllc se forme au stade N°1l, celui du capitalisuc, ¢llc s'organise
dnns la social=démocratie et dans des syndicats, puis dans des par
tis communistes. Elle revendique le socialismc au sens d'appropriac
tion collective des moyens de production. Une partic de cetie classe

ouvrid¢re, arrivée au stade N°2, celui de 1'i isnc, ine cons
cierment ou inconsciemment que le régine n'est hel si uaw qua
ccln et coiunence & se cantonner dans ce.qu'on appelle communénent

des revendications, c.a.d. augnentations de salaircs, revendica
encorc du pouvoir mals sans sortir du cadre d. lo déaocretic 1ib
le. Les purtis qui représentent ces couches socinles arriveront ¢
lendenain de la Seconde Guerre Mondinle auw pouvoir. dons les pays nce-
cidentaux, n:is ne réaliseront pas l'appropriation collective des
noyens de production. Elle est intégrée, elle nc¢ réagit pas face ~uy
doninctions qui sont de l'ordre du pouvoir, et ellc n'cst pas cons
iente des retentissements de cette dominntion au niveru culturel.

‘Deuxiéme type de nouvenent : ce qu'on pourrait appeler la nouvelle

classe ouvricére curopéenne. Elle. apparait au r .nt du passage de la
révolution industrielle A la révolution scientifique et technique.
Ce sont 1l:s techniciens, les ingénicurs, ctc... Ils sont noins sen-
sibles & 1+ propriété privée des moyens de production qu'rux fornes
de dominntion qui tiennent au pouvoir de la décision, Luur revendi
cotion est d'abord celle de l'autogeastion, c. de pouvoir parti-
ciper & &quivalence de la part qu'ils prennent & la production, de
participer 3 1ln décision économique. Et c'est un: nouvelle fornulc
tion du socialisme qui commence A apparaitre nvec cux.

Troisiem. forme de mouvermcnt au moment de cdssance @ les nouves
rnents qui lient la revendisation nationaliste d 1la revondication so-
ciagliste, Ils naissent dans des puyu dominés par 1'i ‘Durl disne. Le
nouvenient de libération nationale s'identifie chez cux & l'anti-i
rialisme dans ses causes, c.ad. lc capitalisme. Leur définition du
capitalisme est 1n méme que celle de l'ancienne classc ouvriére nais
élargic A 1'échelle mondiale. Toutefois, cn tint que ¢ mouverents
sont nationnlistes, leur socialisme se colore de certains .aspects
culturels. Ils ne¢ sont pas sensibles aux douinations de liordre du
pouvoir; ils snutent le stade N°3 pour combiner les dominations du
niveau 1, 2, 4, Leur revendication est donc I 1n fois économique ot
culturelle. kais c. culturel revét souvint des forucs archaigues
le raintien ou la restauration des anciennes cultures détruites par
1tinpérinlisme et 1d est toute la question d'une certaine t :nsion en
tre nationalisne et socialisme et qu'on peut voir dans certains nou-
venents comue celui de ETA, qui est un nouvenent indépendantiste du
pays basque. On pourrait aussi peut=&tre parler du Quebuc nais 4 un
autre niveau de developpement social. .

S0

Haissance ensuite d'un quatriéme type de mouveinent : lcs mouvements
d'étudiants et d'intellectuels. A un certain moment les organisations
étudiantes cessent d'@tre gestionnaires des intér8ts particuliers

des étudiants dans le cadre des universités existantes, par exemple.
la polycopie des cours, (ce qui n'est pas le cas du mouvement ici
présent, j'en juge par le travail des secrétaires), pour devenir des
mouvements politiques. Cela se situe lorsque la révblution scientifi-
que et technique est bien avancée. La matiére grise devient la plus
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importante des forces productives. Les phénoménes:d'exploitation qui
étaient de la force de l'ouvrier d'usine au XIXéme siécle ‘en pers—
pective se profilemtlevoir &tre celle de 1'étudiant et de l'intellec-
tuel. Dans la mesure ol cette matiére grise devient force producti-
ve, on ne peut plus faire en perspective des étudiants et déja des
intellectuels, seulement des auxiliaires d'une révolution qui ne se-
rait pas la leur. Méme si idéologiquement ils sont petits bourgeois
leur place dans la production change. Et ce qui définit une classe,
c'est la place occupée dans le processus de production. Avec ce ncou-
veau type de mouvement, les revendications culturelles gont inté-
grées 4 la définition du socialisme. La fonction de l'intellectuel
c'est précisément la culture. Et l'on voit certaines professions li-
bérales, telles les médecins, se révolter dans certains cas et Dieu
sait s'ils gagnent de l'argent! Mais un médecin qui passe ses jour-
nées 3 distribuer des tranquilisants et alternativement des euphori-
sants, en vient 3 se demander quelle médecine il pratique., Il soigne
la fatigue nerveuse, sans jamais la guérir puisqu'il ne s'attaque
pas aux causes de cette fatigue nerveuse. Il se trouve donc en con-
tradiction avec lui-méme dans 1l'exercice de son acte médical et est
amené ainsi 3 prendre conscience du systémm global de domination,
bien qu'il soit du cdté des privilégiés au sens ol l'cntend la vieil-
le classe ouvriére.

©= Autre type de mouvement, et j'en passe beaucoup : ceux qui prennent
acte du phénoméne de domination surtout au niveau du genre de vie.
Seulement & ce niveau, ou & ce niveau relié aux trois autres, appa-
raissent des mouvements de dimsidence ou des mouvements terroristes
avec des formes désespérées. C'est une mentalité assez répandue dans
la jeunesse qui refuse la société de ses parents sans savoir quelle
société elle veut.
Voild pour certains nombres de mouvements pris & partir dc leur ap-
paritibon sur la trajectoire historique.

B.Il cxiste d'autres types.de mouvements apparus récemaent, qui, au
moment.de leur naissance ne représcntent pas quelque chose d'origi-
nal contrairement & ceux que je viens d'énumérer : ce sont les mou-
vements gauchistes. :

Pour &étre précis, et la France étant un beau cas c¢n 1l'espéce, je vou-
drais éexpliquer briévement comment se répartissent les différents grou-
pes gauchistes en France.

I1 me semble qu'il y a quatre catégories de gauchistecs.

= Premiére catégorie.

Ce que j'appellerais des archaistes _prolétariens. Ilsexistmt en parti-
culier dans certaines formations trotskystes. Ils constatent 1'inté-
gration progressize de la vieille classe ouvriére au systéme global de
domination. Ils essayent en conséquence de remettre & l'ordre du jour
les revendications, les formes d'action et la théorie du premier mou-
vement ouvrier. Ils attaquent le révisionnisme des partis communistes
tout en prengnt lecur forme d'organisation parce qu'ils ne sont . pas
sensibles au niveau 3 : centralisme, hiérarchie dans lcs structures
syndicales, e¢tc... Et leur analyse ignore totalement les nivecaux 3 ct
4, Leur analyse est donc en fait sectarielle. En conséquence, ils n'
apportent rien de fondamentalement nouveau, ce sont des restaurateurs
du révolutionarisme prolétarien du XIXéme siécle.

Ici encore, je prends des types,dt toutes les mmriétés intcrmédiaires
et tous.les mélanges existenb.

- Deumiéme catégorie.

Ils ont en France un nom bien partlculler. Dans ‘quelques autres pays
aussi, ils sont extrémement minoritaires. Ce sont des "situationnis tes"
Ce sont ceux qui me paraissent lesplus intéressants car c- sont 1les
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premicrs & faire les analyses de la domination ou de l'exploitation
au niveau culturel, au niveau de 1l: vie quotidiennc. C'e pourquoin
du reste, ils nc constituent pas un groupe politique 3 proprement par-
ler parce qu'ils se méfient, étant sensibles au niveau 3 de la forme
organisationnellc des vieilles organisations.

Qroisiéme groupe de¢_gauchistes : ine combinaison du preider ct second
groupc, cela donne des maoistes, les maoistes de la gauchc proléta-—
rienne, qui @ssayent de retrouver dans la classe ouvricre des éliments
dont la situation correspond a la vieille classe cuvric¢re du,iIX s.

Et ils trouvent cos éléments chez les travailleurs immigrés. D'autre
part, ils sont sensibles aux aliénations culturclles, ils reprennent
facilement la phrase de St.Just "pas de révolution possible sans d'a-
bord une révolution dans les e¢sprits, sans d'abord une révolution i-
déologique™, Ils en viennent A poser des actes du genre de celui-ci :
ils s'attaguent 3 un magasin d'alimentation de luxe de Paris pour y
prendre les plus beaux objets de la société de consomingtion et ensuite
les distribuer dans les bidonvilles.

Le résultat, c'est que la société de consommation sc¢ déicnd tant du
coté 4r ccux qui la dominent que de ceux qui y sont intégrés, bien que
dominés.,

Tout l¢ monde se¢ retrouve donc contre les gauchistes qui posent ce
type d'actes.

Quatricme typ: de gauchiste : l'anarchiste,
L'anarchisme c¢st un vicux mouvement en pleine
formes plus nzsuves ou archaiques seclon les-nivesux de contrainte dont
2ls ont conscicnce. L'anarchisme a conscience dus contraintes au ni-
veru 3; c'est d'abord comme cela gu'il réagit et contre, c¢n conséquenc
1l'organisation des: anti-capitalistes et des anti-imp.rialistes, qui,
n'ayant p:s conscience du pouvoir, s'organisent e¢n forces ol .la hié-
rarchie est tres puissante, voire pesante; et anaPchisme cuss en ré-
action contre les aliénations cultureclles. C'est donc L'snarchisme
classique qui réapparait, mais coloré par un pou de situationnisue,
ceeds de le 2.me catiégorie.

Et vous pouvez iaaginer toutes les formes inte
donc que ce tableau permet de situer, en regard d
tradictions de notrc¢ nnture, dans la genése du sy
nation, les divers mouvements existants. ’

ve crois
ates con=
e global de domi-

IV UN HOUVEMENT N'i@s™ PAS D'APPROPRIATION, ET DOHC N
QUa S'IL ITuNT COMPTE DE TOUS LES NIVEAUX DE La DO
VeRIFICATION) .

PilU! REUSSIR,
NATION (2cme

I1 ne peut politiquement réussir que s'il tient compte d: tous les
niveaux-de la domination, s'il tient donc compte de 1'économiquc, du
juridico~politique et du culturel. Autrement, il cst riformiste, de
méme que tous les mouvements dont j'ai parlé jusqu'd priéscnt et qui
n'intégraiant pas tous les aspacts du clavier dus contredictions., &
partir de mes informations, forcément limitées, j'en arrive ° cette
double conclusion :

1. C'est dans la séparation entre ces différents niveaux que se trouve
1'explication dcs échecs, des ihsuffisances, des detourncments et
perversions, voire des retours en arriére, diun cortain noinbre de
mouvements qui’ s voulaient révolutionnaires.

2. C'est dans le refus de cette séparation entre les différents ni
veaux que tient la radicalisation des nouveaux mouveiients corres=
pondant 3 la situation présentes



Je¢ vais prendre des exe as les tr01s gr-des sphere sociales @

1€ sphére : celle des.pays dévcloppés occidentaux.,
29 sphére : 1'Est’euvopéden
%€ gphére : Le Tiers-londe.

& P . . Y
1® sphére : dans les pays développés occidentaus.

Je prends un exemple arx USA pour commencer : les réactions face &
la politique de Nixon su Cambodge. Bon nombre d'étudiants se révol
il ya méme des moris.la vieille classe ouvriére au contraire, repré
sentée par lcs dockers et les ouvriers du batiment, descend: dars
la rue et manifeste o1 ° soutien au présikdent Nixon.

8i on répete ce qui a été @it au milieuw du XIX siécle, cela n'éclair.:
pas beaucoup la situabion. Cette vieille classe ouvriére n'a pas cons=~
cience de 1'impérialisme ni des oppressions tenant au pouvoir, et cul-
turellement elle c.u cornlétenent intégrée dans son gehre de vie. Les
étudiants sont du cllé des privilégiés, tant au point de vue du capi-
talisme que de l'impérinlirme, mals au niveau culturel, prennent cons-—
cian de ces contradictions quant au genre de vie et remontent jus-
qu'a l'impérizlisme. ’

Deuxiéme cxemple : celui de mai 1968 en France. Je¢ vais m'y étendre
davantage car c'est un cas que je connais blen et que j'ai étudié sur
place; heure par heure, gque je crois assez typique du complexe de 1°
enscmble des contradictionc de notre époque, ce qui ne veut pas dire
du tout que la France czt l'avenir du monde, loin de 1ld, mais c'est

un bon laboratoire. Je pense que l'échec de ce mouvement est di es-
sentiellement & ltincapacité des dirigeants et théoriciens dc compren~™
dre, d'organiser vne unité profonde qui existe entre, premiérement, le:
les revendications quantitatives et matérielles de la vieille classe
ouvriére, deuxiémement, les revendications d'auto gestion dc¢ la ncu-
vekle classe ouvrifére : techniciens et ingénieurs des industries de
pointej troisiémement, les revendications d'ordre culturel des milie
intellectuels et jeunes.

Je vais faire un schéna des diverses forages sur la base des scnsibi=-
lités A ces niveaux et je vals vous bxpllquer 12 mouvement 2 partir des
6 carrés composant ce croquis (voir P~
Nous avons donc distingué trois nivegux : le niveau écononmique, le ni-
veau politique et le niveau culturel. Dans chacun de ces niveaux, je
distingue les dominants et les dominés, ou les exploitecurs et les ecx~
ploités. Cela donnc : les contradictions économiques correspondant av
niveau 1 du tableau sont anciennes, Celles relevant du pouvoir sont
plus modernes. Celles relevant de la culture également.

Du cété des classes dirigeantes, dominantes, je place le vieux patro-~
nat frangais, représenté par le Centre National du Patronat Frangais.,
Les chefs d'entreprise ne sont pas trés dynamiques.

En face, je place ce qui dans la classe ouwrieére correspond aux in-
dustries les plus anciennes et qui se trouvent particuliérement repré-~
sentées dans la CGT et dans le Parti Communiste, les organisations les
plus classiques de¢ la classe ouvriére.

Du ¢dté des dirigeants, il y a des modernistes, ce sont les technac
tes qui, culturellement, se veulent libéraux, raisonnent un peu cor
Galbraith dont je vous ai présenté la pensée. (En France, on pourrais
avancer le nom d'Edgar ¥aure).

Du cété des modernistes dominés, certaines nouvelles organlgatlons ow
vrieres et politiques. Je vals mettre la CFDT et le PSU, puis jc vais
placer les situvationnistes dont j'ai parlé dans le cultur 0l

Le gaullisme, c'est l'unité des catégorie "Dominants économiques et
politiques". Le mouvenment met De Gaulle en cause, mais lcs oppositicns
se combinent de fagon tuds différente. Il y a une opposition qui p=zu
tenir dans 1l'urité de l'ancienme classe ouvriére, la nouvclle classe
ouvriére, les intellectuels, etc,..
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I1 y a une opposition qui peut venir de 1l'alliance des wmodernistes
contre les archaiques. La CFDT, organisation ouvriére assez jeune,

od il y a en plus pas mal de chrétiens, balance entre l: réformisme
moderniste et la revendication de classe. Alors il y a un jeu trés
complexe entre ces différentes combinaisons possibles sans que jamails
1'unité de ces toois forces ne soit faite. Le mouvement, per consi=
quent, n'a pas réussi. Le Général a tout de méme sauté quelquses mois
plus tard et ceux qui sont au pouvoir sont de la méme catégorie.

Dans la 6ume catégorie, il y a certains romantiques ou chrétiens. On
a dit qu'il y a eu des chrétiens dans le mouvement de mai, surtout &
la fin et quand c'était fini. Ce qui les a interessé, c'était la ré-
volution culturelle, non pas la lutte des classes. Il fallait changer
la vie, C'était un systéme idéaliste., Resultat, guand j'ei vu tant de
chrétiens arriver, je me suis dit "c'est fini . Le mouveucnt n'es
plus politique. Etant donné ce qu'ils ont dans la téte, l: mouvement
n'est plus politique. S'ils s'y reconnaissent, c'est que c'est.fini'.
Je vous assure que je me suis fait cette réflexion-1d, que je l'ai
écrite au momsnt du mouvement lui-méme.

Le mouvement ayant échoué, il a pris surtout duns la catégorie des si-
tuationnistes. Comme l'alliance de 1'ensemble des dominés n'avait pu
se faire, on s'est constitué en ghetto. Par exemple, dans le quarticr
latin, autour de la Sorbonne, 4 l'intérieur d'un espace sacré, déli-
mité par les barricades, et on marquait sur les murs des graffitis du
genre de celui-ci : "la barricade ferme la rue, mais ouvre la voie'.
Ce qui est unc position trés religieuse. Ouvre la voie le long du po-
teau sacré roprésenté par le Déme de la Sorbonne pour aller je ne sais
s
Das Ol.

Troisiéme exemple, £n Italie, le mouvement de mai a parté ses fruits.
(Les frangqis sont des gens qui exportent les rdévolutions sans jamais
les faire!) Ce n'est pas une boutade, rassurez-vous. On s'apergoit
qu'en Italie, dans la métallurgie, la partie la plus dynamique de la
classe ouvricére, lzs métallurgistes des trois centrales syndiicales
foant 1'unité, non seulement & la base, mais sont en train de discuter
de leur fusion orgonique. donc, les nouvelles classes ouvriéres sont
en train de s'entendre, et s'entendent assez bicn avec lrs étudi: nts.
La revendication d'auto-gestion est intégrée A celle d'appropriation
collective des moyens de production. Les revendications de 1l'organisa-
tion & 1l'intérieur de l'entreprise par les ouvriers sont aussi fortes
que celles de la prise du pouvoir central. Il faut bien entendu passer
par ces 2 rev:ndications car si on s'enferme dans la revandication a
1'intéricur de l'entreprise, on risque de devenir modernistc, non ri-
volutionnaire. C'est du reste pourquoi on craint pour le moucnt un
coup d'état fasciste en Italie et que la viol:nce capable de faire fa-
ce & ce progrés de la conscience des dominés, semble duovoir &tre beau-
coup plus forteet beaucoup plus apparentes

Je passe A 1'Est européen :

D'abord, la Lchécoslovaquie (Printemps de Prague). Drns un nonde ol
le socialisme &tait défini essentiellement par le niveau économigue,
Ll'appropriation collective des moyens de production, c'est l'appari-
tion brutale de-lz revendication démocratique d'azuto-gustion.

Dans les textes des théoriciens du Printemps de Prague, cette reven-
dication est treés étroitement liée au passage de 1la rivolution indus-~
trielle 4 1o révolution scientifique et technique. L'intclligcnce de-
vient la force productive principele et directe. Le plus iwportant,
c'est donc lo formation de l'intelligence et c'est également la capa-
cité créatrice de chaque esprit. Le développemcnt économique Suppose
donc 1. démocratie, c'est & dire 1'épanouissement de ccs facultiés cré=
atrices de chaque individu. Si telles sont les raisons de 1. revendi-
cation démocratigue, ce sont aussi des revendications humenist c!
est la place du sujet qui est valorisée & l'intérieur du systéme glo-
bal. Une exigence d'humanisme socialiste s'opposant 3 Loutes les for=
mes cultturelles de type plus ou moins stalinien régaant 3 1'Zst, liais
ce printemps d¢ Prague n'était pas sans ambiguité : on méme teups u'
il y avait cet intérét nouveau porté sur le niveau culturel, on ten-
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dait 3 déraciner ces revendications de l'ordre du pouvoir, du-socia=
lisme, au sens économique du terme. Au niveau économique, on a pu cons
tater 1'entrée de plus en plus massive de capitaux occidenteoux dans
1'industrie Tchécoslovaque et également 1'extension des rapports mar—
chands. Au point de vue culturel, s'il y avait cette revendication
d'humanisme socialiste dont j'ai parlé, il y avait aussi dans cer
nes catégories de la population. la facination du modelc occident-l;
donc les choses étaient claires au niveau politique, mais ambigues aux
niveaux Atonomique ct culturel, ce qui explique la critigue d'un hom-
me comme Castro, disant :"En Tchécoslovaquie, il y avait des risques
économiques de retour au capitalisme et de plus idéologiquement, (clest
le mot qu'il emploie; moi, je ne parle pas d'idéologic dens ce cas) -
ils ne sont pss socialistes; les gargons ont les cheveux longs (alors
138 c'est le moralisme cubain qui parle et ce moralisme hérité d'Espa-
gne ol 1l'homme est le macho var rapport A la femme). Puis ils regar—
daient manifestement vers 1'Occident. Au point de vue du genre de vie,
ils avaient rompu avec l'internstionalisme socialiste; ils avaicnt «n-
voyé des usines & Cuba et dans d'autres pays non développés, qui éta
ent de vieilles usines repeintes, vendues au prix. fort; co qui évidem—
ment n'est pas un signe d'internationalisme", Mais cela ne justific
pas évidemment 1l'intervention de 1'URSSB.

Et j'en viens a 1'URSS, trés briévement, en diant que chez ¢lle, 1l'ap-
propriation collective s'est faite., #Au niveau c¢conomique, la proprié-
té collective des moyehs de production, mais en raison d'un certain
nombre de circonstances historiques et théoriques au prix d'un renfor-
cement de 1'Etat et dans le cadre d'un modéle culturcl figé et qui,
dons larivalité entre 1'Est et 1'Ouest a pris dos formes dc plus en
plus matérialistes. L'Union Soviétique étant entourée par un wonde
hostile, et étant de plus en plus un pays arriéré, il a donc follu &tre
fort tres vite pour rivaliser avec les pays occidentaux. Et petit &
petit, le but de 1la riévolution est devenu d'avoir un niveau de vie su=
vérieur & celui des occidentaux, mais supérieur et ¥ 1o fois du néu
genre. Et donc par l'intermédiaire gu pouvoir, de la culture d'autre
part, il y a une récupération du socialisme et certains vont méme jus=—
qu'd interpréter en parlant d'un retour en arriére de 1'URS3, En effet,
de nouveaux rapports marchands apparaissent etc... Donc, l'acquis au
niveau économique est compromis par l'insouciance révolutionnaire,
1l'insouciance d'appropriation aux niveaux économique et culturel. Le
résultat, c'est une bureaucratie, une nouvelle classe dirigeante, 4'
une part, et d'autre part, une oppression idéologique.

Je passe & la troisiéme sphére : le Tiers-lionde.

Premiers exemples : les pays soclalistes du Tiers HMonde, esscntielle-
ment la Chine ot Cuba. Leur raisinnement commence en prenant gevte de
ce qui est arrivé aux pays de 1'Est européen. Pour eux, le problémc
cst assez simple. Au point de départ, dans le cadre impérinliste mon-—
dial, ils ne peuvent pour se développer, utiliser la voie capitaliste
de développement puisque le capitalisme satellise de plus en plus ceux
qui ne sont pas développés. Donc capitalisme et dévelappement sont con-
tradictoires. Le sous-développement n'est que Ifenvers du dévcloppe-
ment capitalisté. Si la seule voie de développement est donc non capi-
taliste, cela veut dire qu'il va falloir inverser les rapports de pro-
duction et les forces productives. Pour Marx, c'est un certain stade
de développement des forces productives qui a entrainé la nécessité
d'une révolution, A un certain degré de développement des forces pro-
ductives, les rapports sociaux de production devaient &tre changés
comme ne correspondant pas & la poursuite du développement économique.
C'est pourquoi le socialisme ne pouvait se faire que dans unc ¢conoumie
industrielle développée. La Chine, Cuba, sont obligés de rompre avec le
capitalisme, dans un état d'arriération économique. Vonc, lc¢ socialis-
me, c'est d'abord pour eux le changement des rapports soc Le re-
sultat en est une revalorisation du niveau culturel, immé 1ent ;

la révolution pour eux est d'abord une idéologie, comme ils disent.
Est importante 3 Cuba et en Chine, la catégorie des stimulants moraux,
par opposition aux stimulants matériels. Si on veut mobiliser la popu-
Iation: pour produire, on ne peut lui promettre des salaircs élevis ~
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lui permettant d'acheter des marchandigea, des objets, des biens pro-
duits puisqus ces_biens prO’ults n!existent pas et qu'avcee ces salai=-
res on ne pourralt rien ach ‘on veut pousser lew gens 3 1la pro-
duction, ce sera donc au nom de la Vvertu révolutisiinaire, du sentiment
national, le dc¢vouement, 1l'abnégation, etc... Donc une révolution uo-
rale, moire méme mor.liste, alors que dans le schéma classigi:, le com-
munisme c.a.d. 1'homme nouveau devait succéder au socialisime, C.a.de

3 1'appropriation collective des moyens de production et au div:lop-
pement économique. Maintenant, on phace 1l'homme nouveau en ménc teups
que le développement économique. Les é¢tudiants cubains en vicnnent &
dire, dans un texte repris par Castro, ce que la rivolution cubaine

a apporté au sodialisme : 1'idée qu'on ne peut pas séparer socialisne
et communisme., Donc le développement de la conscience cst tout aussi
important que le développement économique. C'est 1& ndme raisonncucnt
qui est 2 l'origine de.la révolution culturelle chinoise, du wmoins
telle qu'elle se prisente dans les textes officiulse. Il s'nagit de mo-
biliser les xbprlts et en méme temps empécher 1~ naissance de nouv~l—
les hiérarchies A 1'intérieur de la soeiété car i la conscicice n'est
pas transformée et si de nouvelles hiérarchies apparaissent dans la
société, on-se trouverait dans la situation de 1'URSS., Donc, on fait
une révolution qui commence dans l'armée par la suppression des grades
qui continue par un processus d'autocritique géncéralisée, Je vous ren=
voie aux textes : Révolution anti-bureaucratique. Cc¢ souci de¢ la cul-
ture, nous le¢ trouvons aussi chez les rares dirigeants socialistes a-
fricains. Je pense a Julius Nyéreré. Il emploie le mot de fraternité
lc mot "d'état dlesprit' pour définir le socialisme; et un dirigeant
marxiste malien parle de socialisme en terme de spiritualité. Ce sont
des warxistes qui ont fait le¢ raisonnement que je. vous al indiqué.

-

Je relie & cela la théorie de la guerre révolutionnaire. dct=ce que
cela a des conséquences stratégiques qui s'enracinent dans 1l'ensemble
du tableau que j'ai fait tout d l'heure? L'URSS est partisanc: de la
coexistence pacifique par la dissuasion, c.a.d. l'accumulation quanti-
tative d'une puissance de feu.

Les mouvements tricontinentaux sont au contraire de plus en plus par-
tisans d'une guerrc populaire. Pourquoi? Parce que la guerr: populai=
re est le neyen de mobiliser les masses. C'est dans le processus de la
guerre qu'ils devicnnent révolutionnaires. C'est ce qui diifér.oncic
les noirs des ancivnnes colonies frangaises qui ont obtenu, ncn pas
leur libération, mais leur indépendance politique. Il n'y a pus eu de
maguis, il v a eu des ¢élites simplement. Et c'est pourquoi les torto~-
tives socinlistes no tiengent pase

La théorie de la guerre populaire se fonde sur les édrits du génlral
prussien : Clausewitz, au début du XIXéme siécle. Cattc théo cou~
prend doux axiomes : le.premier axiome est celui de le montée aux ex—
trémes. La guerre. cst concuec aomme 1l'opposition de 2 puissances de

feu et la puissance de feu la plus forte 1l'emportera. Clest ce qui est
derriére la thloric Nord Américaine de l'escalade au Viet Nam, 1- thé
orie d'Herman Khan.

L: seoond axiome est celui de la distinction entr: l'offensive et la
défensive. La puissance de fen est surtout importente dans l'offensi-
ve. Quand le pays est vaste, quand idéologiquement 1. populution est
acquise d la résistance, cette puissance de feu peut étre la plus for-
te possible, elle finit par perdre. I1 suffit que le centre vital de
la résistance se déplace, que la population soit idéologiquement suf=
fisament armée pour qu'au prix d'un.tres long processus, la risistance
fini® por 1'emporter. C'est la legon de 20ans de guerrc en Chine.,
C'était pour Clauwsewitz la legon de l'aventure napoléonicnne en Egpa=
gne et en Russie, Ainsi cette théorie de la guerre est 1liéc 3 unc con-
préh:nsion morals de la révolution, Souci donc culturel,

3

Penscz & Ho Chi Minh, qui, les 20 derniéres années de so vie, n'a eu
qu'une paire de choussures découpées dans un pneu d'automobile. Il l'
avait fait pour montrer que l'automobile individuellc, symbole de 1
société de consoumation, il marchait dessus. Mais evideument, cela po-
se d'énormes problemes car mobiliser 1dcolog1quemont 1.3 nasses, n'est
cc pas uns forme de manipulation et d'oppression? fZnorme probleme pasd
celui de la pensé: officielle et de 1l'oppression idéologique parce que
précisément on a pris conscience de l'importance révolutionnair: du ni
veau culturel.
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V. STRATEGIE D'APPROPRIATION : COORDINATION DE iORCi3 DIVZRSES, SUR
OBJECIIFS DIVIRS: ET DANS DES FORMES DIVERSES.

" Car il fautprandre les gens & partir de la situation dans laguelle ils
se trouvent, en fonction des intéréts auxquels ils sont sensibles. Il
faut faire 1l'inventaire le plus exact du clavier des contradictions
pour étre capable d° appuyer sur lc bon bouton et dLCancer lo réce-
tion en chaine. C'est pour la pnssibilité de penser & l'avunce cette
réaction en chafne, que Mao a développé sa théorie des contradictions
principale, secondaire, ctce..

Brievement, je retiendrai 3 points pour finir, dont il faut tenir com=

pte dans cette stratégie de coordination.

1. Comment intégrer les réformistes?
Le réformiste, c.a.d. celui qui a un travail sur un sccteur partiel
peut servir, s'il est intégré dans la stratégie globale dont il n'a
pas la direction. Il est une force, bien entendu. Tout le problénme
est de savoir dans quel dispositif on le fait agir. Le rdle du ré-
volutionnaire n'est pas de se marginaliser avec les purs, mals de
penser & 1l'ensemble de la dymamique sociale afin que chaque force
produise des effets allant dans le méme sens. Dc méme on peut et on
doit avoir une¢ action réformiste quand cela mobllisc pour aller
plus lein., Tout dépend du degré de conscience des gens. Au mos de
mai en France, il y a eu pour la premiére fois unc grévc des ven-
deuses de grands magasins sur des revendications de salaire, lhin-
tenant, e¢lles pensent a d'autres types de revendications.

2. Le rarport entr: les radicaux et lecs masses.
.Lorsque les radicaux ne pensent pas suffisamncnt leur action dans
le cadre de cette stratégie coordonnée d'une part, ils risquent de
tomber dans l'idéologisation, le sectarisme, et d'autre nart, dans
des actions non seulement jncomprises, mais néfastes. Car on peut
poser des actions incomprises si on estime qu'elles peuvent pro=
voquer une réaction qui, elle, pourra &tre intégrée dans la strati-=
gie jlobale. Clest tout le probléme des rapports cntre les formes
avancées de lutte (je pense au Brésil) et des masses beaucoup plus
larges. Il y aura une coordination si ces formes avancées de lo lut-
te ne se font pas avec dogmatisme et en voulant importer des sché-
mas étrangers. On né peut pas parler de }la lutte arméc on général
ou de terrorisme en general.

3+ Une stratégie coordonnée est forcément une stratégic extrémement
souplec. Plus le modeéle est complexe, moins il y a de modéles. Lref,
il s'agit de coordonner des actions.multiformes, non seulenent 3
1'intéricur d'un pays, mais a 1'échelle internationale. Cc que j'ai
simplement voulu dire, c'est que c'était possible parce qu'il s'a-
git d'un méme systéme et que nous disposons de suffisamment de mo=
yens pour montrer que les différentes formes de domination appar=—
tiennent & cet unique systéme.
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ECLAIRCISSEMENTS DE P. BLANQUART:

PREMIER

5 SERIE DI REMARUES. MUTOPIE!,

DEUXIEME

On m'a demsndd si 1'utopie,dans la masure ol la définition de_ -
contenu dépendait de chnque personne, ne pouvait pas étre 1nd1€;ere“
ment positive ou négative.

Je réponds non : elle re peut pas €re négative. Pourquoi? Parce qus
telle que je l'ai définie, elle correspond au mythe méme de La scisn-
ce telle qu'un homie ccume Descartes l'avait définie, c'est & dire

la prise de posi- . .on, la maftrise de la nature, et l'on.ajoute gu-
jourd'hui,de 1'homne lui~méme, la sociélé, etc.. L'utopic est posi-
tive dans son wouvement de refus par rapport 3 ce qui justement ne
correspond pas 2 la réalisation de ce mythe lorsque quelquechose ne
va pas dans le sens du déveleoppement de tout l'homme et de tous les
houmes, ce qui réagit c'est 1l'utopie; dans sa réaction négative cile
est donc positive. Ceci étunt, le contenu de l'utopic est & définir
dans chaque situntion particvuliére. Qu' est=ce qu 'approprier la socié~
té 3 tel moment ou d tel endroit, cela est & définir par 1l'action el-
le-Héime, tout nu long d'un processus dialectique que j'ai représen-
té sous la forme des trois temps. Ce qu'est 1l'appropriation, cela se
vérifie trés legifement. sinsi, bien qu'elle soit dépend-nte du groupe
social qui cherche lui-méme & s'approprier et 4 approprier son envi-
ronneuent, je crols que l'utopie est fondomentalement positive, du
moins si on opte pour ce-wythe .parni d'autres. mythes.gque j'ai .appelé..
le mythe de la science, mais on pourrait choisir une autre concep~
tion:de la vie. humnine; & ce.moment~1d il ne’ serait plus question
d'appropriation. y

MARGINAL

SERIE DE REMARGUES., EXPLICATION DE CERTAINS MOTS.

Par "Morginal™, j'entends celul que lg logique repousse & sa périphé-
rie, Y sa mirge. Clest guelquiun qui participe A la société de tell
f.gon que la société leo rejette, Ce processus de MARGINALISATION,
le dyn~misme méme de 1l goclété est précisément le contraire du pro~
cessus d'appropriation.:Ce sout parfois des peuples entiers ou deu
portions de peuples qui. sont MARGINALISES. Ce peut~&tre une partie

de 1'individu ainsi déchirée. Quelqu'un marginalisé peut~il dtre un
vrai révolutionnaire? En tant qu° MAJGIN&LISE : non!

Etre révolutionnnire suppose qu'on soit A la fois en dehors et en de-
dans du systéme, précisément comne 1l'ulopie.: Le révolutionnaire doit
8tre en dehors, 7 lo fogon dont l'utpie l'est’dans' la mesure ol zlla
refuse’ quelque chose de cette société, Il faut donc que, psycholo
quement, utopiquement, le révolutionnaire soit en dehors de la so
té, lMris cette fagon d'8tre en dehors n'est pas une MARGINALIS.TION,
meis une contestation de l'intéricur méme de la société et propose
une réformation de la société, e marginal, parce qu'il est IARCINAL,
n'a pas les moyens d'agir sur la société. C'est pourquoi dans un cer—
tain nombre de mouvements d'un type nouveau dans les pays les pnlus
développés, Les travailleurs intellectuels acquiérent-ils #ine nouvel-
le place dans lao stratégic vévolutionnaire et également dans 1'uni
versité, car l'université et les instituts de recherche sont le licu
de la production de la connaissance qui constitudnt de plus en plus
la base du développement de la société. Pourquoi la classe ouvriere
étrit=elle 1n classe révolutionnaire au 19éme siecle? (Je ne veux pas
dire par 134 qu'elle n'est plus en position de révolutionnaire). P.:
ce qu'elle était 1la force produgtive principale, C'était clle qui. fni-
sait morcher les usines et si les usines ne march-ient pas, tout le
systeme s'effondrait. Ef si aujourd'hui, les travailleurs int.llecc—
tuels et les chercheurs cessent de travailler dans les laboratoires,
c'est lo société technologique qui s'effondre. C'est pourquoi, du res
te, leur propose-t-on de hauts salaires, ainsi qu'un certnin nombrsa

de hochets afin qu'ils ne soicni plus utopiques & l'intéricur de 3
société. Pour 8tre révolutionnaire, il faut occuper une place o u
tielle au développement de cette société. On peut comprendre par 13
dens quelle urginalisés de la société, que c:
soient les t en France, les peuples du Licrs=ilond.:,
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inquiétent finalement fort peu les dirigeants des peuples lec plus
développés. Je suis conv-mincu, pour ma part, qu'il n'y a _ dz chaon™
gement radical possible dans les pays du [iers-londe que si les lu
GINALISES que sont les peuples du Tiers-Monde, ne sont pas sculs d - ns
la lutte. Je no crois pas du tout (je peux me tromper) & un affronte-
ment entre les peuples pauvres et les peuples riches. Il n'y aura pos
de révolution dans le Tiers-Monde qui pourra réussir, s'il n'y a ves
également une révolution dans les parties les plus développées du mon~
de; et jo pense que les points les plus sensibles du syst®me sont 1.
points les plus développés, que le pays qui est le plus détermincnt
dans la lutte globale, est & l'heure actuelle les Etats-Unis d'iméri-
que du Nord.

J'ai décidé de rester pour travailler dans un pays développé, parce
qu'il m'a semblé plus important de travailler en France, que de f-ire
le sous~Régis Debray en Amérique Latine. Ceci étant, j'al la plus pro=
fonde estime pour Régis Debray. Il a fait une peuvre théorique iimpor=
tante, Son cas est indépendant de ce que je dis...Mais je ne crois s
aux occidentaux qui vont faire la révolution ailleurs, non pas p-rc
qu'il ne faut pas exporter des modéles (ce qui m'apparait négatif ~us-
si), mais surtout et fondamentalement parce que je crois beaucoup plus
3 lo révolution dans les pays les plus avancés.

DIFFERENCE ENTRE REFORMISTE ET REVOLUTTIONNAIRE :

Si je laisse la parole au dynamisme de 1l'assemblée, tel qu'il s'ust
monifesté jusqu'd présent, je crois qu'on pourrait définir le réfor-
miste comie contestant partiellement la société et le révolutionnanire
comme la contestant globnlement. Cela ne veut pas dire que le révolu
tionnaire travaille partout 3 la fois; il en serait incapable; ou o
on sk 'guelque purt, pu bien on n'est nulle part. C'est bien pour ce~
la que l'action d'un révolutionnaire dans certaines situstions pgut
paraitre exactement la méme que celle d'un réformiste. Tout dépend de
1.. fagon dont cela est ihtégré dans la stratégie globale; un révolu-
tionn:ire est amené } longueur de journée d poser des actions. réfor-
mistes., Je prends un exemple. En Europe Occidentale, se développe de-
puis quelques mois une campagne d'opinions & propos du Beésil, et j'
2i assisté A de nombreuses discussions a propos de cette caumagne df
opinions, les uns voulant qu'on ne parle pas d'impérialisme ni de i
tc armée afin que 1l'on rassemble le plus grand nombre de gens pos
ble sur une base humaniste libérale dénongant la torture au Brés
comme vous sgvez, trés répandue; d'autres disant non,pas d'hwasnis~
me libéral., Lo sampagne contre la torture au Brésil ne sert 3 ri m,
ce que peut dire lgr. Camara en Europe est parfaitement inutile, il
faut rodicaliser les consciences, ne parler que de la lutte ahti-in-
périaliste st de lutte armée. Moi, je trouve l'une comme l'-utre ir
réalistes, La premiére position est réaliste au point de vue d'un lLu-
maniste libéral qui he veut pas crcuser jusqu'au fond le probleme,
elle est réaliste pour un réformiste. Pour le révolutionnaire, j'e:-
time ln deuxieme attitude totalement négative, car si d'emblée on rog—
treint le champ d: lo campagne dfopinion sur des thémes d'anti~impié-
rialisme et de lutte armée, on va avoir affaire I une clientéle ges—
treinte de gens déjd convaincus mnis trés minoritaires; lec conv: in=
cus minoritaires finissent par vivre par procurcntion; ils agissent

par des formules incantatoires et se trouvent marginalisés par ropport
aux masses qu'il faut mettre en branle. Donc tout le probléme est de
jouer sur le différents niveaux; lorsquc la situation le demcnde eb
est propice, jouer de la corde humaniste libérale pour rassembloxr
beaucoup de gens, poser le probléme du Brésil, y faire emerger pivs

ou moins fortement suivont lo capacité de reception des gens qui sont
13, le probléme anti-impérialisme; la clientéle d&jd gauchiste et =c~
quise, on lui parle bien silir tout de suite d'aunti-impérialisme; cele
les satisfalt; bref il faut &tre stratégique et finalement il y a ns~
sez peu de gens qui sont stratégiques; mais seulement ceux qu’ sont
capsbles de jouer de la sorte sont des responsables politiques.

n
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TROISIEME SERIE DE Risii.R)UES. CERT4INS PROBLEMES QUI SONT DE L'ORDRE DE L. RiS-
PONSABILITE POLITIOUE (Chef Politigue)*

Lo strotégie, commz on 1'a dit, est trés complexe et donc extrimoment
difficile. Il f-ut avoir une grosse téte, mais dans quel scns? Il ne
s'agit pas tellement de savoir beaucoup de choses d'une fagon analy-
tique, d'accumuler des connaissances. Le chef politique doit avoir en
vermonence devant lui ce que j'ai appelé le clavier des contradictions
ces contradictions sont dialectiquement en rapport les unes avic 1
autres. Ce gui est donc demandé au chef politique c'est d'avoir c
intellig-once dialectigue et pour cela, il doit &dtre bAti de telle cor=
te intellectuelloment dans sa sensibilité, qu'il vive avec le mouve-
ment sodimkl de son époque. Il faut qu'il sente ce dynowisme=ld. IL
faut qu'il soit comie une sorte d'incarnation du peuple et cela coi -
respond évidemment 3 un type d'homme assez partivulier. Un ne s'i
vise pns rosponsable politique. En général, on se trouve désigné
les cutres ou er les circonstances. Un responsable politiqué c'e:
quelqu'un qui A un moment .difficile, fait ses preuves et se trouve
8tre l'homme de cette situation. Mais on peut s¢ former dans cette
perspective 13 et dans cette formation, je crois que la critique qu
nous avons frite des attitudes fondamentales est d'une extréme fig po
tanc».

Qui doit coordonner cette stratégie dlappropriation? Il est le0551"
ble de séparer les objectifs des formes d'action et des fowces qui
cherchent d attoindre ces objectifs. Il y a une relation trés étroite
entre 1n nature des forces, la nature des objectifs et les formes
d'orgrnisation. Il ¢st impossible de penser un: organisation, d sché
mos d'organisation sans tenir compte des objectifs et des forces dis—
ponibles pour l'atteindre., Alorswy quel parti? De quels gens? Un P.C.
centralisé? (Je remorque qu'd 1l'heure actuelle les partis centralisés
correspondent & des régimes socialistes qui se défendent, qui sont cn
état de siége). Nous avons pnrrlé de Cuba(+); c'est évidemment le cas
de Cuba, et une des tres profondes contradictions de Cuba est que son
Hum~nisme de 1'hormme nouveau tel qu'il est décrit par Guevara dans

"lc socinlisme et 1'homme 3 Cuba", ettla structure extrémement vorti-
cnle, rigide, qui s'identifie de plus en plus avsc une arnées Pour=—
quoi celo? Leg cdtes de Floride sont A 120 kilometres, on peut v
les noviresvaniéricains au large; Teconomie cubnine étoit complét
intégrée  1l'économie nord-américaine, avant l'arrivée nu pouvoir de
Castro. Les Etats~URis font le blocus de Cubaj; il faut reconvertir cow
pletement 1'économie. Cela veut dire des choses trés précises. .insi,
le porc cutomobile de Cuba, qui était un purc cntierem:nt nord-
ricaian. Les automobiles et les pidces de rcchqnge étnient f~br1q«.
hors do Cuba, aux Stats-Unid. Blocus, plus de pigtces de rc
avec trois voitur:s individuelles on en fait unej sur 6 i <& in
viduelles, on en gurde unt cahotante; quant au parc des canions @ ccoin:
plotement fichu. & ce moment=-1ld, le gouvernement cubain s'entond avece
une entreprise britannique et renouvelle entiérement son parc ds
mions. linque de chunce, 2 ,ns apres, l'entreprise en question p
sous l¢ contrdle des capitaux nord-américains. Une deucieéme fois,
de piéces de rechange; une deuxieme fois, le parc automobile 'p-r
re et ceci en l'ecspace de 10 ans. Eh bien, quand il s'agit d'un
sous=développé, de 7 1/2 millions d'habitants pout tcnir, je veuadr:
voir qui serait capable de foire autrement que ce qui est foit 18+bh o,
D'~utant plus que le sous-développement est d'abord ume question cul-
turelle. Les sous=développés lo sont surtout dnns le domnine de 1'ov™
grnisntion et donc de l'administration. C'est unc chose que les occi-
dentaux développés devraient comprendre quand ils parlent avec du
gens du Tlers-ﬂonde, et quand ils s'irritent d'une certaine pag::

(+) Cette conférence ost antéricure au nouweau cours cubain de démo~
cratisation, entamé cet été.
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Dans une telle gmtu>t¢on, qui peut assurer 1l'administration? L3 ol
des ordres peuvent &tr: donnés, et voici que 1l'armée acquiért un ré-
le qu'elle n'aureit.p A avoir dans des pays.d'ancien developpeuent.
Mnis si on veut-intégrer son action dans une stratégic qui soit pécl-
lement d'appropriation, il est siir que la centralisation est un grove
donger dont il faut se méfier, On centralise quand on ne peut: pas
faire autrement mais il faut toujours se débrouiller pour foire cu
ment, cutant que l'on peut. La direction de 1'appropriation va cert
nement vers la décentralisation et 1l'autogestion, mais en foit, ce
qu'on psut avec tous les moyens qu'on a,c'est de garder la dircction
en combin-nt les choses de telle sorte qu'on n'en dévie pas trop, cor
s'il arrive qu'on en dévie trop, 4 ce moment 1d il sera impossible

de revenir en arriere, on aura »ris de mauvais plis.

Je me souviens d'cvoir lu une phrase de Stnline en 1923 dans 1o
il disait, et c'étnit une critique-d l'avande de toute son action
"Pour rénliser lo république des Soviets, c'est d dire le¢ pouvoir
lc bose, les associations de travailleurs, de paysans, etce, il =
fallu que nous soyions tres développés et que l'impérialisme n'
pas; nois nous étiouns assiégés et ruinés par la guerre; il nous a
fallu fonder le capitalisme d'état, un parti fort, une idéologie r
de; il nous faudra des dizainds d'années avant de parvunir 3 nous d
barrasser des ces hrbitudes dont nous ne pouvons pas foire 1'économi
d'zujourd'hui; notre parti fabriquera des dogmatiques".

Et je vois dnns cette fntalité qiii pousse les mouvements rovolution~
nrires existonts & devenir ainsi rigides, & se centraliser, jo vois
une raison pour que ln stratégie soit 1la plus mondiale, la plus
due et 1~ plus diversifiée possible. Je rejoins ici ce qu'wnveit dit
Trotsky :'" La révolution sera mondiale ou ne sera pas". Bt finall
c'est vrai, car toutes les révolutions qui commentent de fagon isolée
et perdue au milieu d'un univers hostile, 1l'expérimce nous montre
qu'elles ne réussissent pas, la plupart d'entre elles, ou riussissent
sur des points particls, A ce point partiels que cela compromet treéc
gravement le mouvement révolutionnaire lui-méme.

n-

Pour ce qui est de 1ln question : toute action (étudiante) est~elle v
lable? Toute action est-elle en elle-méme dinlectique? Je codis y -
voir répondu en parlant de la torture au Brésil (campagne d'opinion).
Je crois que le probléme est trés bien posé par ces deux questior
Toute action n'est p's valable, elle n'est valable quz si elle est
intégrée cn dlulectloue, m~is toute action n'est pas en soi dialecti-
fue. Clest lec rdle du mouvement lui-méme et de ses dirigennts de fuire
en sorte qu'elle ke soit, 3 condition qu'elle puisse 1'étre bien enten-
du.

QUATRIEME SERIE Du REIMLRIUES CONCEXNANT LES QUESTIONS SUR LE MOUVElL:NI BUUDIANT,

Comment déterminer unc stotégie d'appropriation? quel peut-dtre le
réle de Pétudi~nt dans la révolution globale?

Clest ¢videmment un probleme énorme. Va=t-on travailler dons 1'w
versité? Va-t-on essayer de faire de 1l'université une sorte de fbo
rouge™, indépendante de la société globale? C'est bien évidemment in=
possible; l'université et 1o société sont beaucoup trop interpénétrics
mais il ne faut pas négliger le travail dans l'mniversité cor eodle est
un cteur important du développement de la société. Cela nous ord
te, me scmble=t-il dans une certiaine direction. L'université est i
portrnte dans une société porce qu'elle est le licu de la production
des conncissnnces. Le réle spécifique de 1'étudiant serait donc dfeo-
gir gu niveau de cette connaissance et de cette culture s-ns s' &
d'abord & 1a considération des structures de 1l'université. Le
est plus fondamentalement celui du savoir et 1i nous nous trouvons
en face d'une tAche d 1n fois gigantesque et extrémement ncécessal
qui ¢st eelle de la culture. Le mot est évidemment tr:s confus; on
pourrnit en donner de multiples deflnltlons, Je crois que tou»,u
définitions reviendrnient finalement 1 une seule : la culture ¢!
l'GKDTLSolOn que peut s¢ donner de lui-méme un peuple qui s'est op
prié,clest A dlre un ensemble de représentations au travers deuquellcs
cet homme est & 1'~ise et qui lui permettent de travailler & son dé=
veloppeient. Or la culture régnant 3 1l'heure actuelle est 1l'cx-cte
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négation de cette culture populaire-ld. I1 y a donc une reconv rsion
de 1. culture Y entreprendre; tronsformer 1~ culture alidénée:gui.en
elle-méme est & 1~ fois ln justificntion du systéme, ce qui 1'étc
sz 2t ce qui contribu¢ A 1. développer dans la ligne de soun alidn
tion, Transformer cela en culture populaire; < mon avis, il ne
que si 1'on avait cette chose gigintesque dans 1la téte, on ser :
8trc plus sapables de voir dans chaque cas particulier quelle.est 1°
attitude X avoir vis A vis des structures de l'université et on ne
roit plus polnarisé p.r le probléme des structures. Dans certains c
on peut constituer dos universités paralléles; vous savez, c'est ce
qui commsnce A se fnire beaucoup; plusieurs étudiants que je connris
troveillent Y L'université, passent leurs dipldmes, etc., mais lc
travail qu'ils font A 1a préparation de leur dipldme n'est qu'unc 12~
tie et pos 1o plus importante de leur travail intellectuel, c'ec:t
dire qu'int:llsctuellement, ils ont déjd rompu avec 1~ culture
drée par le syst.me, tout en y étant, et ils sont en train de frl.
quer une autre culture.
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DEBAT APRES L'EXPOSE SUR LA STRATEGIE.

Eric (Suisse)
Le P. Blanquart a donné l'exemple de la France en parlant du mouvement
mais il a également parlé de 1'Italie. Si 1l'on examine la contestation
étudiante, on voit qu'elle commence en Allemagne, s'affaiblit et s'ar-
réte, continue en Italie ensuite, apparalt en France en 1968; mais elle
ne s'arréte pas en Italie.L'a2xplication donnée par le P. Blanquart 2
ce phénomdne est courante en Europe, c'est que les Italiens ont réalisé
(actualisé) ce que les Frangais avaient pensé. Il est important de trés
bien comprendre ce qui s'est passé en Italie, car cette expdérience est
présentée comme un phénomdne curieux.

Voici 1l'explication donnée par les Italiens eux-mémes. En 1945, 1'Italie
#'est engagéé sur la voie du socialisme italien qui est définie par le
Parti communiste italien en trois points.La séparation claire et bien
définie entre 1'évolutionnisme positiviste et le dogmatisme marxiste,
alors qu'Edward Bernstein dominait en Allemagne, en Autriche, ils souhai-
taient revenir & Kant, et en France, on a profité de la crise du marxisme,
en Italie, Labriola parlait de la lutte de classes et Gramsci organisait
des greves 2 Turin.

Deuxidmement, poser le probldme en ces termes, c'est refuser la relation
non-dialectique entre économie et politique et se baser sur la relation
dialectique entre #nfra-structure et superstructure telle qu'analysée par
Marx. Cela signifie que dans cetté situation historique particulidre, le
premier point est d'identifier le bloc historique qui caractérise 1'I-
talie et ensuite créer un nouveau bloc historique révolutionnaire qui
lie les travailleurs d'avant-garde du nord avec l'avant-garde paysanne
du Sud.On ne peut atteindre ce nouveau bloc que par une mediation cultu-
relle et par un engagement moral.Or, la philosophie et la praxis, l'ap-
propriation crivique et pratique du caractére conditionné par l'histoire
du marxisme italien, constitue précisement cette médiation culturelle,Le
troisitme point suit. L'aspect positif de 1l'approche de Gramsci, la phi=
losophie de la praxis n'est pas seulement une analyse des contradictions
et de la crise des structures capitalistes, c'est un acte politique re-
marquable parce que, & l'intérieur de la situation italienne, la mfdia-
tion politique est nécessaire.Gramsci ne pouvait se limiter au sens du
travaillisme, la praxis ne pouvait se limiter au processus de la produc-
tion et & ce qui se réfeére au travail aliénant.

La praxis est politique au vrai sens de ce mot. C'est une lutte et une
prise de conscience dans cette lutte et c'est une domination intellec-
tuelle constante de la situation dans ses particularités historiques.

Le mouvement a conclu que les principales lignes de communication qui
vont de Labriola & Gramsci et la philosophie de la praxis est la con-
frontation avec 1'interprétation scientiste, matérialiste, mécaniste, dog-
matiste et catéchétique du Marxisme.Si 1l'on tient compte de cela, on

peut dire que les marxistes italiens ont &été des pionniers; en fait,
Labriola agissait & une époque ol son interprétation du marxisme était
celle d'un solitaire i cause de la vague de révisionisme qui sévissait
partout.Gramsci, loin d'&tre un cerveau intellectuel cherchant une fusien
du marxisme et de l'humanisme classique,était avant tout un intellectuel
de parti. En Italie, il semble &évident que le marxisme est le lien entre
la théorie et la pratique en ce qui concerne la lutte de classes,C'est

12 le coeur du marxisme.

Y a-t-il une différdnce entre cette conception italicnne préparée par

les théoriciens du début du sitcle et 1l'interprétation actuelle que les
Frangais ont apporté aux Italicns?Sinon, le Marxisme en France n'essaye. t-il
pas de vivre une interprétation solitaire comme les Italiens sous Togliatti.
Ctest important pour 1l'Europe parce que aujourd'hui en France, dans le
milieu étudiant,on pense que 1'Italie est un cas & part et on se derande
pourquoi la contestation étudiante continue.



ANATOLI (Tanzanic)
Je ne suis pas d'accora avee le P, Blanquart lorsqu'il dit que la vraie
révolution dans le tiers-m ~Ic ue sera possible que lorsqu'il y aura
une vraie révolution d les pays développés. Si 1l'on considere le monde
développé,cette proposition siguifierait que le monde développé devrafit
d'abord dénoncer le capitalisme; cnsuite s'engager activement contre Mm-
périalismget que les structures politiques soient changées de telle
sorte qu' “les permetient une participation maxi mum de la population
ct que les valeurs qui cxistent actucllement soient changées, Ceci
prendra longtemps quoique lion puisse dire que, suivant MarX, les contra-
dictions internes du systdme capitaliste conduiront inévitablement ce
systdme & sa chute. llais nous devons nous rappeler qu'au 19¢me sidcle,
le capitalisme se serait déja effondré si les colonies n'avaient pas
existé et maintenani, il survit grdce su néo-colonialisme.

Que feront les pays en voim de développement pendant le temps nécessaimre
& la chute du capitalisme? Seroni-ils des capitalistes en voie de déve-
loppement? S'il en est ainsi, ils retarderont le processus révolution-
naire dans les payoc développés ot le phénomdne métropole-périphérie

sera cncouragé. En réalité, puisque nous comprenons le systime impé-
rialiste; la lutte doit commencer dans les pays du tiers-monde. La po-
pulation des pays développée arrivera 2 un esprit révolutionnaire en
voyant llexemple des pays sow-développds qui doivent construire de nou-
velles structures ¢t de nouvelles valeurs. L'initiative - jourd'hui

vient des pays sous-développés méme si de nombreux leaders sont incon:-
cients et si le systdme d!'éducaticn encore cn vigueur transmet les va-
leurs capitalistes.Il y a quelques personnes dans les pays sous-déve-
loppés qui travaillent pour la vraie révolution et cherchent a le com-
muniquer aux autres,

BLANQUART
Je vais résumer en cing points ce qui a été dit jusqu'd présent.
~ Tout d'abord, en ce qui concerne le contenu, il y a tout ce qui a &té
dit sur la violence., Clest un trds vaste sujet de discussion.
‘- Les deuxidme e tlol itme sujets sont étroitement 1iés entre eux et
concernent la lutte de clagse. D'une part, nous pouvons traiter de le
lutte de classe d'aprés ce que j'ai dit: lorsque l'utopie n'est la
propriété d'aucune classe, e’ lorsqu'on donne une place si importante
aux aspects culturels, la lutte de classes a-t-elle encore une signi-
fication? quelle signification?D'autre part, il y a les relations entre
les pays développés et sous-développés, leurs rdles respectifs, ol
nait la révolution? \Jc n'ai jamais dit qu'elle devait partir des pays
développés. Ce n'est pas une question d'intériorité mais d'équilibre.
L'impérialisme a changé et des pays développés plus nombreux investissent
plus dans les pays hautement développés. Pour poser le probléme de
la révolution dans les pays @éveloppés et sous-développés, ces facteurs
doivent gtre clairement pris en considération.)
- Le quatridme sujet concerne liutopie, les.relations entre 1l'utopie *
et la foi, une vue optimiste ou fataliste de 1l'histoire. Est-ce une plus
grande alidénation de cpoire en L'utopie? pour finir par dire que 1'home
me devrait créer luvi-meme?
- Le cinqu: dme sugct est un point plus pmatique qui concerne les rdles
qui peuvent ¢étre jouds par les personies, que ce soit un rdle de pre-
mier ou de second plan, faut-il aller en prison ou protéger sa posi-
tion? Je pense que ce provldme est moins important que les autres.

TECHERA (Uruguay)
T Dans notre pays, les textas bibliques sont utilisés pour et contre la
vidlence. Ceux qui désirent mainterir le statu quo disent que le
Christ 6tait humble de coeuvr, alors que de l'autre cfté, on parle du

texte sur les Carbistes dans le Ternplea
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Ni 1'un ni 1l'autre ne concernent beaucoup le message de 1l'Evangile. Hier,
je pense avoir entendu dire que le fait de bruler des voituics et

de tuer des gens ne peut pas etre une fagon de servir le Royaume de
Dieu. En Amérique Latine, des millisrs de personnes par scmaine sont
tubes par la faim. Ceci est une espece de violence.

Nous devrions resituer le probléme. Supposons que Carmen et moi scyons
fr¥re et soeur et gu'elle soit plus forte que moi, qu'elle mette son
pied sur ma t8te et que notre mdre nous entende crier. ‘Notre.mére nous
d.% de nous arréter; or cet ordre est valable quand nous sommes dans
une situation d'égalité et non pas quand Carmen a son pied sur ma

téte et me 1'écrase.

Bsteban WOOD (Venezuela)
Pendant des années j'ai été engagé dans la lutte contre la philosophie
et 1ltaction du gouvernement des Etats-Unis et je suis devenu convaincu
que la non-violence est la réponse la plus chrétienne dans ce conteste.
Quand je suis allé en Amérique Latine, car ma th®se en théologie trai-
tait.des Chrétiens et la violence, j'ai trouvé une situation compldte-
ment différente de celle des Etats-Unis. C'~=st le probleme de la violen=-
ce institutionnelle qui est le probleme gquotidien de 1'Amérique Latine.
Nous ne pouvons utiliser la Bible pour justifier notre position mais
nous devons admettre que le poids de 1l'Evangile pdse du c6té de la
paix et non pas de celui de la violence.Nous devons nous rappeler que
le Christ parlait d'aimer ses ennemis.

Ensuite, vienmnent les idées de Gandhi et les mouvements US des années
soixante.Je pense qu'il y a quelque chose d!'important dans ce que Blan-
quart a dit au sujet de 1l'imagination., Tres souvent nous pcnsons qu'il
n'y a que deux possibilités, la violence et la passivité, mais nous
devons trouver d'sutres possibilités. Si nous devons choisir entre la
violence et ne rien faire, alors en tant que chrétiens, nous devons
choisir la violence mais je pense qu'au cours des trois derniers jours
nous avons vu qu'il y a de nombreuses autres possibilités 2 considérer.
La philosophie de Gandhi n'est ni de la violence, ni de la passivité ,
mais une attitude qui tend vers l'humanité et recherch d'autres solu-
tions,I1 faut qu'il y ait dtautres alternatives parce que si nous n'a-
vons pas d'autre possibilité que de nous oppeser A la violence insti-
tutionnelle par la violence, nous nous trouvons dans la mdme situation
ridicule que celle que nous avons rejetée ltautre jour, & savoir que le
but des amérieains au Viét-Nam est d'amener la paix par la guerre,

Nous devons combattre la violence ou nous méme nous la pratiquons.
Notre imagination peut nous mener a la découverte d'autres tactiques et
nous devons le faire parce que , comme chrétiehs, nous devons faire face
au probldme du meutre de mon frere.

Peter PRABTZ (Secrétariat Général)
Cette question est extrememont compliquée et le seul point sur lequel
je puisse 8tre d'accord totalement est la nécessité d'utiliser 1l'imagina-
tion comme moyen de trouver des options dans la lutte.Pour les Etats-
Unig, je désire parler de deux mouvements. Le mouvement de King était
tres clairement un mauvement d'intégration dans le systime existant.
I1 acceptait deux choses tres importantes, le systeme juridico-poli-
tique ¢t le moddle culturel de la société américaine.La non-violence
s'est développée dans ce mouvement sous la forme de désobéissance
civile, dans un contexte ol les personnes étaient exonérées par les
plus hautes cours du pays. Beaucoup de noirs étaient conscients du
fgit qu'ils ne désiraient accepter ni la criture nl le systéme poli-
tico-juridique et ils ont commencé A& rechercher d' autres moyens de
combattre la situation de racisme et le systeéme lui-méme aux Dtats-
Unis.

Le mouvement contrec la guerre du Vi&t-Nam y est étroitement 1ié.Dans
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la résistance & la conscription, les gens ont appliqué ce méme prin-
cipe de faire changer une loi en lui désobéissant et en en acceptant
les conséquences.Mais ici, les Jois »° -4 pas changé et les gens se
sont retrouvés en prison pour cing ans, dans un systéme pénitencier

qui est 1'un des plus brutal qui existe. On a ensuite essayé d'utili-
ser le systdme juridique comme forum politique pour soulever non seu-
lement la question de la guerre mais aussi des questions sur le systéme.
La dest uction symbolique de la propriété, qui permet d'entrer dans

les tribunaux a été le moyen utilisé pour y arriver,Il est impossible
d'utiliser les tribunaux comme forums politiques. Le mouvement ensuite
stest préoccupé des questions Z'efficacité car l'urgence de la situa-
tion ne permettait pas ur:. action symbolique et il était nécessaire de
trouver une fagon efficace d'arr8ter la machine de guerre.Il a utilisé
la méme espdce d'action, 2 1la fois contre le systime sélectif de ser-
vice militaire et contre les syndicats d'une fagon plus que symbolique
et, en méme temps un a porté les cas devant les tribunaux. Aujomrd'hui,
il s'agit plutdt.de trouver des moyens efficaces pour bloquer le systime,
La destruction de la propriété dans ce contexte est donnée comme alters
native non-violente.

La violence, pour moi,est tout ce qui s'oppose & 1l'appropriution.Sui-
vant ce point de vue, le momvement de King participe profondément &

la violence.De méme, les actions de quelque groupes d'étudiants qui
ignorent la population etleurs camarades Studints et qui descendent
gimplement dans la ruve pour se battre avec la police et placer des boms
bes s'opposent & l'appropriation. Il n'est pas facile de trouver une
solution au probldme. Pour compliguer encore plus le problime, nous
avons vu comment la mon-violence, le mot et les mouvementsy, ont été
absorbés par le systeme existant. On peut en voir un exepple dans
1ltappel lancé par le Président Johnson aux noirs au lendemain de la mott
de King pour ne pas trahir leut grand leader par la violence et s'as-
socier ainsi compl®tement & la non-violence.

BEATRIZ (Colombie)

Valcir

Il y a deux probldmes: tout d'abord, les Evangiles ne me donneront pas
la forme de la lutte; deuxi®mement, le chrétien ne doit pas, dans 1l'ao-
tion, désirer &tre différent des autres hommes. Le chrétien doit assumer
le processus his.grique de la société et assumer le processus qui mene
au changement.On a fait une erreur dangla fagon de poser le problEme.

En séparant dés le début deux formes, violence et non-violence, nous
écartons d'autres formes de la lutte.C'est Iace au moment historique

et en se F8férant & 1l'efficacité politique que 1l'on doit décider des

formes de lutte. On ne peut pas défihir les formes & lt'avance. De plus,

on ne peut pas prendre comme but et comme unique st.atégic la lutte
armée,Récemment, en Colombie, les groupes armés sont passés oar des
moments d'inactivité.Ils avaient combatu pendant longtemps mais ils

se sont arrétés pour réfléchir et procéder & unec analyse de la réalité
afin de pouvoir continuer & répondre aux nécessités du moment.

MARTINHAGO (Brésil)

I1 existe une violence directe: prendre les armes et tuer les autres
directement et il existe une autre forme de violence qui est de ne pas
donner les conditions qui permettent de vivre, Par exemple, au Brésil,
¢ gouvernement ne tue pas directement les Indiens, mais ils ne regoivent
pas la nourriture, les soins médicaux et autres services, de sorte
qu'ils meurent néammoins,Ceci se passe dans de nombreux villages.

Ceux qui dominent laisscnt mourrir le pcuple.Donc, si je tue ces per-
sonnes qui me dominent, cela aura une valeur pour le peuple quisera
1libéré de ceux qui l'opprimen , La souffrance a plus de valeur dans

le sens d'amour pour le pcuple que pour les dominateurs, lorsque le dé=
veloppement hunain est dans les mains de deux ou trois personnes, com-
me c'est le cas dans le systlme capitaliste ol deux ou trois personnes
dominent le peuple. m_igniquement, socialement et politiquement, ils
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ali®nent le peuple.,Mais comme nous ltavons déjd dit, le pouvoir de créh-
tion est le pouvoir du peuple.Mais ceux aui sont #u pouvoir empé&chent
cela. Il n'y a pas de pouvoir de crili'loa, pas da participaiilon~Il

n'y a rien. S'il n'y a pas de violence, il n'y a pas de o-uiiilons pour
la libération parce que, un des moyens qui peut augmenter ou amener la
prise de conscience, c'est la violence,

LUPUKENI (Zambie)

Si nous pensars au cas de 1'Afrique du Sud, ol une poignée de blamcs
contrble les terres qui appartiennent aux noirs, je ne vois pas dlautre
solution que l'explosion de la part des noirs.Si le systime est pourri
34 ce point 13, ne soyez pas un marginal, faites-le sauter. De la des~
truction nous pouvons créer quelque chose.

BLANQUART

Cette question de la violence et de la non-violence nous fourni un bon
point de départ pour examiner la question des valeurs.Si nous parlons
en termes de valeurs absolues, les mots deyiennent magiques et faus-
sent la conscience. J'ai quatre remarques a faire & ce sujet.

Tout d'abord, la théologie chrétienne classique fait une distinction
entre la situation de violence (violence constitutionnelle) et 1l'acte
de violence,La distinction correspond & deux attitudes mentales *
1'eptrisne 3 qui peut faire ressortir les actes de violence et 1l'au-
tre attitude de théorie critmque qui seule peut démasquer 1l'état de
violence et les situations objectives de violence. Si nous restons au
niveau empirique, nous serons victimes de 1l'idéologiec dominante et
nous appelerons violence ce qui s'oppose & l'actuel état de choses.

5i nous sommes dans un état capitaliste, nous appelons violence ce

qui s'oppose & la propriété privée et si nous vivons dans un autre sys-
teme, nous scrons a nouveau victimes de 1'idéologie dominante et inca =
pables de critiquer la nouvelle forme de violence qui apparalt. Lors-
que les meilleurs théologiens défendent la propriété pravée, c'est
toujours dans le contexte des moyens d'appropriation pour la person-
ne humaine. Nous nous trouvons maindensnt dans une situation ol la
propriété privée des moyens de production atteint la non-appropriation.

Deuxidmemsnt, sur la base de cette premidre distinctibn, nous en faisoms
une autre sur- la non-violence révolutionnaire et sur la violence révo-
lutionnaire.Ce qui est la valgur de cette distinction, c'est 1l'action.
Prenons le cas du leader révolutionnaire. Ce qu'il cherche, c'est un
état qui ne ‘sera plus dominé par la violence. Son but est la non-vio-
lence. Pour y arriver, il devra combattre la violence institutionnelle.
Mais, dansses moyens, il est de son intérdt de ne pas &tre violent & H
tause de la violence.C'est une question de st gtégie et de tactiqud.
Bt 8tre violent quand ce n'est pas nécessaire, ¢ est se faire des en-
nemis inutilement, il en a déja assez. D'autre part, faire poser par
les militants des actes de violence gratuite ne contribue pas & les
entrainer & un Stat de conscientisation révolutionnaire,qui a 1l'état

de non-violence comme objectif.Donc, en pratique, quand nous essayons
de vivre le probléme, la ligne de division entre la violence et la
non-violence est trds mince.

Prenons le cas de ceux qui sont favorables & une révolution non-vio-
lente. L'une de leurs actions principale est la grdve de la faim.

Ils réussiront si cette action est liée & la pression de 1l'opinion
publique dirigée contre le pouvoir de telle fagon giie ces pouvoirs
soisdviolés.Donc, mlme pour ceux qui se disent non-violents, la distinc-
tion dans l'action n'est pas aussi claire qu'ils le voudraient. Une
gréve générale est-elle violente ou non-violente? Quand 1'électricité
est coupée et que des gens meurent dans les hopitaux, cst-ce violent

ou non-violent?
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Enfin, la Bible nous dit que nouvs devons aimer nos ennemis et clest
paradoxal. Nous de gas aimors nos enncmis. Aimer nos amis est trés
facile, mais Jésus reconnait que nous avons des ennemis, objectivement.
Nous ne devons pas les considérer comme des amis mais nous devons

les aimer.

REYNALDO (Salvador)
La question de la violence est posfe de fagon unilatérale parce que sa
contre partie est laissée on dehors de la discussion.On oppose géné~
ralement la paix 4 la violencc et si nous n'atalysons pas ce qu'est la
paix, nous ne pourrons pas comprendre ce qu'estv la violence.La paix
est une valceur que nous voulons atteindre. Bille est étroitement lide
3 la justice.la paix et 1l'irjustice nec peuvent pas coex1ster. Dtautre
part, la violence est tout ce qui s'oppose au processus a' appropriation.
Mais ceci posc un probléme, dans ia concertion que nous avons des valeurs.
Les valeurs ne sont pas quelque chose d'abstrait, mais quelauc chose
qui s'est construit de fagon histcilque. Nous voulons construire la paix
mais nous vivons dans un systeme qui est violent: physiquement, psy-
chologiquement et économicuemerit.Je dois me situer en tant que chré-
tien par rapport & ce systeme et je vois que clest un systéme opposé
% la paix que je désire construire, Ici, se pose un probléme straté-
gique,puisque je dois voir en réalité quelle est la stratégie la plus
-adéquate pour changer le systeéme. Je pense que, & un moment donné,
il faudra employer la force ou la violence pour changer le systéme.
Mais, si je dis que la v1oleﬂce est tout ce qui s'oppose a l'appro-
priation, je serais opposé A 1! appropriation en employant des méthodes
violentes. Ce qui se passe, c'est que par ma seule volonté, je ne p2ux
pas décider quelles méthodes utiliser pour changer le systéme puisque
je 'suis conditionné par ce mé systeme.Le paradoxe des chrétiens est
que pour atteindre l'apprepriation, vous devez détruire le systéme et,
pour le détruire, vous devez utiliser des méthodes qui vont & 1lt!encontee
de 1ltappropriation. Finalement, pour atteindre 1'appropriation pour
Hous, nous devons exclure la violence. Cfest 1A un terrible paradoxe
qui me fait prendre un risque puisque je ne peux jamxis &tre sfir que ce
que je fais est une contribution au processus d'appropriation.

JOHANNA (Tanzanie)
La violence comprénd le fait de tucr et de répandre le sang, mais aussi
la force et la coercition, Certains pcuvent dire gu'un chrétien ne
doit pas tuer (cinquidme commandement) mais cela ne signifie pas que
nous ne devions pas cmployer la force et la violence. Le Christianisme
c'est 1l'amour ct l'amour cst violent. L'amour a de la puissance et 1l'a-
mour a de la force, Cl'est pourquoi, si il existe une situation qui doit
8tre changée, pour humaniser le monde, pour amener le christianisme,
nous devons 8tre violents et employer la force, Lorsque deux forces tra-
vaillent l'une contre 1'autre, il se produit une friction qui peut
atteindre des degrés divers. Dong, la violence est relative en fonc-
tion des différents niveaux. Afin de produvire des changements, nous
devons appliquer une force égale ou supérieure a la force qui empéche
le changement et, en faisant cela, nous justifions l'usage de la violencc.

Rafael MENDIVE (SLA)
J'ai une série de questions & poser pour clarifier la partie suivante
de la discussion. Lorsque 1'importance des conditions subjectives,
qui était centrées sur les conditions économiques se déplace vers ce
que 1l'on pourrait appeler les relations pouvoir-culture, le prolé-
tariat dans son sens traditionnel perdrait de son importance comme
classe révolutionnaire, Cela se passe-t-il dans les pays sous-
développés?Si les technocrates forment la nouvelle classe révolu-
tionnaire potentielle, constituent-ils une classe?Les conditions de
travail de ces technocrates vt de ces professionnels sont-elles tel-
les qu'ils manquent de solidarité de classe? Si la classe proléta-
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rienne n'est plus la classe révolutionm ire par excellence, cela signifie-
t-il qu'elle soit devenue la classe antagoniste? Si 1l'utopie n'est pas

le création d'une classe mais d'un ensemble de gens de différentes
classes, ne pourrait-on la comprendre comme un p8le dans le processus
dialectique?

PELEGRI (SLA)
Les questions posées par Rafael sont si vastes qu'on ne peut y répondre
seulement par quelques mots. Il semble que les réponses requidrent
une &tude concréte de chaque réalité. Le P. Blanquart a parlé d'une
stratégie universelle avec de nombreuses formes. Cette stratégie, si
elle est une partie d'une méthode scientifique et non pas d'une idé-
ologic doit avoir des rclations constantes avec la réalité.Dans certaims
casg, nous assisterons & une lutte de classesdans le sens classigque du
terme parce qu'il y gura naissance d'un prolétariat, les paysans devien-
dront conscients & cause d'une oligarchie, industrielle & 1'origine.
On ne peut pas simplement transposer le probléme guquel nous sommes com—
frontés en France, en Allemagne et en Itelie, parce que les conditions
objectives n'existent tout simplement pas. gavoir si les techno-
crates sont ou non une clasee est extr2mement important. Qv iles
preuves avons-nous que les technocrates se sentent &tre un nouveau pro-
létariat, 8tre des participants dans la production et se sentent
manipulés & tel point qu'ils se sentent eux-mémes comme force révolu-
tionnaire antagoniste? En partant de leurs probl2mes, ils peuvent enw
trainer une large masse de travailleurs & s'engager. On peut conti-
nuer dans cette ligne.

ERIC (Suisse) :
Les termes nouvelle et ancienne classe sont trés ambigus.Il n'y a pas
de nouvelle et d'ancienne classe.Il y a simplement une croissance de la
prise de conscience de la part d'un segment de la classe des travail-
leurs ou classe prolétarienne., Les groupes de la classe moyenne décou~
vrent, non par les contradictions d'ordre économique mais par celles
d'ordre culturel, qu'ils forment partie de cette classe prolétarienne,
de travailleurs. Cette prise de conscience s'oppose & une idéolegie
fixe, que j'appelerais travailliste(ouvriériste) qui traite des contra-
dictions économiques et ne comprend pas le processus de prolétarisa-
tion de certains groupes. Ceci situe le débat que nous devons aveir
sur la stratégie A& suivre pour obtenir une plus grande ccnacienti-
sation de la part du prolétariat.

ANTONIO (République Dominicaine)
Plus que la prolétarisation de ces technocrates, la contradiction
que 1l'on peut voir est celle entre "le peuple" et 1'#2ite. Le concept
de "peuple" est constitué par le prolétariat, par les paysans, la
classe moyenne intellectielle et par la classe moyenne des techni-
ciens. En d'autres termes par les petite et moyenne bourgeoisie.

Manuel ALVAREZ (Espagne)
BEn parlant en termes de révolutionnaires et de réformistes, je ne pense
pas que le mot prolétariat puisse s'appliquer aux techniciens. Je
ne pense pas qu'ils sont véritablement révolutionnaires.Ils sont
assimilés dans le systéme d'un point de vue économigue et pourraient
donc &tre réformistes. En Ispagne, il s'agit d'une classe créée
comme intermédiaire entre la classe prolétarienne des paysans et les
techniciens que j'appelerai intellectuels,

YVAN (STA)
Jusqu'd présent, j'avais compris Ya lutte des classes comme étant la
lutte d'une classe exploitée qui recherche 1l'appropriation de sa propre
production et le pouvoir dans les domaines de sa production et cul-
ture, contre une autre classe qui s'approprie pour elle-méme les sur-
plus économiques, qui domine en partie et se justifie par une culture.
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Cette définition continue & &tre valable, avec des amplifications, en
Amérique Latine et dans quelques pays du tiers-monde, Si dans les

pays développés, le probléme se centre non sur la classe qui déve-
loppe directement la production économique mais, fondamentalement,

sur la classe qui produit la connaissance, les contradictions de cet-
te production pourmntseulement mener & la poursuite de la révolution
théorique, alors que la révolution pratique, une révolution fonda-
mentalement économique et politique, sera réalisée dans les pays sous—
développés. Je pense que ces petites révolutions imparfaites qui ris-
quent de s'arréter, conduiront les pays développés au déséquilibre
économiques la situation de dépendince de ce déséquilibre au nivaau
économique provoquera une réelle prolétarisation de ces classes dont
nous venons de parler. Ceci pourrait conduire & une révolution pra-
tique dans les pays développds.

JOSE IGNACIO (Espagne)
Avons-nous séparé le culturel de ce que 1l'on peut appeler la praxis
économique et politique? Les travailleurs et les techniciens{que nous
avons appelés technocrates, d'une manidre incorreste) regoivent certaims
bénéfices pour vivre et travailler flans le systime.Mais ce groupe peut
devenir conscient de sa situation. Si 1l'on se rappelle ce que Rafael
disait, que l'utopie est un élément individuel et n entre donc pas
dans le contexte de cette lutte de classe considérée comme une totalité
de population partant d'une situation plus ou moins commune, ces tech-
niciens ont des éléments en commun avec le prolétariat et peuvent, po-
tentiellement, devenlr révolutionnaires. Nous devons toujours nous rapel-
ler la culturd globale et si nous pensons & 1l'Espagne, ol récemment ont
surgi divers groupes qui patronnaient la culture ouvridre,ils reprennent
des élements qui ne sont que partiels,On ne pout pas réussir dans une
lutte contre les oppresseurs si on ne peut s'approprier et utiliser
les moyens que ces oppresseurs utilisent afin de réaliser ce processus
d'oppression.

BLANQUART
Ce que j'ai dit hisr met-il en danger la lutte de classee?Je nc le pense
pas.J'ai présenté certains phénom2nes d'ordre juridico-politique et
culturel pour autant qu'ils soient 1liés 2 la situation fondamentale
de lutte économique.Ceci montre que la valeur d'échange cxiste & dif-
férents niveaux de la vie humaine.Mais le monde est varié et certaines
catégories de population qui sont dans une situation de domination
au niveau économique sont en méme temps dominées 3 d'autres niveaux.
Ctest pourquoi, dans le monde, il y a certaines personncs gui, dams
la révolution.ont tout & gagner et rien 2 perdre,alors que d'autres
y ont gquelque chose & gagner et quelque chose & perdre. Ceci existe
pour la méme raison fondamentale que l'exploitation économique comme
base du développement du systime.Ceci semble correspondre & un degré
supérieur de maturité de la lutte de classes et il semble de plus en
plus évident que cette lutte est dans 1l'intérét de tout le monde.Ma
deuxidme remarque est que ce probldme devient planétaire mais dans
un monde ixdgal. En ce qui concerne les relations ontreles pays déve-
loppés et sous-développés, le fait que certaines catégories de personnes
sont dans une situation de dominés et de dominants me rend moins op-
timiste que certains dans cette salle quant & la force de notre révolti-
tion qui partirait d'abord et méme exclusivement des pays sous-déve-
loppés. Il ne me semble pas que le processus de prolétarisation crois-
sante dans les pays développés est dll & la révolte des pays sous-
développés, mais bien eau dévoloppoment du systime capitaliste lui-
méme dans ses points les plus développés.La part d'exploitation a
1'intérheur des pays développés est plus grande que l'exploitation
des pays sous-développés par les pays développés et ceci peut &tre me-
suré.Donc, je ne pende pas que ce que j'al dit supprime la lutte des
classes mais comprend un plus haut degré de cette lutte et rend ltana-
lyse plus complexe.
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L'université est l'endroit de production de la connaissance et son
r8le spécifique est la sphtre de la connaissance et de la culture.
Culture est l'expression quiuvn "peuple" approprié peut se donner &
lui-méme. Nous avons di% que le travail svécifique des étudiants se-
rait de changer cette culturs de telle sorte que ce soit 1'expression
"du peuple".Je me dermarde comacnt la culture peut étre transformée
sans réelle appropriation par "le peuple". La question est schématique.
T1 existe de nombreuses nuances., Si l'université a un r8ls a jouer,
quel est-il dans le processus de changement? Le rdle de 1'étudiant
est-il & 1'intérieur ou en ‘dchors de l'université? Ces deux aspects
peuvent-ils &tre combinés? :ci souldve le probleme du changement ré-
volutionnaire. Ii y a un rbéle créatif pour chacun d'entre nous.

ZITZC (Ghana)

Quelle est la place de 1'étudiant dans cette crise qui est totale?

Dans les pays en voie de développement, le développement demande de
1l'organisation & chaque niveau. Chaque niveau doit &tre organisé avec
un but particulier qui est dirigé vers le meme objectif.Les étudiants,
particulidrement les jeunes entre 18 et »0 ans, qui forment la masse

de la société, sont engagés dans 1l'entrainement. Ce qu'ils doivent faire
¢ est découvrir ce qu'ils pourront faire dans le futur parce qu'ils
seront les leaders de la société.Ils devraient savoir immédiatement ce
qu'ils auront a faire lorszqutils atteindront ces situations. Ils ne
peuvent pas faire cela seuls et doivent donc s'organiser et s'associer
anx moevenonl s ocanisés de la société. De cette fagon ils travailleront
pour le peuple,

Petes

:_BINITIE (Nigéria)
fin termes de concept d'utopie, 1l'&tre humain dans ® n ensemble devrait
8tre développé. Dans ce développement, il y a le groupe pensant, les
étudiants, qui en verti du fait qu'ils n'ont pas de responsabilités
plus importantes, peuvent réfléchir sur la société dans laquelle ils
vivent,Ils se ..ouvent en contact avec des idéaux diyers, tournés vers
cette utopie et ils peuvent se préparer et, au cas ou la majorité de
la population n'est pas éduquée, ils devraient ctre capables d'appro-
prier ce peuple dans ces idées d'utopie. De cette fagon, les étudiants
doivent -4 r.:.l : compte de leur situation, avoir des contacts avec
le peuple et ne pas ce baser seulement sur les théories.

TECHERA (Truguay)
J'ai compris Dominic dire que nous devions nous entrainer pour servir
le peuple par apres. Serons-nous capables de le faire par aprés? Si
dans un pays, la terre appartient & des personnes qui ne 1l'exploitent
pas, les &tudiants en agronomie pourront-ils, plus tard, servir la po-
pulation et de quelle fagon? Il devra quitter le pays pour aller
travailler ailleurs. Cl'est pourquoi je demande aux étudiants si nous
devons &tre entrainés - - .5 pour agir plus tard ou si nous devonsa
agir maintenant?Peut-8ire pouvons-nous avoir un entrainement qui ne
soit pas 1ié & la pratique, c'est-2-dire un entrainement qui ne soit
pas 1éf16t6 en méme temps dans l'action concrdte. Peut-il Atre sim~
plement intellectuvel et non réfléchi 1mmédlatement érns 1'action? Telles
sont les choses auxque‘]es nous devons penser apres ces jours de travall,

ERIC (Suisse)

La question de la place de * "~ '° ~r.te est directement en rap-
port avec la question précédente 3t je reviens & ce que le P. Blanquart
disait du concept de domination des intellectuels. Sont-ils maitres

de la cultube ou pas? S'ils le cont, c'est OK, mais s'ils ne le sont
pas, alors le débat jput commencer parce qu'ils doivent lutter pour
1tappropriation. Ceci scmble &ire la voie par laquelle nous pouvons
dépasser la question de la place des étudiarks par rapport au reste

A
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comme prophétecu non d'une classe. Ceci nous permet de dépasser la no-
tion de service.

Salvador FIALLO (République Dominicaine)

ZDVARD

o

A propos de la question de Margarita qui demandait comment on peut
changer la culture si le peuple n'est pas approprié. Il est nécessaire
de changer la culture qui justifie le systéme et de cette fagon je
pense qu'il est nécessaire de trouver les moyens d'é&tre en ralation
étroite avec "le peuple", "le peuple" qui possdde valeurs et culture.
Le systeme essaie de gettre fin & ces valeurs. Les étudiants doivent
veiller & la permanence de ces valeurs et doivent chercher 1'appropria-
tion:de cette culture. Les étudiants doivent maintenir une relation
avec "le peuple", non parce qu'ils sont "i'avant-garde" mais parce qu'
ils ont des éléments de connaissance qui, ensemble avec"le peuple" peu-
vent permettre l'appropriation. i

(Zambie)

J'ai un pppel 2 lancer aux étudiants des pays développés. Nous con-
naissons la situation de dépendance et la situation de dette § laquel-
le doivent faire face de nombreux pays sous-développés.Nous connais-
sons la différence entre les gens qui meurent de faim dans certains
pays et les gens tres riches dans d'autres. Yous voyons les politiques
gouvernementales qui prolongent cette situation et la politique de
pays tels que 1l'Angleterre qui vendent des armes & 1'Afrique du Tad.
Dans ce contexte, vous devez étudier quelle stratégie vous pouvez dé-
velopper pour. faire pression sur vos gouvernements des pays dévelop-
pés et donc aider vos frdres.

(Espagne)
En Espagne, aprds une lutte révolutionnaire contre les structures écono-
miques, politiques et culturelles, de nombreuy groupes politiques ont
été détruits a cause de la force d'assimilation'puissament organisée

du capitalisme. Ces groupss se sont convaincus que le seul groupe qui
ouvait faire une révolution est le prolétariat et ils ont abangonné

a lutte dans les universités, etc. Ils se sont mis au service de la

lutte des travailleurs. Cependant, s'ils désirent faire une révolution,
non de 1l'extérlieur mais de 1l'intérieur, tous les secteurs d‘un pays
doivent appoeter leur révolution spécifique.

Ltuniversité en tant que force révolutionnaire est fondamentale. La té&khe
de donner une mentalité et de provequer une prise de conscience se fait
a4 deux niveaux. Tout d'abord, rendre les étudiants conscients de - tou-

te la.situation et du systdme politique et économique. C'est important
parce que les &tudiants viennent d'une classe bourgeoise ot ant une é-
ducation bourgeoise et une fagon bourgeoise de s'assimiler dans le
systeme. Tout &tudiant universitaire peut devenir un révolutionnaire si
il acquiert la mentalité et nous pouvons voir que beaucoup d'entre

nous, lorsque nous entrons & l'université, ont une forme d'esrrit
enfant1ne.Doux1§mement quand nous terminons, particulidrement ceux

qui vont devenir enseignants, nous avons la tache de donner aux® Jjeunes
générationsy une mentalité révolutionnaire potentielle. Je connais

des anciens jécistes qui jouent un tres important. réle révolutionnaire
dans les écoles secondaires.Il est important que les enfants apprennent

2 connaitre leur valeur et la valeur "du peuple" et qu'ils acquidrent

un, esprit critique. Ceci peut etre accompli & 1'extédeur, ce qui est

le cas de certains groupes qui quittent l'université et vont dans les
centres prolétaires, mais on peut également y arriver par d'autres voies,
et ceci peut &tre une v6sition révolutionnaire, . i

JOHANNA (T-nzanie)

Quand nous parlons du rdle des étudiants dans la lutte, nous devons
nous rappeler que nous appartenons & des syst2mes &éducatifs différents,
qui ont des buts différents et nous devons penser au fait que les gou-~
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vernants ont dessiné le systeme et les voies & suivre de telle fagon
qu'ils tendent & maintenir le statu quo dans le pays.Quel est notre
rdle, avec les étudiapts,pour changer la situation de 1l'homme? Nous
devons nous demander 2 quel homme nous nous référons, l'homme favorisé,
ou l'homme des campagnes ou celui & qui on a refusé le droit de tirer
bénéfice de la-terre.Quel est le rdle de 1!'étude de 1l'économie dans
cette lutte, quand 1l'économie est centrée sur les moyens de faire plus
de bénéfices? Quel est le rdle de 1l'étudiant qui étudie les lois d'un
pays qui sauvegarde les droits de lthomme favori§é?Les réles les plus
importants de la société sont ceux d'expert en science politique, en
droit et de professeur. Si nous faisons partie de ces catégories, nous
devons penser notre rdle dans le contexte du développement culturel
total.

REYNALDO (Salvador) g
A 1theure actuelle, un élément extrimement important manque au mouve-
ment étudiant, et c'est la créativité. La culture du "peuple" est-elle
totalement aliénée ou possdde-t-:lle des éléments qui peuvent rendre le
processus d'appropriation dymamique? Si l'on peut répondre & la question
en disant que ces éléments dynamiques existent, le r8le de l'univer-
8ité et des étudiants sera de découvrir ces facteurs et de les ren-
dre actifs. Dans ce cas, il y aurait une élaboration scientifique de la
réalité ce qui ne signifie pas qu'elle soit séparée de la nraxis. Mais,
en méme temps, quelqu'un qui se dédie & 1'élaboration scientifique
n'aura pas le temps d'&tre un:leader politique de son pays. Je ne pense
pas que le P. ! lanquart soit un lead r politique, au sens restreint du
mot, quoiqu'il soit en relation avec la réalité.Nous avons parlé du
processus de mouvement métropole-périphérie et du processus d'implan-
tation culturelle. Nous avons, du moins en Amérique Latine, une tres
mauvaise élaboration de ce processus qui nous permettra de découvrir
comment 1'éviter, Ceux qui sont conscients prennent une attitude de ~
supériorité envers la masse des 4tudiants. Il serait possible de
conscientiser la masse des étudiants mais nous ne pouvons pas le faire
si nous ne sommes pas en contact avec "le peuple". Dans ce sens, il

y a également peu d'élaboration. Ce 3ont 13 des défauts du mouvenent
étudiant,

Yvon AYBRAM (France)
Nous nous rendons compte aujourd'hui que le milieu étudiant n'exdste
pas. Comment le définir, par sa place dans le systeme de production
d'un pays, par sa culture? DNon, il n'y a pas de culture séparée, Je

" pense que c'est important parce que cela élimine de nombreuses fausses
quedtions telle que comment situer le milieu étudiant dans la lutte de
classese probléme ne surgit pas & ce niveau, mais plutbt,il s'agit
de savoir commant 1l'étudiant se situe aujourd'¥ui, comme tout le
monde, dans la lutte de classes. Utiliserons-nous la connaissance
qui sera la ndtre pour faire partie des oppresseurs ou utiliserons-nous
les moyéns d'analyse que nous acquerons & l'université pour travailler
avec les opprimés dont nous faisons partie? En conséquence, il serait
faux de parler de mouvement étudiant si nous entendons par 1la quel-
que chose de fermé ou un certain type de syndicalisme. Mais dans un
contexte plus large, nous pouvons parler de mouvement Studiante

Jacinto ALVEAR (Equateur)

d La situation de 1'étudiant est complexe, parce que, quand il crée
de la culture dans la stratégie, il doit se situer avec "le peuple".
Le pecuple possdde. des éléments qui peuvent rendre le processus d!ap-
propriation dynamique et le faire progresser. Alors, nous avons deux
tendances. Faire des changements & 1'intérieur de l'université qui
devient par 13 moteur de changement, Mais, quand e processus démarre,
le gouvernement considdre 1'université comme subversive, les con-
tradictions se font plus fortesau sein des étudiants et le gouver-
nement intervient. Une autre position consiste 3 abandonner 1'uni-
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versité et d'aller vers "le peuple", créer une université au-
dehors. Ceci renforce 1'aliénation parmi les étudiants et les é-
tudiants collaboreront au processus de domination et e mzip-

tien du statu quo. Devrons-nous rester dans le systime ou en sortir?

Anthony LIU (Singapour)
Si 1l'cn parle de Singapour, je crois qu'une intégration de cul-
ture ne peut provenir que par les écoles. Comme vous le savez,
Singapour a une longue histoire de présence de races diverses.
Les &tudiants sont jeunes et trouvent facile d'échanger des expéw
riences alors que les vieilles générations ont connu des conflits
raciauxtt ne peuvent pas accepter aussi facilement d'autres men-
talités et les changements. Nous trouvons également des écoles ol
des éldves de races différentes se trouvent sous la méme adminis-
tration.I1 y a donc beaucoup d'occasions offertes & ces é&tudiants
de se connaltre les uns les autres et de se mélanger librement.
A Singapour, il r&gne une certaine harmonie raciale et on trouve
une certaine égalité pour les minorités. A cause de la situation
stratégique - ¢ Singapour, les pays voisins veillent étroitement
sur le développement du pays et sur la fagon dont nous résolvons
nos probldmes. En mai 69,des conflits raciaux ont opposé les chinois
et les malais en Malaisie. A Singapour, les Malais ont des affini-
tés &troites avec la Malaisie, mais aucun canflit ne les a opposé
aux Chinois de Singapour. Ceci montre que nous avons fait beaucoup
pour encourager l'harmonie raciale, ce qui ne peut &tre fait que
par le canal d'éléments donnés dans les écoles.
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J'aimerais resituer cette partie avant que nous ne continuions. Apreds
une premidre approche durant les premiers jours, le P. Blanquart a
présenté sous la forme de séminaire certaines clés pour 1l'explication
de la société, certains moyens critiques pour regarder la société. Nous
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