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' DE IA IGLESIA

P, Buenaventura Kloppemburg

INTRODUCCION

Si.en la Iglesia de hoy, sobre todo entre los sacerdotes,
religiosos y religiosas, existe actualmente una crisis de fe,
ella se debe princlpalmente a una crisis eclesioldgica, En el
- .documento de Medellin sobfre los sacerdotes, el Episcopado Lati
noamericano llama la atencidén sobre este punto cuando, en el
No. 5, dice que "se percibe en esta hora de transicién una cre
ciente desconfianza en las estructuras de la Iglesia que en al

'gunps casos llega al menosprecio -de todo lo institucional, com
prometiendo los propios aspectos de la institucidn d:l.vma. Nos
parece que este peligro: para la fe es el elemento mas pernlczo
so de hoy". S :

_Entre nosotros, aqui en el Brasil, se hace idéntica veri-
- ficacidén,. El dossier Documentos de los Presbiteros (con 225 pa
.ginas) que el Secretariado Nacional del Ministerie Jerarquice,
- endosado. por la CNBB, publicd en 1969 y mandd entregar a cada
. padre, es un libro extremadamente revelador de nuestra reali -

» ~dad de hey, En él hablan autorizados representantesﬁde todas

- las -regionales, Reflexionande ssbre la crlsls de fe en’ el sa-
 cerdete braSLlero de hoy, canstatan. :

= AEET Oy

- wue no estd en crisis la fe cemo tal o la adhesien intelec -
tual a las verdades degmaticas (Notre I, p, 10);

.= que la duda prepiamente teoldgica sobre el centenide de la
fe, no es muy frecuente (Nordeste, P. 40)

- que no hay crisis.de fe en el Crlstb hlstorico vy en la exis-
- tencia de Dios (Centro, . p. 52): -

~f- que no hay falta de fe en los dpgmas revelados y preclamados
por el Magisterio infallble de la Iglesia (Leste II, p. 83):

D - que n.,hay,dudas propiamente dlchaS‘{Sur; I, p. 110);

- que la crisis no estd en la aceptacidén de las verdades reve-
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ladas (Sur, II p. l21)

L -Esta-es una constatacidén positiva y consoladora. La
crisis de fe no es tan profunda como podria esperarse en la
..actual situacidn de perplexidad., No obstante, se afirma que
"hay crisis de fe en los presbiteros", Esta crisis es senti
da compE- . ow 8 bt e Phme
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- Crisis mayor en las personas y en las estructuras que en
la fe (Norte I, p. 10);

- .~-arisis de copflanza en los canales tradicionales a través
de los cuales nos es trasmitida la fe objetiva (Norte I,
p. 10);

- crisis de adhesidén a muchas estructuras de la Iglesia visi
ble (Nerdeste, p. 40);

- crisis en la fe en Cristo en cuanto vive en la Iglesia y la
dirige en su estructura jerarquica (Centro, p. 52); -

. = crisis en la aceptacién de la forma autoritaria en que la
Jerarquia ejerce su func1on de dirigir a la Igle51a (Norte,
I, p. 10; Centro, p, 52); Y g & ¥

- crisis proveniente de las estructuras actuales de 1a 1916813
--(Centro p. 52): _ e _?jj;;r .
; s -
- crisis en la aceptac10n del modo de ser de la Igle51a Yy en
‘ la aceptac1on de personas de la Iglesia (Sur II, p. 121},
Por lo tanto, como expllcan los sacerdotes de Sur III,
"desiluciones con personas y disciplinas ecléesidsticas, llevan
~@ no creer en la Iglesia de los hombres" (p. 132). Asi, pues,
la.crisis de fe entre nuestros sacerdotes, se concentra, prac-
:;gxlcamente, en torno de cuest;pnes eclesiolégicas, “La’ gran ma-
‘yoria.del clero de la Amazonia se vuelve contra el autoritaris
mo: y. una parte menor busca una nueva imagen de la Igles1a" cons
tatan los padres de Norte I.(p. 10), Y parece que esto _es vali
do para todo el Brasxlﬁ,Tamblen los Padres’ de Leste II confie-
san que "nuestra eclesiologia era un estudio sobre la jerar -
quia" (p. 84); y los de Sur I denuncian el concepto de Iglesia
- "acaeptuando demasiada. el caracter Jerarqulco“ (p,94)& Los pa -
dres de* Nordeste describen. mas. promenorlzadamente esta Iglesia
juridica, "de tlpo plramldal monarqulco, regallsta“-
N eIt ey
) "En el vertlce esta el Papa. 1ntermed1ar19 pr1nc1pa1 en
tre el Sefior que reina sobre su Iglesia y la propia Igle
.sia, La Iglesia es considerada cpmo una sociedad juridi
ca perfecta, esto'es, completamente 1ndepend1ente y su-
ficiente por si misma en su campo. La caracteristica
p;lnc1pa1 del Papa .es,su poder universal de jurlsdlcc10n
El delega una. parte de su autorldad en los Oﬁspos que de
alguna forma lo complementan y representan, cada une en
su didégcesis, .Los OblSPQS. a su vez,, delegan parte de su
“autoridad en los parrocos en sus parroqulas y en los o-

o ... .‘tros sacerdotes y laicos que hayan .recibido ;a,mlslon ca
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nénica. La base de la pirdmide-csta 'iconstituida_“por
los laicos; pacividad del laico en’la Iglesia, Falta
de vitalidad de las comunidades locales o de basd,
Falta de part1CLpac10n en la vida y en los destinos
pastorales de la Iglesia, Estatutos ‘de menores para
‘los laicocs... con la correspeondiente centralizacion
de todos locs peder ras, funciones, ministerios, en ma

“nos del sacerdote, & la luz de esta visualizacidn de
la Iglesia, se puede comprender ficilmente, la con-
cepcién de la cuvia rcmana, la orientacidn juridica del
derecho cancnlco, el comportamiento espontineo de mu-
chos cbispos en relacién a Roma y al pueblo, la acti-
tud de locs fieles para con el sacerdote y vice-versa"
(p.- 27). o

~ Mas o mencs, este ez el concepto de Iglesia que todos
nosotros recibimos en el seminario y _que estd ahora en crisis
y que, en sus aplicaciones, es también la causa principal de
la crisis de muchos de nuestroc mejores padres. Ya en el Con-
cilio los Obispos hebian sentidc todo eso. Precisamente fue
de ésta inquietud que nacid la Constitucidn Dogmitica Lumen
Gentium, Y ella, de hecho, nos trajo una nueva imagen de la
' Iglesia, de su naturaleza, de su misidn y de la posicién que
en ella ocupan lcsz miewbros ¢e la jerarquia, Por esto, para
ayudarnos en la solucidn de la grave crisis actual, serd de
gran provecho el egtudﬂo més atento de los documentos concilia
res y la medltablon de la doctrina del Vatlcano II sobre la na
turaleza v misién de la Iglesia. Es con esta intencién que tra
taré de o;reﬂer agui alguncs capitulos scbre ‘la Iglesxa, como
medios que nos permitfran penetrar mejor y con mas amor en la
Iglesia, a la cual dedicamos integralmente nuestra vifla, nues-
tras ideas, nuestros esfuerzcs,

Agere seauitur esse,

la accién de la Iglesia debe corresponder a su natura-
leza., Todos esté&n de acuerdo en afirmar que, en el Concilio
Vaticano II, la Iglesia llegd a un cocnocimiento mids claro y exag
to de si misma, Perc este conocimiento de su naturaleza debe in
fluir también sobre las estructuras humanas y el comportamiento
de las personas, sobrc tcdo de las que prestan los servicios
més‘relevantes para el bien de la communio catholica., Sin em-
bargo, se tiene la impresidn de que precisamente en este campo
los esperados cambios nollegarédn, Todo sigue como antes. Como
81 no hubiese acontecido el Vaticano II.

Si, pues, la actual crisis de fe es sobre todo una "cri-
sis en la aceptaci¢n del mocdo &2 zer de la Iglesia" (Sul, OI,
Dy 421} ¥ en la “aceptucidn de personas en la Iglesia" (p. 122),
entonces es’ pﬂfn,exactaﬁvnte esto, lo que debe ser corregido
para ‘superar la crisis. No estd en crisis la Fe como tal, ni la
Iglesia como tal, ni la jerarcuia como tal, Lo que ‘estd en cri-
‘sis son los modos... Rhora segln, Aristdtles, los modos son
“dccidenteés. Los accidentes estdn en las manos de la Iglesia, pue
den ser alterados, adaptados, suprimidos, substituidos, Nuestro
extenso andlisis de la contestacién en la Iglesia de hoy (REB
1969, pp. 650-679) llegd a la misma conclusidn: se atestigua
una autoridad no lz autoridad; se atestigua el poder arbitrario
en la autoridad, la perspectiva de utilidad personal en el ejer
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cicio de la autoridad, el prestigio pomposo de la autoridad,
la superiogidad hereditaria en la autoridad. Se atestigua el
juridicismo, no el derecho; el autoritarismo no la autoridad;
el legalismo, no la ley; la esclerosis no el orden; la unifor
midad, no la unidad (cf, sobre todo a las pp. 655-664) lo que
se contesta en la Iglesia de hoy). Esta crisis no serd re -
_suelta con una Enciclica mas sobre la autoridad en la Iglesia.
Necesitamos. de otra cosa: que los hombres de la Iglesia medi-
'~ ten delante del Sefior acerca de la anturaleza y la misién de la
\ Igle81a, Y que se decidan a ser Smelemente coherentes en la
aceptacién de la Iglesia como mysterium como Sacramentum como
communion, como fraternitas, como Populus Dei, Y porque la Igle
sia es un mysterium o el instrumento visible del Sefior, no se
debe presentar como una mera sociedad tan bien estructurada
y tan minuciosamente organizada (del tipo "piramidal, monérqui
co, regalista") que dificilmente se comprenda que ella es adin
un signum et instrumentum del Sefior glorificado y de su Espi-
ritu; y porque la Iglesia es una Koinonia en la cual todos son
hermanos y verdaderamente iguales en dlgnldad no debe presen-
tarse como una monarquia tan bien montada que no se llegue a
ver como todos los bautizados participan, de hecho, de la mani
tencion de la fe recibida, en su realizacidn y en su profesidn;
'y porque la Iglesia Universal de hecho existe en las Iglesias
particulares  y a partir de ellas, no se debe organizar primor
dialmente como Iglesia "universal" en un sistema de sujeccidn
y uniformidad; y porque la Iglesia es al mismo tiempo inmanen-
te y trascendente debe estar siempre abierta, pronta y dispues
ta a volver a comenzar su encarnacidén en nuevas formas y situa
ciones culturales e histéricas y no debe ligarse de modo exclu
sivo e indisoluble a ninguna raza o nacidn, a ninguna forma par
ticular de costumbres, ni a ningin habito antiguo o reciente;
y porque la unidad de la Iglesia debe ser estructurada en el
régimen de la comunidn, de la fraternidad y de la colegialidad,
no debe presentarse de tal manera que ya no parezca haber lu -
gar para una real aplicacidn de los principios de la subsidie-
riedad, de la inmanencia y de la co-responsabilidad.

El contexto histdrico de la actual situacion de la Iglesia

Ni los mas audaces sofiadores habrian imaginado diez
afios atrds lo que sucedid en el Vaticano II y,sobre todo, lo
que estd acontecimiento en esta incipiente vida eclesifstica
post-conciliar, Muchos viven sinceramente espantados y se pre-
guntan con ansiedad si todavia somos catdlicos de verdad y se
. 'preguntan, perplejos, sobre los rumbos que tomaran las cosas,
. No pocos hallan que la Iglesia -o al menos muchos de sus re-
presentantes mias destacados- dio un prligrosos movimientos en
‘direccidn al protestantismo condenado en el siglo XVI y al mo
dernismo rechazado a principios de este siglo, Los hombres que
- lideran el actual movimiento de renovacidén y purificacién de
la Iglesia (inequivocadamente iniciado y expresamente deseado
por el Vaticano II) son, en ciertos secbores, considerados como
sospechosos de oponerse a la Tradicidn y de rechazar las precio
sas lecciones de la Historia,

Para -que podamos entender e 1nterpretar correctamente la
‘situacidén actual de la Iglesia y sus movimientos mids marcantes,
es necesario colocar en su contexto histdrico lo que estd acon
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teciendo ahora. lLa Ic1e ia es pareqgrina, conlocada 2n la histo-
ria v, comoftangerVLtcbnv.v profundawante marcada y condicio
nada por los acontecimientos; La situacidén y las contingencias
histdricas del sigleﬁxyzggoxzeroa a la Iuglesia, en el Conci-
lio de Trento, =z toaar una enérgica vy clara posicidn contra »
las innovacicnes doctrincles de. los pretestantes. La doctrina
formulada en el Concilio de Trento. (ci.ﬁn trario cgue en Conci
lios anteriores) exa, I S8, . gt “antevanti-heré—
jica, - antlproto tainte :a'»-¢'11*t*31,; us-erasel hereje el
que determinaria ia mat % . anoulo bajo el -cual esta mate
.ria habria de ser trai erminades. dogmas? qu@ iban a ser
solemnemente deifini de recibir: esta sinqular impor-
tancia en la con ica.d2 lu Iglésia zo precisa y

formalmente gcrqca rrances ¢ centros del punto de
svista de las ex igen 20a3 42 la Revelacidn o de la

vida crlctlana, sin @ porgue eran negados o puestos
en duda, Ciertas practlcuq religiosas (por ejemplo: indulgen-
cias, sufragios, pox funtos, devonibn a los Santos) eran
och1almente protegidas o de didas por el mis alto magiste -
..rio de la Iglesia no pov” e frasen en}si eséncia@gggo vitales
para la vida cristian d X ‘despreciadas o menos-
preciadas por algin ir d Estas dogtrinas y
practicas, asi tan evtoriza preteygidas, pasaban a reci-
‘bir.un valor y un acento gue antes, tal vez no tenian, ni qui
za, mereciesen recikir, dezde el punto de vista puramente teo-
légico, Era entc: naes csobre ace "Enchiridion. Symbolorum Defini-

-1

tionum et Declig ret ien <2 rebus fidel ot morum¥ (Denginger) que

se construw' la Teclogia, Otras vexdades v orﬁgtlcas, igualmente
o hasta miasz biblicas y patristices, =dlc porgue jamids habian

. Cars

en el Enchiridien, y ccnsecuente-
ur en,lcs mananlas do Teologia y Espi
1e clertas vexdades reveladas
lzdc porfectamesnite biblicas y
atucdas por lcs -ianovadores, y

sido impugnadac, no antr
'mente, no eﬂbou'“" On L
/

Y practﬁcas cris
patristicas- o

sblo por eso, & importancia-y.el valor que
objetivamente merccizn o deberian tener; y algunas veces no sb-
lo no recibiun esa importancia, sinc gue eran hasta positivamen
te ignoradas o siienciadas, -
Ejempllfi &0:
Con rClaLm n ol binomic Tradicidn-Biblia, la clara posi-
0.mznos el siguien-

cibn catdlica antiprotestente produc -hmaﬁn
te panorama: el protes = de la Biblia y el catd
lico 'es el hembre Rr almfnte identificada
con el Magisterio .o cretamente con 2l
Catecismo) . Contra e B ! Iglc;wa trident}
na y poc ~tr;“ﬁn:5¢: lchra "fradicidn®
y las "tradicione 30 Cﬁtollco elabo-

-

raban los proucaz,rcch nuoa bcf’CthluL’C& esp1r1tu1lidad basada
en la virtud de la Palabrz de Dicsa, Ep zbasolutamente cierto gque
la Iglesia no negd el valor. X s Jda fuerca cﬂ 13 Palabra de Dios

como alimento egpiritual; tngLCn e 1quu,nen+9 cierto que los
catblicos pO°t-+rxd"1t‘nog no aprendicron a v;lor““ debidamen-=
te ese alimento espirituzl.r La actitad anti-p stante produ-
cia en la Tglesiiz ma cizrio desequil Trio en l reocupacidn

Tradicién-Escritiara, v la bal nayoxr pea del lado de

la "Tradicidn®,

cj (D
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Semejante desequilibrio se did tamblen en la solucidn
" de las tensiones entre la Iglesia visible 'y la Iglesia invi-
sible, Porque los protestantes negaban la Iglesia visible, ex
terna, juridica, institucional y jeradrquica, para profesar
una Iglesia invisible, interna, carismidtica, por eso los catd
licos post-tridentinos y antiprotestantes se apoyaron sobre
todo en la constante afirmacidn de la Iglesia como sociedad
jerdrquicamente organizada y superiormente dirigida por el
Obispo de Roma, Es absolutamente cierto gue los elementos in-
visibles (sobre todo la presencia constante y actuante del Se
fior Glorificado y de su Espiritu) jamas fueron negados por la
Iglesia; asi es igualmente cierto que esos elementos -por
otra parte ain mas importante y centrales gue los visibles-
ocupan un lugar minimo en los manuales de eclesiologia catd-
lica,

Analogas consideraciones podrian ser hechas con rela-
cidn al gran numero de otros binomios, como Jerarquia-Carismas,
sacerdocio ministerial-sacerdocio comin, sacramentos-fe, Igle-
‘sia Universal-Iglesia particular, Santos-Cristo inico mediador,
etc,

No pocas veces ciertas doctrinas enfaticamente acentua-
das (apenas porque eran negadas por algunos) llevaron a la Igle
sia post-tridentina a practicas litdrgicamente problemitica.

A muchos, por ejemplo, les parecia que el punto culminante de
las celebraciones litirgicas era la Santa Misa delante del San
" tisimo expuesto (para afirmar mids la presencia Real Permanente
'y la necesidad de la Adoracidn), Hoy, tales Misas, antes uni=-
versalmente prescritas, son hasta prohibidas (desde la instruc
cién Bucharistioum Mysterium no. 61, de 1967)., Lo que, por
otra parte, prueba que las mas altas autoridades ecksidsticas
eran capaces de prescribir para la Iglesia Universal absurdos
litGrgicos, Se puede también discutir, 1gualmente para cuales
quiera otras situaciones o condiciones histdricas y geografi-
cas, la utilidad pastoral de las mds rigurosa prescripcidn

del latin en absolutamente todos los actos litirgicos y la to
tal uniformidad de la liturgia para todas y cada una de las
comunidades, grandes o pequefias, de gente culta o inculta, de
adultos, de jovenes o nifios, de blancos, negros o amarillos,

Y sin embargo era uno de los argumentos favoritos para probar
a los protestantes el valor de la unidad y de la belleza de la
catolicidad de la Iglesia,.,. Todo eso habia produc1do una Igle
sia un tanto desequilibrada en la acentuacidn de doctrinas y
practicas. En esta Iglesia anti-hereje y anti-protestante, que
durd oficialmente hasta el dia 21-11-1962, (1) .todos nosotros
‘nacimos y fuimos educados y formados, Con ella:nos habiamos
identificado. : -

Surgid entonces, "por inspiracidn divina".-dice Juan
XXIII el dia 9-8-1959 "como una flor de inesperada primavera®
la idea y la realizacidén del XXI Concilio Ecuménico, el Vatica
noll, Pero, por expresa voluntad de su idealizador, debia ser
un Concilio diferente de los anteriores: "En nuestros dias la
Esposa de Cristo prefiere usar mis el remedio de la misericor
dia que el de la severidad: juzga que satisface mejor las ne-
cesidades de hoy mestrando la validez de su doctrina que con-
denando errores ,..Levantando el cerrojo de la verdad religiosa,
la Iglesia desea mostrarse mas amorosa de todos, benigna,
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paciente, llena de bondad y misericordia con los hijos de
ella separados”., Asi habld Juan XXIII el dia de la apertu
~ra del Concilio, Era un programa diferente, sin los terpi
bles anatemas de otros tiempos, Eran convocados los O-
blspos del mundo entero para ser mis maestros y pastores
que jueces, No se reunian para condenar. No serda un Con-
- cilio anti-hereje, El primer Mensaje a la Humanidad, en
el dia 26-10-1962, después de iniciado el gran encuentro,
~declaraban los Padres Conciliares: "Queremos en esta reu-
vnlon, bajo la direccién del Esplrltu Santo, buscar-cdémo

~ habremos de renovarnos nosotros mismos, para que se nos
enquentre mids y mas fieles al Evangelio de Cristo. Procu
raremos presentar a los hombres de nuestro tiempo. integra
y pura, la verdad de Dios de tal manera que ellos la pue-
dan comprender y a ella espontaneamente asentir, Pues so-
mos Pastores y deseamos saciar el hambre de todos aquellos

"' que buscan a Dios.,. De tal modo consagraremos nuestras
. energias y pensamlentas a la renovacidén de nosotros mismos

"pastores, y del rebafio confiado a nosotros, que a todas las
‘gentes se presente amable h faz de Jests", :

_ Seria, pues, un Concilio positivo ¥ optimista de cong
trucc1on, no de condenacidn, de compren31on, no de imposi-
cidn, de servicio, no de dominio, de gracia, no de anatema,
de amor, neo de “temor, de dlalogo, no de monologo, de unlon,
no de separac1on, de renovacibén propia, no de correccidn de
los otros, de atracc1on por la amabilidad, no de repulsidn
por 1la severidad, de viva transmisién comprensible de la
verdad revelada, no de la sola y complicada conservacidn de
un depdsito congelado, de apertura al mundo, no de un cerrar
se en ghetto", Para ser signo, ejemplo, testimonio, 'sal de
la tierra, fermento actuante en la masa, bandera levantada
entre las gentes, ciudad construida sohre el monte, luz bri
_-llante entre los pueblos capaz de iluminar a todos los hom-
‘bres con la claridad de Cristo para resplandecer en la faz
de la Iglesia, sacramento e instrumento de la intima unidn
con Diog y de la unidad de todo el género humano. El Concilio
habria de ser un motivo "reservado a conmover el cielo y la
tierra", profetizaba Juan XXIII el dia 17-5-1959; seria "punho
de partida para una rehovacidn general, nueva y vigorosa irra-
diacidn del Santo Evangelio en todo el mundo" (27-7-1960) ;
"seria una extraordinaria Epifania, una nueva Pentecostés?
(12-9-1960) . s

El Vaticano II no seria, pues, un Concilio- anti-hereje.
Los Protestantes y Ortodoxos (los"herejes" y los "sismaticos")
“estarian oficialmente presentes como convidados y observadores,
En su primer documento oficial proclama el Concilio querer
"favorecer todo lo que pueda contribuir a la unién de los que
creen en Cristo" (SC 1/521). Y en otro documento declara que
"el restablecimiento de la unidad entre todos los cristianos
‘es uno de los objetivos principales del Sagrado SandO vatica-
no II (UR la./751).

Con esta mentalidad y finalidad del vaticano II podria o
deberia tomar una actitud fundamentalmente diferente de la del
Concilio de‘Trento. En este nuevoclima habria de valer como
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‘norma, exponer y formular la doctrina catblica "de tal mane
ra y con tales términos que pueda de hecho ser comprendida
también por los hermanos separados® (UR 11b/792). Ya ahora
- habia atmosfera y disposicidn subjetiva para reconocer
que también fuera de la estructura visible de 'la Iglesia se

‘g,encuentran-elementos eclesiales de santificacidén yverdad

(C£. UR 3b/76l), capaces de producir realmente la vida de

la gracia y aptos para abrir las puertas a la comunidn salva
dora (UR 3¢c/762) , "Deben, pues, los catdlicos, reconocer -
~con alegria y estima los bienes verdaderamente cristianos,
oriandos del patrimonio comin que se encuentran entre los
hermanos separados de nosotros" (UR 4h/772) , Aungue no esten
. en plena o perfecta comunidn eclesidstica con nosotros,
proclamamos que ellos, ."Jjustificados por la fe en el ‘bautig

- ...mo, son de hecho incorparados a Cristo, y, por eso, con razdn,

honrados con el nombre de Cristianos y contodas las razdn
los reconocemos como hermanos en el Sefior® (UR 3a/760) .

: En este nuevo y saludable clima, ciertamente deseado y
producido por el Espiritu Santo (cf. UR 1b/752; 4a/765), no
basta que los protestantes. afirmen alguna cosa para qud noso-
tros la neguemos o silenciemos., Pues "todo lo que la-gracia del
Espiritu Santo realiza en los hermanos separados puede contri
buir también a nuestra edificacidn" (Ur 41/773). Estaba asi
. creado el ambiente que permitia corregir el mencionado dese-
. quilibrio que se :habia producido en la Iglesia tridentina y
- post-tridentina en la .solucidn de las tensiones latentes en
‘binomios como Tradicidén Biblia, Jerarquia-Carismas, Autoridad-
.Libertad, Superior-Sidbdito, Magisterio-Inspiracidn privada,
Iglesia Universal -Iglesia particular, Cristo,Santo, etc,

Para dejar bien claro el pensamiento, me gustarla es-
cirbir aqul con letras grandes lo siguiente: El Vaticano II
es sobretodo un Concilio que se distingue mucho mis por el -
nuevo espiritu, que por las nuevas explicitaciones de la dog
trina cristiana., No faltan, en cierto, nuevas explicitacio-
‘nes (por ejemplo sobre la Iglesia, el Episcopado, el Presbi-
terado, la Tradici®dn la Libertad Religiosa, etc.), pero lo
especificamente nuevo e importante del XXIIconcilio Ecumdni-
co esta en su actitud pastoral, ecuménica y misionera en pre-
cencia del mundo de hoy; en su espiritu de apertura a nuevos
vslores, en su disposicidn de dialogar y hasta cooperar con
los nd catdlicos, los no cristianos Yy los no creyéntes: en su
‘clima de comprensidn de :los otros, en su convicecidndeé ser a-
penas la sefial, el instrumento o el sacramento (mysterium) del
sefior- Glorificado, en su conocimiento del deber prepararse pa-
ra ser de hecho el sacramento uvnéversal de salvacidn: en su
afirmacidn sobre los caminos de salvaciln sobrenatural que so-
lo DlOS conoce; en su mayor confianza en la precencia y en la
accidn del Espiritu Santo; en su admirable cristocentrismo;
en el descubrimiento de la liturgia como principal medio de
santlflcacz.én° en el énfasis con que.busca una vida crastia-
na mas -personalista y al mismo tiempo comunitaria que se rea-
liza en la caridad; en el reconocimiento de la importancia
de los signos de los tiempos como manifestacidn de la volun-
tad de Dios en la consecuente.valorizaciEn de lo existencial
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y de las situaciones concretas; en su nuevo concepto de uni-
. dad (que no es sindnimo de unlformldad) y catolicidad (que ad
* m1te y desea el pluralismo teologlco, disciplinar y esplrltual)
- en su sorprendente humldad en reconocer sus proplos 1imites
'y sobras; en su intencidn de identificarse mas con cristd y
- su Evangelio; en su mayor comprensi®n de la fuerza de la Pa-
labra de Dios; en su determinacidn para el servicio, sobre to
do de los pobres y humildes en el abandono del juridicismo y
extrincesismo; en su comportamiento menos triunfalista; en su
mayor respeto a la libertad y a los derechos universales e i-
' nalienables del hombre y de la conciencia recta; en su reco-
nocimiento de las aubonomias; en su confianza en el hombre y
en su dignidad y en su sentido de responsabilidad; en su op-
timismo ante las realidades terrestres; en su voluntad de a-
yudar a las construcciones de la ciudad temporal y en el de-
senvolvimiento de los pueblos; en su disposicidn de desligar-
se de los compromisos h@manos; en su renuncia al fijismo y al
legalismo; en su conciencia de ser peregrina, escencialmente
escatolddica, siempre en marcha, dinamica, viva, colocada en
la historia del presente, en un mundo que pasa, entre criatu-
ras que gemen y sufrem, hasta que El vuelva...

El Vaticano II es sobre todo un Concilio con nuevos
acentos y nuevas palabras subrayadas. Subrayar una palabra
o una frase es sin duda un acto un acto esencialmente subje-
tivo, condicionado por situaciones y circusntancias particu-
lares. pasajeras o intermitentes. Si pidiese a diez perso-
nas que leyesen el parrafo anterior con el ldpiz en la mano,
tendria probablemente diez resultados diferentes sobre el
mismo texto., Cada subraya 1o que le parere mas util, im-
portante, notable o interesante seg”in su punto de vista en
aquel exacto momento y en aquella pre01sa situacidn; mafiana
Yy en una nueva circunstancia acentuari otras palabras. Lo
mismo sucede con la Iglesia: para poder cumplir su misiSn,
ella, a todo momento, tiene el deber de investigar las se-
flales de los tiempos (GS 4a/205) y actuar y orar y hablar
seglin los acontecimientos, las exigencias y aspiraciones
de los diversos tiempos y lugares (SG la/232; 44b/340).

En este sentido )notese bien: apenas en este sentido) es po
51ble e inevitable decir que la Iglesia =-sus verdades y sus
practlcas— es necesariamente relativa y mutable, Sln esto
no estaria ella en cond1c1ones de cumplir con su misidn pas-
toral, que es lo mds importante. Las circusntancias del mo-
vimiento protestante del siglo XVI obligaron a la Iglesia de
entonces a subrayar palabras como Tradicion, Jerarqu%a, Obe-
diencia, Sujecidn, Saceamentos, Santos, Indulgencias, Purga-
torio, etc. Y yva que los acentos dan el colorido, le teolo-
gla y la espiritualidad post-tridentina tomaron fuertemente
las voces de aquellos acentos. No eran seguramente los a-
centos ni de la Escolastica, ni de la Patristica, ni de la -
Era Apostdlica. En la absoluta y piadosa fidelidad a lo ne-
cesario (cf. At, 15,28; UR/ 18/812) hay muchos modos de ser
auténticamente cristiano., Y el modo de hoy, después del Va-
ticano II, se estda alejando sensible y rapidamente del esti-
lo post-tridentino y antiprotestante, Es este el punto prin
cipal que, a mi modo de ver, los que se dicen Ytradicionalis
tas" (pues en verdad, en cierto sentido, todos queremos y
debemos ser tradicionalistas) deberian considerarse con aten-
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cidn, simpatia v seren dad.: Hubo en el Concilio;y continda
habiendo después de él una notable transposicidn de acentos
Entre tanto, cambio de acentos no siginifica ni implica al—
teracion en la doctrina. ELl acento es accidental, pero -con
wviene insistir- es prccxcamente el accidente gue ‘da el colo-
rido y el estilo, Simen un ambiente de exacelebrada negacidn
protegbygth era conveniente o hasta necesario acentuar pala-
bras como Tradiciodn, Magisterio, Obidiencia, Sacramentos con
afeito ex cpere operato, etec., ahora, en un sano clima de fa-
vorable ecumenisio y kusg:éda de la unidad sera util y hasta
indisper sab‘e aceninar los valores biblicos y patristicos con
tenidos en la palabra de DlOS, en la Igiesia invisible, -en el
Carisma, en ¢l udchgaoc10 comun, en la cualidad cﬁltica del
acto de vagelizar, en la fo rcrqonal y conciente, etc., sin
impugnar es c1erto, los valores que estaban al otro lado de
1la: balanza. aV" readquirimos el equilibrio. Es en este -
“sentido qgue plﬁuso gque el Vaticano II &s el gran Concilio del
~equilibrio. Las personas rigidamente educadas y formadas en
la mentalidad prp-“'ﬂClllar e identificadas con la Iglesia
post-tridentina, podridn tenmer la impresidn de que la Iglesia
después decl Vaticano II tiene sabor a tendencia protestante.
~La realidad nd es csa ¥ los valores ahora acentuados son ge-
‘nuinamente Biolicon, evangélicos y patristicos. Por’' ser me-
nos inhibida y formulista, la Iglesia del Vaticano’II se
tornd en la verdad mds rica y eshontanea, mas humana y cris-
tiana. Y ~io gue es sumamente importante- Por ser menos
legalista y juridicista (lo gque evidentemente no impide 1 -

existencia d2 eztructuras v leyes necesarias), sobre todo
por ser menos municdiosamente de terminada y organizada, pue-
de ser con mayor razon sefial e instrumento vivo del Espiritu
Santo, Ia eneciva detorminacicdn y organuznizacidn corre siem
‘pres el peligro de no dejar suficiente lugar al Esplrltu San
to. El hombre, tambien el crlstlano, el mismo Papa. puede
extinguir el Espiritu, Todo ira bien, “"contando con ‘que
- (los jerarcas) sz dejon instruir por el Espiritu de’Cristo
que los vivifica y guia® (PO 12¢/1183),

o iy
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NOTAS

(1) En este dia 21-11-1962, 24a. Congregacion Gemeral del
‘Vaticano II, el Papa Juan XXII, secundado el voto de 1368
dontra 822) Padres Conciliares, rechazd el equema todavia
tlplcamente post-trldentlno "De Fortlbus Revelatlonls“ ¥ i
con €l; todos los demas esquemas teologlcos preparados por
la Cleslbn teoldgica pre-conciliar (Cf. Boaventura Kloppem-
burg)0., F. N,, Concilio Vaticano II, wvol, II, p., 190 y,

' principalmsente, al comentarlo del cronista en las pp. 193
196,
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I, LA IGLESIA "MYSTERIUM"

£1 titulo de YEcclesiae Mysterium% , aparece desde el es-
quema enviado en 1,963 a los Cbispos, para la II sesidn; antes era
"De Ecclesiae Militantis Netura', de esta manera trataban de pre-
sentar la Iglesia, desde el principio, -''ut obiectum fidei'" y no ape-
nas en su manifestacién externa. La palabra "mysterium', aplica-
da a la Iglesia, se encuentra apenas en el tpitulo del capitulo I de
la.Lumen Gentium 'y en los mn. 5a., 3%a, 44b, 63a; en los otros
documentos se encuentra todaviz en UR “f, 20a;.CT %a, 16d; Ac 16b;
GS Za, 40; NA 4a, pero en ninguna parte es definida. En la reali-
zacién oficial entregada a los Obispos en 1,946 la palabra es expli-
cada asi: "La palabra 'mysterium' no indica simplemente algo in-
cognoscible o recdéndito, sino, como ya reconocen muchos actual-
mente. designa una realidad divina, transcedente y salvifica, que se
revela y manifiesta de alguna manera visible, De ahi el vocablo,
absolutamente biblico, mostrarse muy apto para designar la Igle-
sia" (%) La relacién manda entonces ver el discurso Dom. &A. Gua-
no, pronunciado en la ,9a Ccngregacidén General (dia Z-10-1563),
En ese discurso el Cbispo de Livorno habia dicho: YEsta palabra
(mysterium) es tomada de la Sagrada Escritura; parece que ella re-
vela mucho bien er la visibilidad exterior de la Iglesia -tal como es
la venerable naturalez de Cristo- y al mismo tiempo esconde y reve-
la la intima realidad divina de la Iglesia, que supera a toda ciencia'(3)

Por tanto, s2gin la mente del Concilio, la expresién '"la I-

en la parte esterna y visible de la Ilgesia al mismo tiempo se es-
conde y revela su realidad divina e invisible; o, como decia el Papa
Pablo VI en el discurso de apertura de la II Sesién (29-9-1963)

"La Iglesia es un misterio, esto es una realidad, impregmada de
presencia divina''; o, como se lke en la Constitucién Sacrosantum
Concilium, n. 2/527, la Iglesia '"es a un tiempo, humana y divina,
vidible pero ordenada de dones invisibles, laboriosa en la accién

y entregada a la contemplacién, presente en el mundo y sin embargo
peregrina; y eso de tal manera que en ella lo humano se ordene a lo
divino y a €1 se subordine, lo vitsible a lo invisible, la accién a la
contemplacién y io presente a la ciudad futura que buscamos''; o ain
como dird el n. 8a. de la Lumen Gentium, la Iglesia realidad com-
pleja, compuesta de elementos humanos y divinos, comparable, i-
gualemnte, coxz el misterio del Verbo Encarnado: la parte humana,
terrestre, visible, juridica, jerarquizma y social es el 6rgano (o ins-
trumento, cf. SC 5a/526 ) del cual se sirve el Espiritu de Cristo pa-
ra santificar y salvar a ios hombres. Xste espiritu, que en uno solo
y lo mismo en la cabeza {Cristo) y en los miembros, '"de tal manera
vivifica, inifica y mue ve todo el cuerpo, que Su oficio puede ser com=-
parado por los Santos Paderes con la funcidn que ejerce el principio
de vida o el cuerpo humano' {I.G 7g).

Para llevar a efecto obra tan importante, Cristo estd

‘gefior que dice 'sin Mi nada podeis hacer" {Jo 15.5) puede dar
eficacia a la obra en la cual trabajan los sacerdotes (SC 86/659).
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La Iglesia solamente actua como Iglesia, cuando actda
como instrumento del Sefior Glorificado. Toda la Iglesia puede y
debe decir con el Apdstol: "Ya no vivo yo, es Cristo que vive en
mi" (Gal. 2.70). O la Iglesia es 'la sefial de la presencia de Dios
en el mundo" {AG 15b/500), "Sefial para mostrar al Cristo"
(AG 202/928), "una sefial perfecta de cristo entre los hombres"
(cf. AG ’1a/836) y '""vuelve presente y como visible a Dios Padre y
su Hijo encarnado" (cf. G3 Zle/%6l), o entonces ella deja de exis-
“tir como Iglesia. ‘

Asila Iglesia es sobre todo antes que todo y en todas par-
tes, el Cristo vivo y glorificado, presente y operante en todos los
miembros. !Sin mi nada podeis hacer' (Jo,15, 5). La Iglesia es
el pleroma de Cristo (cf. ©f. 1, 18-23): Cristo la acumula con les
tesoros de Su gloria y con la vida divina (Cf. LG 7d).

""Tstando sentado a la derecha del Padre, Cristo opera continua-
mente en el mundo para conducir a los hombres d la Iglesia y por
ella, ligarlos mds estrechamente a Si'y hacerlos participar de Su
vzda gloriosa, nutriendolos con su propio Cuerpo y Sangre (LG 48b
126). %El misterio de Cristo estd siempre presente en nosotros y
opera' (SC 35¢/575), afizma el Concilio, recordando vivamente el
" modo de hablar de Odo Cacel, 0.S5.B. Y el mismo documento no
siente escrupulos en afirmar que los propios actos redentores de
Cristo (o los "misterios de la redencién), recordados en el deco-
reer del afio liturgico, '"de alguna forma se torhan presentes en to-
do el tiempo para que penetren en los fieles estos estean repletos
de la gracia de la salvacién" {(sxC 10?c/6c”) Seguin el Decreto Opta~
tam Totius, estos misterios de la salvacién estan "presentes y ope-
rantes en los actos litdrgicos y en toda la vida de la Iglesia" (16¢c/
1319). Los estudiantes de Teologia deben aprender a descubrir y
a vivir "el misterio de Cristo y de la salvacidn, presente en la 1i-
turgia" (AG 16¢/S12). Por otra parte, es precisamente la Liturgia
la que nos ayuda a conocer mejor el misterio de Cristo y la genui-
na naturaleza de la verdadera Iglesia" (SC ”/75?) y la liturgia
es simplbemente "'el ejercicio del sarcerdocio de Cristo" (SC 7¢/531).
siendo los ministros litirgicos meros '"participantes del Sacerdocio
de Cristo Eterno Sacerdote" (PO 122/1181), La Liturgia es tan efi-
caz y tiene tanto valor, porque Cristo es giembre el sujeto princi-
pal de los actos litirgicos, ''de tal forma que cuando alguien bau-
tiza es Cristo mismi quien bautiza" (SC 78/52C) Pero en todo
eso, "Cristo siempre asocia a 5i la Iglesia" (SC 7b/5.:0) gue es
su instrumento u érganc visible, el 'instrumento de redencién para
todos'" (LGSb/25). '

La iglesia es el instrumento u érgano del sefior glorifi-
cado y de su Espiritu para continuar visiblemente a traves de los
siglos la misién del Verbo Encarnado.

La Iglesia es salvadora y eficaz no porque tiene buenas
instituciones o leyes, no porgue estp bien organizada y actualizada
sino porque Cristo actda en ella y a través de ella. Es un primer
punto fundamental 1mportante que debe entrar en nuestra concien-
cia eclesjal, S1n desprecmr la gran utilidad del instrumento, pro-
clamando 1gua,1mente su necesidad, no le daremos entretanto, una
funcién, .importancia o causalidad que cuanto instrumento, de he-
cho, no tiene ni debe pretender,



.._14_

Y en este contexto debemos subrayar otro sorprendente
principio de la accién divina entre los hombres o sobre ellos;
gl de servirse de medio (o instrumentos) insignificantes para

‘realizar Sus designios (Cf. GS 76d/461), San Pablo describe es-
te principio con rara elociiencia en la primera carta a los corin-
tios: ¥Lo que el mundo juzga simple, Dios lo escogio para confun
dir a los sabios; y lo que el mundo juzga débil, Dios lo escogio para
confundir a los fuertes; y los innobles y abyectos a los ojos del
mundo, lo que no es nada, lo escogid Dios para destruir lo que es,
para que ninguna carne se glorie delante de Dios ' (1 COR 1. 27-29).
C poco antes, ''lo que se téene como locura de Dios es mds fuerte
de lo que los hombres, y los que se tiene como debilidad de Dios
es m&s fuerte de lo que los hombres'" (v 25). Y: ya que el mundo
con su sabiduria no llegé a conocer a Dios en la sabiduria divina,
agradd a Dios salvar a los que creen por locura de su mensaje"
(v. 21). =l motivo principal de este extrafio y sorprendente modo

" 'de actuar en estas palabras: para que ninguna carne se glorie de-
lante de Dios . Dios quiere manifestar Si poder en la flaqueza.
En la segunda carta a los Corintios vuelve el Apdstol al mismo
principio y a la misma motivacién: "Por causa de la altura de mis
revelaciones, para que no me exalte, me fue dado un tormento en
la carne, un angel de Satands, que me abofetea, para gue yo no me
exalte, Por eso rogué tres veces al sefior que lo apartase de mi.
Y El me dice; Bastate mi gracia, pues la fuerza llega a la per-
feccién en la flaqueza. de Buen grado, por eso, prefiero gloriar-
me en mis flaquezas , para que habite en mi la fuerza de Cristo.
Por'lo que me complazco en las enfermedades, en los oprobios,
en las necesidades, en las persecuciones y en las angustias por

Cristo; pues, cuando estoy dé€bil, es cuando entonces soy fuerte''
(% Cor. 12, 7-10), Seremos siempre débiles ovejas enviadas en
medio de los lobos (cf. Mt 10, 15)

Aqui estd, ya el principio, cuando nos disponemos a pe-
netrar en el '""misterio de la Iglesia', un importante punto para
nuestra reflexién y meditacién., Estamos delante de algo verdade-
ramente escencial y que, constantemente, debe estar presente en
nuestra conciencia y en nuestro concepto sobre la Iglesia y su mi-
‘ gion . Si omotimos este punto, quedamos sin entender lo demds.
Y esto es particularmente decisivo hoy., cuando, con el Concilio,
tenemos el proposito de '""renovagién interna' (cf. PO 12d/1184) y
cuando queremos, como decia Juan XXIII, "aggiomarla', actuali-
zarla, o, como explica el concilio, '""acomodar mejor a las nece-
sidades de nuestra £poca las instituciones que son susceptibles de
cambios" (3C1/5%1). Ninguno fefutard la urgencia de esta actuali-
zacién., Ademds, después que hayamos encontrado nuevos medios
nuevos métodos, continuard plenamente védlido el principio de la -
accidén divina que Dios mismo nos reveld mediante el Apéstol San
‘Pablo., Ademaias en una Iglesia renovada, ''para que ninguaa carne
se glorie,' Dios continuard seleccionando lo-que-es simple, lo que
. es innoble, lo que es débil, lo que es nada, Y, .para que no nos
exaltemos', tambien en una Iglesia actualizada '"la fuerza llega a

la perfeccidn en la flaqueza'. Se tiene la impresién de qje muchos
hombres de la Iglesia, hoy, encandalizados con tantas '"enfermeda-
des'", estan rezando y clamando con el Apd8stol, suplicando que Dios
aparte de nosotros aquellas flaquezas. Y, como el Apéstol, proba-
blemente no seremos atendidos; recibiremos tal ves la misma res-
puesta; '"Bastaos mi gracia."



18 =

" Y tambien con San Pablo, tendremos que conformarnos con los me-
‘todos y caminos del Sefior y alegrarnos en las perplejidades; pues
precisamente, cuando somos débiles es cuando seremos fuertes;
cuando tuviéramos la conciencia de ser apenas instrumert os en las
manos dél Sefior Glorificado, es entonces que Su Espiritu podrd o-
brar en nosotros g por medio de nosotros, Una Ijlesia visible, fuer-
te, y triunfante, bien estructurada, detalladamente orgarnzada, de-
termina hasta en las minucias: seria el propio fin de la Iglesia como
""mysterium' Pues funcionarid perfectamente sin el Sefior. Y deja~
ria de ser sacramento,
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i LA IGLESIA Y L4S ICLESIAS © COMUNIDADES ECLESIALES

La enciclica Mystici Corporis Chiisti (Pio XII, 1943)
identificaba rigurosamente a la Iglesia Catélica como el cuerpo
mistico de Cristo, £n la Enciclica Humani Genzaris, de 1650,

Pio XII repetia corpus Christi mysticum et Ecciesiam Catholicam
Romanam unum idemque esse (Dz 2319). Asi tambien el proyecto
"De Ecclesia', presentado a los Padres Conciliadores en 1662

y discutido al firal de la I Sesidn del Concilio, en el primer capi-
tulo, reafirmaba solemnemente (''docet igitur Sacra Synodus et
solemniter profitetur,..'): "Ecclesi Catholica Romana est Mys-
titum Christi Corpus" (titulo del n. 7). =1 relator oficial (Fra-
nic), que present$ el texto a los Padres Conciliadores el dia
1-12-1662, subraya: "1 objetivo del capitulo I es mostrar clara-
mente que ...no hay ninguna distincién real entre el cuerpo Mis-
tico de Cristo y la Iglesia visible, pero esos términos apenas sig-
nifican diversos aspactos de una Unica e idéntica realidad" (15).
Asi tambien en la otra relacidn (Gagnebet, en nombre del Carde-
nal Ottaviani): '"Su fin principal es insistir marcadamente en la
identificacién teal entre el Cuerpo Mistico de Cristo, tal como se
encuentra en la tierra, y la Iglesia Catélica, apdstdlica y Romana'
(16): Y adem$§ decia: "'si, no ohstante, el Concilio se rehusa a pro-
poner esta doctrina, pondrd en duda al valor doctrinal de las En-
ciclicas y, de esta forma, tambien el Magisterio Ordinario de la
Iglesia, Pues los Cbispos de casi todo el mundo ensefiardn esta
doctrina''(17).

Contra esta posicipn, practicamente oficializada en la
Iglesia, hubo oposiciones bastunte fuestes en el Aula Conciliar,
Ya el mismo dia 1-11-1962 hablé el Cardenal Liénart, el prime-
ro en discurrir sobre el tema eclesiolSgico, y dice:

"Se debe tener el mayor cuidado para que las férmulas
o el modo de hablar sobre la Igiesia no disfigeren ese misterio.
Por ejmplo, no se anuncie de tal forma, la relacién de la Igle-
sia Romana con el Cuerpo Misticc, v su identidad, como si el
Cuerpo Mistico estuviese totalmente incluido dentro de los limi-
tes de la Iglesia Romana. Pués la Iglesia Romana es verdade=-
ro cuerpo de Cristo, mas sin agotario, Al cuerpo Mistico de
Cristo pertenecen todos los que scn justificados, pues ninguna
gracia es dada a los hombres que no sea gracia de Cristo, asi
como tambien nadie es justificado a no ser que esté incorporado
a Cristo. A la Iglesia Romana, entre tanto, sélo pertenecen a-
quellos que le son agregados mediante el sacramento del bautis-
mo debidamente recibido y que no rechazaron los vinculos de la
fe y de la comunién. X1 Cuerpo Mistico, por lo tanto, abarca
dimensiones muchos mdas amplias gue la Iglesia Romana militante
«ee ¥ qué diré de los cristianos separados, que a pesar de ello,
por el bautismo wdlido son sepultados en Cristo, para con El vi-
vir a la vida sobre naturak y en El permanecer insertos?
Lamento que (los cristianos) fuera de la Iglesia Romana no gocen
en nuestra compaifiia de todos ics dones sobrenaturales, de que
ella es dispensadora, Pero no osaria decir que de manera algu-
na ellos estdn ligados al Cuerpo Mistico d= Cristo, aunque no es=-
ten incorporados a la Iglesia Catélica. De ahi resulta que nuestra
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., péstoles su difusién y- govierno, y la erigiopara siempre comg,
columna 'y~ £unﬁamen1_:o dela verdad. Y, entonces, continda el - —.
" texto-conciliar: '""Esta Iglesia, establecida y organizada en esste -
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Iglesia, aunque-manifestacién-visihle deL,cue‘rpo'~mi'stico‘— de..

.Cristo, no puede se can €l 1dent1£1cada en -sentido absoluta
_mente estricto', (lu;’

“Pocos dias después; el 5-11-62, decia en-el Salén

_Conciliar, el entonces Cardenal Montini: "Concuerdo con los

padres que dirigiecron.experimentar alguna dificultad con res-._
pecto a-la oportunidad de expresar el Cusrpo Mistico de Cris-

to-por la palabra Iglesia "Romana" C(l“) Z1 dia 3-10-1663,

decia el cardena.LLercaro-

"La Iglesia como sociedad y el Cuerpo Mistico de Cris~
to expresan dos aspectos distintos, que coinciden plena y per-

. fectamente en cuanto al orden escencial y la norma constituida = -
del divino fundador, pero-que, no pueden.ser la misma-cosa ™ -

y del mismo modo en el orden existencial e historico. En es-
te orden aquellos dos aspectos no siempre poseen la misma ex-
tensién, ahora mismo.pxovocan dificultades entre si y las pro-

' yocan hasta el fin de la historia humana, cuando finalmente se

manisfestard la identidad e iguandad de la Iglesia y del Cuerpo
Mistico. Por eso apruebo integralmente aguello que el Obis- .
po de Haarlem propuso, en nombre.de la Conferencia Episco-
pal de lospaisecs bajos. Pero, si esto-no fuere admitido, desea-.
ria humildemente proponer que se afirmase la identidad de la-- ..
Iglesia y del Cuerpo Mistico, pero que luego se acrecentase:

'no conforme al mismo punto de vista'. Pues si afirmdsemos, - -

pura y simplemente,-s&a identidad, podrian sacarse demasiada
consecuencias, como se puede ver por las doctrinas de wafrios

Los documentos finales del Vaticano II-de hecho no

-endosardn-la.doctrina-que habia sido-tan firme e insistente.
por-Pio-XII. Ebu. ta de 1a Lupen Gentium afirma que-Hla <~ =~ "%
- Botiedad provista de sus~6:rganos jerarquicos y el-Cuerpo Mis- =~ -

tico de Cristo, la asamble a visible'y la.comunidad espiritual,- .

- la Iglesia terredtre-y la Iglesia enriquecida con los bienes.
.celstiales, no deben ser consideradas como-dos cosas distin-

tas, sinoque'mds bien forman una reatidad. conple ja que.estd

integrada-de.un elemento-humano y otro divino': "Después, en ' .
-el n. 8b,.-el Concilio ensefia gque-€sta es la Unica Iglesia de

Criste, _gue en- <l simiolo-confesames ~una, santa, ,catSlica, v

.. que nuestra Salvador, después-de-su resurrezcidn encomendd

a Pesro para quela-apacentara y confié a €1 y a los demds a~

. teSlogos que escribird después la.Enciclica Mystici Corporis'(20)

..........

mundo como: una sociedad, subsiste en la (subsistit in) Iglesia-~~ .-

Catélica, gobernada por el suceédor de Pedro'y por los Obtspgs 2 1
en comunién con é1". -&n la redaccién anterior se decia : «-

MHaec Ecclesia... est Ecclesia Catholica". Revelala Re~ < . .
. lacién -oficial de la-Comunién Teoldgica que, después.de un  ~% = -

largo debate {(“postlargam.disceptationem'), el est fué sus-

titufdo por subsistit in '"para la expresién se combine mejor v
con la afirmacidn de los elementos-eclesidticos que estan pre-
“'sentes ern..otra parte ''(21). Esta importante correccién se
.. mantuvo también después del voto meodificativo, cuando 13 Pa-
, dres habian pechdo vblver-al'kst ', Se ensefia, pues, que indu-"

Q_ ; _ wE
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da por el sucedor_ de Pedro. Mds, explicaba la citada Rela-
cién, en la Iglesia y Comunidades eclesidticas no-catdlicas -
tambien y '"de hecho existen elementos eclesiasticos', esto es,
como dice aqui’ la Lumen Gentium, '"elementos de santificacién

y verdad" (pero especificamente enumerados después en el

n. 15y en la UR 3b/761). Por consiguiente "eclesialidad' no

se identifica, sin mds ("'est") con Iglesia Catélica, ya que otros
elementos eclesiales, "muchisimos y muy valiosos'" (UR 3b/
761), con verdadera capacidad de santificacidn (vitam gratie
reapse generare possunt: UR 3c), de hecho existen y actian
fuera de los limites visibles de la Iglesia Catélica. En otras
palabras, se podrd-decir: La Iglesia de Cristo(22) se realiza
plenamente (con todos los elementos o bienes eclesiales esen~
ciales) en la Iglesia Catélica, pero incompleta o imperfectamen-
te (segin el mayor o menor nimero de bienes eclesiales esen-
ciales presentes) ella se encuentra ademds en las Iglesias o Co-
munidades Eclesiales separadas (23), que por consiguiente tienen
también siginificacién e importancia en el misterio de la salva-
cién (Cf. UR 3d/763). En el voto modificativo ("'placet iuxta mo-
dum'') 19 Padres sugirieron que se dijese '"subsistit integro mo-
" doin ": Ra Iglesia de Cristo se realiza de modo pleno, com-
pleto o integral en la Iglesia Catélica, insinuando que ella se
realiza en las otras Iglesias de modo menos pleno o imperfecto,
pero que del algin medo se realiza, La Comunidén respondié
‘que tal doctrina se encuetra més adelantada en el nimero 14:
""Son incorporados plenamente...'

Ya que de hecho existen fuera de la Iglesia Catdlica
muchos y valiosos elementos eclesiales de verdad y santifica-
cibén, tambien fuera de la Iglesia Catdlica de hecho, aunque de
modo menos perfecto o pleno, la verdad Iglesia de Cristo (o
Cuerpo de Cristo) toma formas concretas y visibles y opera -
salvando y santificando, Es, por tanto, inexacto decir conlas
Enciclicas Mystici Corporis Christi y Humani Generis de -
Pio XII que la Iglesia Catplica Romana y el Cuerpo Mistico de
~ Cristo son una y la misma cosa (unum idenque esse). El De-
creto Unitatis Redintegratio,n. 3a/760, es por eso explicito
y claro cuando esefia: ""los que creen en Cristo y recibieron
debidamente el bautismo, estan en una cierta comunién conla
Iglesia Catdlica, aunque no perfecta. - (in quadam cum Eccle-
sia Catholica communione, etsi non perfecta constituuntur) ...
Justificados en el bautismo por la fe, estdn incorporados a
Cristo y, por tanto, con todo derecho se honran con el nom-
bre de Cristianos y los hijos de la Iglesia CAtélica los reco-
nocen, cor razén, como hermanqs elxd el sefiory ..
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IA UNIDAD DE IA IGLESIA

" "Crlsto Senor, fundo una sola Y unlca Igle31a... La
_lelSlon contradlce abiertamente la voluntad de.Cristo,

es un escandalo para el mundo, perjudlca la santLSLma cau
~ sa de la predicacidn del Evangello a toda crlatura“ (UR

Ala/715¥'“y*a ‘muches-impide-el accesa & la-fe*-{AG.:1la/751).,
Ensefia,  pues, el Vaticano II que la Iglesia de Cristo es
"unica" (LG 8b/21), "una y tnica" (cf. LG, 23a/53; UR 3a/
760; 24b/829), que el Pueblo de Dios es "uno.y unlco" (LG
13a/34; 32b/79; AG 1b/863; 7c/881), que hay un Unico reba-
fio de Cristo (LG 15; UR 2¢/758; AG 6£/878), un solo Cuerpo

"of,de Cristo (LG n, 7; UR 3e/764; AG 7¢/881),

-~ En el Decreto Unitatis Redintegratio, n. 4c/767, ense
fla el Concilio que "esta unidad Cristo la concedid desde
el principio a su Iglesia, y que creemos que subsiste inde
fectible en la Igle31a catblica y esperamos que crezca cada
- dia hasta la consumacidén de los siglos", Pero con gran sa-
v'tlsfacc10n constata el Vaticano II que hoy existe entre
_todos los cristianos un gran deseo de unidn; y que casi to
dos, también entre los no-catdlicos, “"aspiran a una Iglesia
de Dios Unica y visible, que sea verdaderamente universal
. Y enviada a todo el mundo, a fin de que el mundo se convier
“~“ta al Evangelio de Dios" (UR 1b/752). _ "

, En efecto, el actual concepto protestante de la unidad
de la Iglesia se aproxima mucho a la doctrina del Vaticano
II. La declaracién de Toronto, de 1950, del Consejo Ecumé-
nico de las Iglesias (protestantes) reconoce "que las divi-
siones que se dan entre las Iglesias estan en contradiccidn
con la propia naturaleza de la Iglesia de Cristo", La decla
racién de Lund, de 1952, de la comisidén "Fe y constitucidn®,
afirma que la divisidén de las Igle51as es irreconciliable

con la unidad en Cristo, afiadiéndose que "el camino de Crig
to es el de la Iglesia, llamada a continuaf la misidn de Crlé
to en el mundo, Por eso todos reconocemos que no hay dos A
Iglesias, una visible y otra invisible, sino una séla Igle-
sia de Cristo, cuya existencia debe manifestarse visiblemen
te en la tierra". En Evanston, en 1964, la declaracidén de
Lund fue admitida en asamblea general del Consejo Ecuménico
de las Iglesias; y a la pregunta "si se pueden decir unidas
en Cristo las Iglesias que estan dividen entre si", se did
‘respuesta negativa; y todos reconocieron:que las. divisiones
de hecho existentes son un gran pecado de. las Igleslas, ur-
giendo encarecidamente a todos la obllgac10n que tienen de

- esforzarse por discernir e. instaurar la unidad que. ‘quiso

~ Cristo. Y en Nueva Delhi, en. 1961, la asamblea gemeral apry-
" bdé una descr1pc1on de la Unldad en la cual leemos:: "El amdr
_del Padre y del Hijo en la unidad del ESplrltu Santo es la

. 'fuente y el fin de la unidad que Dios Trino y Uno desea para
~_todos los hombres y toda la creacidn., Creemos gque partlc;pa-
mos de esa unidad en la Iglesia. de Jesucristo.,., Creemos que
la Unidad, que es al mismo tiempo don de Dios y manifestacidén
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de su voluntad para con su Iglesia, se torna visible cuando
los bautizados en Cristo, de un mismo lugar, lo confiesan
como Sefior y Salvador, se dejan conducir, por el Espiritu
Santo hacia una comunidad totalmente comprometida, profesan
.la misma fe "apostdlica, predlcan el mismo Evangello, toman
*parte en la'misma fraccidn del pan, se unen en una oracién
comdn, con el fin de realizar una vida comunitaria que se i
‘rradia en €l testimonio y en el servicio de tbdos. Los uni-
‘dos asi estan &l mismo tlempo en comunidén con el conjunto
‘de la comunidad cristiana en todos los 1ugares y'en todos

" los tiempos, de suerte que el ministerio y la cualidad de

' miembros sean reconocidos por todos y puedan actuar y ha-

“blar en comin, segin las circunstancias, a fin de que se cum
plan las tareas para las cuales Dios llama a su Pueblo, Noso
tros creemos que debemos rezar y trabajar por esa Unidad"
(Doc. Cath.1962, 125; REB 1962, 244s), -En la IV Asamblea
del Consejo Mundial-de las Iglesias, en Upsalia (1968), nue-

" vamente se insistid en la unidad: “Se exige de las Iglesias

en todos los lugares la comprensién de que la unidad es esen
' ¢ial para ellas y que ellas son llamadas a actuar en conjun
to. En un tiempo en que la interdependencia humana es tan
“evidente, es todavia de mayor imperativo que tornemos visi-
'bles los lazos de comunién universal que nnen a todos los
cristianos" (cf. SEDOC 1968, col. 1 474) .

Notese, todévia,tque esta unidad de la Iglesia es, ante
todo interna, <dinvisible, sacramental y sobrenatural, como se
dijo cuando hablamos de la Iglesia como Cuerpo Mistico de
Cristo. Unidos entre si en el Cuerpo Mistico, los fieles ca
" si no tienden al mismo fin (lo que constituiria apenas un
“"cuerpo moral) ; pero -explica Pio XII en la Mystici Corpo-

" ris, n. 64 "a esta conspiracidén se agrega otro principio in
" terno, realmente existente y activo, tan grande en todo el

_compuesto, como en cada una de sus partes, y tan ‘excelente
que supera inmensamente todos los vinculos de unidad que unen
el cuerpo, ya f1s1co,,ya moral, Este prlnc1p10 es de orden

- 'no natural, 51no sobrenatural, antes en si mismo absolutamen-

"te infinito y ‘que no fue creado: el Espiritu Divino que, como
dice el Angélico, "siendo uno solo y el mismo llena y une
‘toda la Iglesia® (De Varitate, g. 29, a. 4c)", Y el Vaticano
' II afiade: "para que incesantemente nos renovemos en E1 (en
Cristo) (cf. Ef 4, 23) nos concedid participar de su Espiri-
““tu, quien, siendo uno solo en la Cabeza y en los miembros,
‘de tal modo vivifica todo el cuerpo, lo une y lo mueve, que
su oficio pudo ser comparado por los Santos Padres con la
funcién que ejerce el prlnClplO de vida o el alma en el cuer-
' po humano" (LG 7g/18) y asi, "porque todos vosotros fuisteis
bautizados para (en nombre de) Cristo, os revestlstels de
Crlsto. No hay judio o griego, no hay siervo ni llbre, no hay
'varén ‘o mujer, porque todos vosotros sois uno_en Crlsto Jesus"
(Gal. 3, 28). "Asi como el cuerpo, siendo uno so&o, tiene mu
chos, miembros y todos los mlembros del cuerpo, sieéendo muchos,
son un solo cuerpo, asi también es Crlsto.bPorque tamblen en
un solo Bspiritu todos fuimos bautizados, para que fuésemos
‘un solo cuerpo, y todos, ya Judlos, ya gentiles, ya siervos,
ya ' libres, hemos tomado del mismo Espiritu” (1 Cor, 12, 12-12),
El principio de la unidad de la Iglesia es el Espiritu Santo
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"que habita en los creyentes, que llena-y gobierna toda la
Iglesia: El es qulen realiza aquella maravillosa. comunidn
de los fleles y los une a todos intimamente con Crlsto“
(UR 2b/755) .

Pero esto no es todo: segun la voluntad de Dios, es
necesario unirnos con Cristo dentro de la estructura visible
de la Igle51a mediante los vinculos de la fe, de los sacra -
mentos, del goblerno -y ‘de la comunidn eclesidstica® (cf, LG
'14b/39) . Y aqui surge el problema de la unidad visible o de
la_unidad de la Iglesia.

Unidad Extérna o Unicidad de'la Iglesia

Es necesario estudar con mas atencion el concepto de

esta unidad visible de 1la Iglesxa, latente en los documentos
del Vaticano II, A &l esta intimamente ligado el arduo y muy
discutido problema de la pertenencia de la Iglesia: quien es
© no su "miembro" (palabra proveniente de la figura paulina
de "cuerpo" y por ella condicionada) y al concepto (patristi-
co y otra vez muy reciente) de la "communio* . Expresamente
la cuestidn fue tratada y discutida en el Aula Conciliar cuan
do se redactd el actual né. 14b de la Lumen Gentium ., El esque
‘ma presentado al debate conciliar en 1963 (segunda Sesidn, que
todavia no conocia el actual cap. 11, sobre el Pueblo de
Dios) decia asi: “reapse et simpliciter logquendo Ecclesiae
‘societati incorporantur illi tantum qui..." El "reapse" ve-
nia de la Enciclica Mystici Corporis de Pio XII y era uno de
los grandes phntos de pensamiento ec1e51olog1co del P, Tromp,
S.J. (a quien &l generalmente atribuia.la redaccidén de la
mencionada enciclica), el Secretario de la Comisidén Teoldgica
del Concilii, Segln esta terminologia, alguien simplemente
es o no es miembro de la Iglesia, o pertenece a no pertene-
ce a la Iglesia, o estd o no esti en la unidad de la Iglesia,
sin admitir matices de mas o menos, de perfecto o imperfecto.
Una de las primeras voces que, en el Aula Conciliar, se deja-
ron oir contra ese modo simplista y radical de resolver el
problema, vino de un fuerte grupo de 150 ob;spos del Brasil.
Hablando en nombre de ellas, pidid el Cardenal Camara el dia

2-10-1963 (39a. Congregac1on General) la omisidn pura y sim-
ple de la expresidn "reapse et simpliter logueando®, como tam
bién de la palabra "tantum“° pues, explicaban nuestros Obspos,
"se trata de una termlnologla discutida entre los tedlogos
que bien poco ayuda en la solucidn del problema y en la presen
tac1on de la doctrina verdadera;" pero no surgieron otra ex-
presién, El mismo dia habld Van Dodewaard en nombre de los
Obispos de Holanda, proponiendo la expresién "vinculo perfec-
tae unitatis" palabra que el Papa Paulo VI usara antes de
tres dias (en el discurso del 29-91963) . Al dia siguiente,
3- 10-1963 40a, Congregac10n General, el: Cardenal Lercaro su-
- girid la expresidn plene et perfectae, pues, decia él, es doc-
trina catdlica tradicional que el Bautlsmo incorpora al hom-
bre a la Iglesia y eso de modo irrevocable por causa del carac
ter indeleble, aunque el bautizado caiga en el cisma o la
herejia, También Van der Burgt, en nombre de todos los obispos
de Indonesia (dlrectamente_1nfluenc1ados por tedlogos holande-
ses) , denuncid el "reapse" como doctrina falsa (pues los bau-
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tizados, aun los no-catollcos,:"modo reali Eccle31ae in-
corporantur") (1) Y propuso. el termlno "Qlena incorpora-
tio", para que se pueda admitir una unlon “non plena" o
defectuosa, pero verdadera,

‘ La redaccién sigquiente (y definitiva) omitié el "reap
- se et simpliciter" ( ¥ tamblen el "tantum") y de hecho
" adoptd el concepto de 'la "plena’ 1ncorporatlo"- “I1li plene
Ecclesiae soc1etat1 1ncorporantur, qui.,.." Ese concepto
reaparece después,” ‘michas veces, en otros documentos del
Vaticano II, El Decreto Unitatis Redintegratio, en el n,
4a,/765, habla de la "plenitud de la unidad que Jesucris-
to quiso"; en el n. 5/776, se espera que el movimiento
ecuménico conduzca "a la plena y perfecta unidad"; en el
no. 22¢/824 se dicé'que en las comunidades eclesiales sepa
radas de nosotros "falta la unidad ‘plena en nuestra compa-
fiar ', La misma palabra aparece unida también al concepto
de la "communio"; en la Gaudium et Spes,N¥ 29¢/517, declara
el Conc111o abrazar "a los hermanos y sus comunldades que
ain no viven en plena comunidén con nosotros", y expresa la
esperanza de que esta unidad pueda aumentar; en el Decreto
Unitatis Redlnteqratlo, n, 3a/760, declara el Vaticano II
que "aquellos que creen en Cristo y rec1b1eron debidamente
_elbautismo, estin en una cierta comunidén con la Iglesia catd
lica, aunque no perfecta"; y que las divisiones 1mp1den a la
Iglesia realizar la plenitud de catolicidad en aquellos
que "ahora le son incorporados por el bautismo, que estan
sin embargo separados de su plena comunlon" (UR 43/774). En
el n, 144/803, habla de la “"plena comunidn deseada entre
las Iglesias"; y en el N, 17b/8l1, recuerda a los orienta-
.les que "ya viven en plena comunién", El Decreto Presbytero-
"~ rum Ordinis, n. 9d4/1172, pide a los Presbiteros no olvidar
‘gse 'de los que "no disfrutan con nosotros de la plena comunién
eclesiistica®”.

Se puede, pues, a partlr del vaticano II, hablar legl—
timamente de cierta comunidn, no perfecta unién, ¢omunién no
plena, plena comunién, plena inoorporacidn, plena unidad,
no plena unidad, unidad imperfecta, plena y perfecta unidad,
unidad que crece; y "esperamos crezca, dia a dia hasta la
consumacidén de los siglos" (UR 4c¢/767). Pablo VI, en un dis-
curso al Secretariadd para la Unidad de los Cristianos, el
dia 28-4-1967, llegé a hablar de una "unidén fundamental”:
"... que una unién fundamental entre todos los crlstlanos bauti

- zados ya existe en la fe en Cristo y en la 1nvocac1on de la
: Santlslma Trlnldad" :

Esta ultlma palabra del Papa ya nos - lleva al dellcado
problema de los elementos o lazos necesarios' para que tenga-
mos aquella "plenitud de la unidad ’ que‘Crlsto qulso" (cE.

UR 3e/764; 4a/765). En el Decreto. Unltatls Redlnteqratlo, n.
18/812, proclama el: Vatlcano TI con c1erta solemnldad el si-
guiente principio general. "Este sacrosanto Conc1llo renue-
va todo lo que-han declatado los sacrosantos Conc1llos ante-
riores y: los Romanos Pontlflces, a saber ‘que para el resta-
rblec1m1ento‘y manténlmiento de la comunl oﬁby ‘de la unidad

és preciso no’ imporer ninqunaotra carga mis que la necesaria
(Act., 15,28), Por tanto: "unidad en las cosas necesarias"

(UR 4g/771).
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Pero dénde estan los limites de ésto necesario? El Con
cilio trata de definirlos varias veces. Asi, de modo bastan
te génerico, determina el Decreto Unitatie Redintegratio (
n. 2d4/757) que la comunidn en la unldad se realiza "en la

confesién de una Unica fe, en la comin celebracidndel culto
divino y en la fraterna concordia de la familia de Dios".
Igualmente genérico es el Decreto Orientalium Ecclesiarum,
n., 2/831, cuando dice que la Iglesia Santa y Catdlica
"consta de fieles gue se unen organicamente en el Espiritu
Santo por la misma fe, los mismos sacramentos y el mismo
~gobierno"”. En el n., 22b/823 del Unitatis Redintegratio vya
tenemos algo mds explicito: "El bautismo, por tanto, consti
tuye un vinculo sacramental de unidad, vigente entre todos
los que por él se han regenerado. Sin embargo, el bautismo
por si mismo es sdlo un principio y un comienzo, porque todo
él tiende a conseguir la plenitud de la vida en Cristo. Asi,
pues, el bautismo se ordena a la profesién integra de la fe,
a la plena incorporacién a la economia de la salvacidén tal co
mo Crlsto en persona la establec1o, ¥ flnalmentel a la in-
tegra 1ncorporac1on en la comunidn eucarlstlca" Entretanto,
el pirrafo ciertamente mds autorizado y mas conscientemente
redactado con el fin de dar una respuesta al presente proble
ma, se encuentra en el n. 15b/39, de la Constitucidn Dogma-
" tica Lumen Gentium, en donde el Vaticano II tiene precisamen
te la intencién de h#blar de los que "son plepamente 1ncorpo
rados a. la soc1edad de la Iglesia", Para esta incorporacidn
plena exige aqui el Concilio: 1) tener el Espiritu de Cristo;
2) adoptar la totalidad de la organizacidn de la Iglesia; 3)
aceptar todos los medios de salvacién; 4) unirse con Cristo
en la estructura visible de la Iglesia mediante los vinculos
de la fe, de los sacramentos, del gobierno y de la comunlon
‘eclesidstica,

- Faltando uno o varios de estos elementos o lazos que 1li
gan al bautizado (o grupos de bautizados) a la Iglesia, ten-
dremos aquella realizacidén incompleta de la Iglesia dé Cris~
toy aquella unidad no plena o comunidn 1mperfecta ‘de _que
arrlba se habld. Considerando todavia el gran nGmero de aque
llos lazos, es también evidente que mis o mencs puede ser
‘'muy variado. Pues "La Iglesia se reconoce unida por muchas
razones con quienes, estando bautizados, se honran con el nom
bre de cristianos, pero no profesan la fe en su totalidad
o0 no guardan la unidad de comunidn bajo el sucesor de Pedro"
(LG n., 15 y el documento pasa a enumerar una buena series
véase también UR 3b/761).

Unidad en el pluralismo.

Unidad, asi como unidad externa, no es sindémimo de uni-
formidad ni excluye diversidades legitimas. En la presente ho
ra misionera y ecuménica, esta norma es de extrema importan-
cia y actualidad. Confiesa el Concilio que, en el pasado, tal
principio "no siempre fue respetado" (UR 16/809); y que su
observancia perfecta "es cond1c10n previa lndlspensable para
restaurar la unidad" (ib.)

La IV Asamblea General (Upsalia, 1968), del Consejo Mun
dial de Iglesias hace en este sentido consideraciones que me-
~recen nuestra especial atencidn: "Nos preguntamos si, en la
bisqueda de la catolicidad, no estamos ignorando un don de Dios
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cuando desconocemos la diversidad en la obra del Espiritu.

La diversidad puede ser una perversidn de la catolicidad,
pero frecuentemente es auténtica expresidon de la vocacidn
apostélica de la Iglesia, El Nuevo Testamento, en el cual

se expresa el Unico patrimonio apostSlico a través de la mul
tiplicidad de doctrinas y formas llturglcas apllcahles a
situaciones diversas, ilustra este hecho, Detrds de la di=-
versidad de actividades apostdlicas discernimos un doplo
movimiento: la Iglesia esté siempre siendo llamada del mun

do y enviada al mundo (Lund. 1962). Este duplo movimiento

es basico para una catolicidad dindmica, Cada uno de ellos
requiere palabras y acciones diversas en situaciones diver
sas, pero las dos se complementan necesariamente. El eje

de este duplo movimiento es el culto comin en el cual el pro
pio Cristo es la Perscna que llama y envia, Aqui también es-
‘tablecemos una base para valorar los dones del Espiritu, La
diversidad que frustra el llamado y el envio es denominada:
las diversidades que alientan y dan impulso al duplo movi-
miento, y, por tanto, realzan la catolicidad, son de especie
diferente, Hay ricas variedades de dones carismaticos, como
los esbozados en 1 Cor. 12, 14; hay diversos modos de:procla
mar el Evangelio y de proponer sus misterios; hay miltiples
maneras de presentar doctrinas y de celebrar &os acontecimien
tos sacramentales y litlrgicos; Iglesias en diferentes regio-
nes adoptan diferentes patrones de organizacidn. A través de
tales diversidades, intrinsecas al duplo movimiento, el Espi-
ritu nos hace avanzar en el camino de la auténtica'‘misidn

y ministerio catdolico" (SEGOC 1968, col, 472 s),., "

vale pues, la pena ver los principales textos en los
cuales el Vaticano II expone con mucha gener051dad el princi
pio de la variedad en la unidad: iy

: LG 13¢/36: “dentro de la comunidn eclesidstica, existen
legitimamente Iglesias particulares, que gozan de tradiciones
. propias, permaneciendo inmutables el primado de la Catédra de
Pedro, que preside la asamblea universal de la caridad, prote
ge las diferencias legitimas y SLmultaneamente vela para que
.las divergencias sirvan a la unidad en vez de daifiarla®,

- LG 238/56: "La divina Providencia ha hecho que varias

. Iglesias fundadas en diversas regiones por los Apdstoles y
 sus sucesores, al correr de los tiempos, se hayan reunido en
nimerosos grupos estables, organicamente unidos, los cuales,
quedando a salvo la unidad de la fe, y la Gnica constitucidn
divina de la Iglesia universal, tienen una disciplina propia,
unos ritos litlrgicos y un patrimonio teoldgico y espiritual
propios... Esta variedad de las Iglesias locales, tendente
a la unidad, manifiesta ccn mayor evidencia la catolicidad
de la Igle81a indivisa", =

UR 4g/771: "Conservando la unidad en lo necesario, todos
en la Iglesia, segin la funcidn encomendada a cada uno, guar
den la debida libertad, tanto en las varias formas de vida es
piritual y de disciplina como en la diversidad de ritos litir
gicos e incluso en la elaboracién teoldgica de la verdad reve
lada: pero practiquen en todo la caridad, Porque con este modo
de proceder, todos manifestardn cada vez mds plenamente la au
téntica cat011c1dad al mismo tlempo que la apostollc1dad de
la Iglesia”.
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UR 16/809: "Desde los primeros ticmpos, seguian las
.disciplinas propias sancionadas por los santos Padres y
por los Concilios, incluso ecuménicos. Como a la unidad

de la Iglesia no se opone una cierta variedad de titos

y costumbres, sino que ésta mis bien acrecienta su hermo
sura y contribuye al més exacto cumplimiento de su misidn,
como antes hemos dicho, el sagrado Concilio, para disipar,
toda duda; declara gue las Iglesias orientales, recordando
la necesaria unidad de tcda la Jglesia, tienen la facultad
de regirse segin sus propias ordenaciones, puesto que és-
tas son mias acomodadas a la idiosincracia de sus fieles y
mas adecuadas para prcmover el bien de sus almas",

UR 17b/8l1: *Este Santo Sincdo declara que todo este
patrimonio espiritual vy litdrgico, disciplinar y teoldgico,
en sus diversas tradiciones, pertenece a la plena catolici-
dad y apostolicidad de la Iglesial. '

‘OE 2/831: "La variedad (de ritos o Iglesias particula-
res) en la Iglesia,lejcs de ir contra su unidad, la manifies
ta mejor", :

OE 5a/834: Después Je repctir que honra el patrimonio
ecksidstico y espiritual de los Crientales y lo considera fir
memente como patrimonio de la Iglesia Universal, el Vaticano
II sollemniter declarat (Unica vez en todos los documentos
del XXI Concilio!Zcuménico) : *Que las Iglesias de Oriente,
como las de Occidente tienen derecho y obligacidén de refirse

segun sus respectivas disciplinas peculiares".

-GS 92b/516: “Requiere, en primer lugar, que-se promueva
en el seno de la Iglesia la mutua estima, respeto y concor-
dia reconociendo todas. las legitimas diversidades, para abrir,
con fecundidad siempre creciente, el di&logo entre todos los
que integran el Unico Pueblo de Discs, tanto los pastores como
los demds fieles. Los lazos de unidn de.los fieles son mucho
- mas fuertes que los motives de divisidn entre ellos, Haya uni
dad en lo necesario, libertad en lo dudoso, caridad en todo".

Son estos los textos del Vaticano II, todos ellos inci-
sivos, y claros, que no necesitan de interpretacidén, sino de
lectura, meditacién y aplicacidn. En el discurso de apertura
de la III,Sesidn (1964), habld el Papa Bablo*VI de la "capaci
dad admirable (de la Iglesia) de convertir’a los hombres en
hermanos - entre si y de recoger en su sena las civilizaciones
mds variadas, las lenguas mds divercas, las liturgias y las
espiritualidades mds caracteristicas, las expresiones naciona
les, sociales y culturales mas diferentes, reduciendo todo a
la unidad mds perfecta, respetando sin embargo todas las par-
ticularidades originales legitimas®, Tal vez en esta forma de
hablar haya mis triunfaliemo y deseo de un ideal a ser alcan
zado que la descripcidn de una realidad efectivamente vivi-
da; pero es indudablec gue el Papa expresaba entonces una de
las grandes preocupacionees misiocneras y ecuménicas de la Igle-
sia del Vaticano II. En el mismo texto del Credo del Pueblo de
Dios (del 30-6-1968) guiso el Papa Pablo VI introducir esta dog
trina; "En el seno de esta Iglesia (una) la rica variedad de
ritos litlrgicos y la diversidad legitima de los patrimonios
teoldgicos, y espirituales y de las disciplinas particulares,
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lejos de perjudicar su unidad, la manifesﬁaciﬁn mis",

En los textos arriba citados encontramos con toda evi
denc1a las siguientes tesis:

1, La unidad visible de la Iglesia admite; desea y
hasta exige el pluralismo (variedades, parficularidades,
diversidades) ., Unidad no es uniformidad, Varietas in Eccle-
ssia nedum eiusdem noceat unitati, eam potlus declarat (OE
2/831) .

2, La catolicidad, la apostolicidad y la misidn de la
Iglesia piden el pluralismo (LG 23d/56; UR 4g/771 16/809;
17v/811) .

3.Este pluralismo se manifiesta en la diversidad de ri
tos propios (pluralismo litdrgico), en las varias formas
de vida espiritual y de disciplina (pluralismo disciplinar),
en la enunciacibén teoldgica de la verdad revelada (pluralis-
mo teoldgico) .

4, Quedando bien entendido, tal pluralismo o variedad
(usando ahora palabras del Concilio tomadas de los textos
arriba citados) : no perjudica la unidad de la Iglesia, sino
que estd a su servicio; lejos de perjudicar, antes la mani-
fiesta; hace parte de su plena catolicidad y apostolicidad;
es necesario para que la Iglesia pueda cumplir su misidn; com
pleta la investigacidn y la presentacidén de los misterios di-
vinos; lejos de estorbar la unidad de la Iglesia, le aumen=-
ta su dignidad., Pof eso decia Pablo VI en el discurso de 1la
II Sesidn (1963), que la unidad de la Iglesia "puede realizar
se dentro del respeto por la gran variedad de expresiones
linguisticas, de formas rituales, de tradiciones histdricas,
de prorrogativas locales, de corrientes espirituales, de ing
tituciones legitimas y de actividades preferidas", Bien
lejos estamos del tiempo en que era orgullo de los catdlicos veri
ficar que también el sacerdote japonés decia: "Dominus Vobis-
cum”,

"Los cristianos congregados de entre todas las gentes _
en la Iglesia ~afirma ahora el Concilio, endosando palabras de
la carta a Diogmeto~ no son distintos de las demias hombres ni
por el pais, ni por la lengua, ni por las instituciones poli-
ticas de la vida, Por tanto, vivan para Dios y para Cristo
segin las constumbres honestas de su gente" (AG., 15£/904).

Esta es también la razén la cual en la formacidén de los
futuros padres se busca " ir al encuentro de modo peculiar de
pensar y de actuar del propio pueblo" : "vean con claridad
las relaciones que median entre las tradiciones y la religidn
patria y la religidén cristiana,.. Todo esto exige que los estu
- dios para el sacerdocio ‘se hagan, en cuanto sea posible, en comu
nicacidn y conv1venc1a con la gente del proplo pais" (AG. l6a/
911).

Esto mismo vale para los Rel:.glosos° Esfuercense ellos por
“expresar y comunicar tales riquezas segin el caracter e idio-
“'sincracia de cada pueblo. ‘'Consideren atentamente 1a manera de
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incorporar a la vida religiosa cristiana las tradiciones ag
céticas y contemplativas, cuyas semillas ha esparcido Dios
algunas veces en las antiguas culturas antes de la predica-
cidén del Evangelio", (AG. 18b/920)., El mismo principio vale
también para la vida contemplativa: "Procuren todos una ge=-
nuina adpatacidn a las condiciones locales" (AG 184/922),.

Si todo lo que vimos y admiramos en estos sorprenden-

tes textos del Vaticano II es igual para darle importancia
y para que se realice efectivamente, la una y Unica Iglesia
de Cristo tomara aspectos variados y multiformes. La accidn
apostdlica y misionera ya no querrd llevar a todos los Pue-
blos la "Iglesialatina" (esto es: un modo posible y "occi-
dental" de encarnar el Evangelio), sino simplemente el Evan
gelio que, como fermento, sal, luz y vida nueva, had de pene
. trar en los pueblos, "encarnarse" en ellos y transformarlocs,
Todos entonces, "deben expresar esta vida nueva en el ambien
te de la sociedad y de la cultura patria, segun las tradicio
‘nes de su nacidn. Tienen que conocer esta cultura, sanearla
y conservarla, desarrollarla seqin las nuevas condiciones y,
.~ finalmente, perfeccionarla en Cristo, para que la fe cristia
~na,y la vida de la Iglesia no sea ya extrafia a la sociedad en
que viven, sino que émpiece a penetrarla y transformarla"
(AG 12¢c/938) . Es asi que "la buena nueva de Cristo renueva
constantemente la vida y la cultura del hombre caido, comba-
te y elimina los errores y males que provienen de la seduc-
cidn permanente del pecado. Purifica y eleva incesantemente
la moral de los pueblos, Con las riquezas de lo alto fecunda
como desde sus entrafias las cualidades espirituales y las
tradiciones de cada pueblo y de cada edad, las consollda, per
fecciona y restaura en Cristo, Asi, la Iglesia, cumpllendo
su misidn propia (esto es: evangelizacidn, no c1v111zac1on),
contribuye, por lo mismo, a la cultura humana y la impulsa,
y con su actividad, incluida la litdrgica, educa al hombre

- en la libertad interior" (GS 584/392).

Pluralismo litdrgico

El pluralismo litirgico es explicitamente afirmado y ala
bado por los documentos del Vaticano II;

UR ag/771: La "diversidad de ritos litlirgicos" puede per
fectamente conciliarse con la "unidad en las cosas necesarias"
y hasta ayudard a manifestarse mias plenamente la verdadera
catolicidad y apostolicidad de la Iglesia,

" UR 15/804 es: El Concilio describe el amor de los Orien
tales a la liturgia propia y termina el pardgrafo (n, 808) con
estas palabras: "conocer, venerar, conservar y fomentar el ri
quisimo patrlmonlo litirgico y espifitual de los orientales
es de maxima importancia para guardar fielmente la plenitud
de la tradicidn cristiana y para conseguir la reconciliacidn
de los cristianos orientales y occidentales"”, Teoldgicamente
importantes es, en este pasaje, la primera razdn indicada:
ad plenitudinem traditionis christianae fideliter custodiendam,
Hay un motivo peculiar y teoldgico para mantener los ritos
litirgicos orientales: preclaras en razdn de su antiguedad ve
nerada, en ellas reluce aquella tradicién que viene de los
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:Apéstoles a trévés de los Padres: ella constituYe parte del
~ patrimonio divinamente revelado e 1ndlv1so de la Igle51a U=
niversal (cf. OE 1/830).

. UR l7b/811 Replte que el patrlmonlo llturglco de los
Orientales forma parte de la plena catolicidad y apostolici=-
dad de la Iglesia,

. OE 2/831 Permanezcan salvas e lntegras las trad1c1ones
de cada figlesia particular o Rito, pues "la variedad en la
‘ IgleSLa, lejos de perjudicarla en la unldad antes la manifies
-ta: "varietas in Ecclesia nedum elusdem noceat unltatl, eam po-
- TIUS declarat®. ' "

~ OE 6/835: Sepan y tengan certeza los Orientales que siem
pre pueden y-deben observar sus legitimos ritos litdrgicos,

; sc 4/525: "el sacrosanto Concilio, atenidndose fielmdnte
a. la Tradicidn, declara que la santa madre Igle31a atribuye
~ igual derecho y honor a todos los Ritos 1eglt1mamente recono-
- cidos y qulere que en el futuro se oonserven y fomenten por
todos los medios. Desea, ademas, que, donde sea necesario, se
revisen integramente con prudencia, de- acuerdo con' la sana
tradicidn, y reciban nuevo vigor, teniendo en cuenta las cir-
cunstancias y necesidades de hoy".

No se piense, que el pluralismo litdrgico sea valido y de
seable sblo para las Liturgias de hecho ya existentes. Pues
esta misma catolicidad de la Iglesia, que en el pasado exigia
nuevas formas de liturgia y dlSClpllna ecleSLastlca, puede
pedir también en el presente y en el futuro otras formas,., La
llturgla, dice el Concilio en el Decreto Ad Gentes, n, 19b/924,
debe ser. celebrada en consonancia con el genio del pueblo”,

Por eso el art. 37 de la Constitucidn sobre la thurgla decla-~
ra formalmente: "La Iglesia no pretende imponer una rigida uni-
formidad en aquello gue no afecta a la fe o al bien de toda la
comunidad, ni siquiera en la liturgia; por el contrario, respe
.ta-y promueve el genio y las cualidades pecullares de las dis
tintas razas y pueblos. Estudia con s;mpatla Y., si puede, con
serva integro lo que en las costumbres de los pueblos encuen=-
tra que no esté indisolublemente vinculado a supersticiones y
_errores, y aun a veces lo acepta én la misma llturgla, con tal
que se pueda armonizar con el verdadero y autentlco espiritu
litdrgico" (SC 37/582) .

- Este principio no tiene sb6lo inmenso valor misionero, sino
_que da gran esperanza ecuménica. Ya en 1962 decia el Cardenal
Bea, en un discurso pronunc1ado en Paris (23 de enero) : "La
caridad de la Iglesia, su auténtico ¥ profundo amor materno
para con los hermanos separados, que tamblen son sus hijos por
razoq de su bautismo, tienemucha mas amplltud para ejercer

el dominio de la piedad, del culto y del derecho (que en el
dominio de la doctrina) . Ahi su divino Fundador le lejd mayor
libertad, La historia de la legislacidn de la Igle51a, de la
Liturgia y de los ejercicios de piedad, maestra que ella siem
pre tuvo en cuenta las c1rcunstanc1as del tiempo y las constum
bres de los pueblouc Reconocera, pues e igualmente, incentivara
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todo lo bueno que se halle en nuestros hermanos separados:
se regocijard con la vida feligiosa de ellos y con sus aspi
.raciones, con la profunda piedad de muchos de ellos, con su
gran amor a la sagrada Esc¢ritura, con sus cantos y eus coros
- conmovedores, en los cuales se expresa su piedad, La Iglesia
sabe que todo ese bien procede de esa fuente de gracia que
es la unidn de ellos con Cristo por el bautismo y de buena
gana se conformara al astado de cosas existente". De hecho

- el Concilio, en el Decreto Unitatis Redintegratio, n, 15
(con relacidn a los ortodoxos) y en los nn. 20-23 (con rela
cién a los protestantes) habla dn estos términos de recono-
cimiento. Los ortodoxos y protestantes deberan, es cierto,

"'volverse "catdlicos® en el buen sentido de la palabra, debe-

ran integrarse en la Iglesia wuna y Unica de Cristo, dentro
de la unidad que el Sefior cuiso; pero eso no significa que
deban volverse "latinos” o adoptar la liturgia latina en In-
glaterra, en Alemania o donde quiera que estén,

Pluralismo.Teolégico

Sobre un p051ble pltrallemo teoldgico dentro de la “"uni
-dad:que Jesucristo quico" para su Iglesia, es necesario leer
en primer lugar loc propins textos conciliares., Pues el asun
to es 'de fundamental importancia. ‘Interesa por eso ver con
;exactltud las. puertas que en este campo abrid el Vatlcano II,

» Aqul estan los p*1n01raleo pasages:

"UR 4g/77l° "Conservando la unidad en lo necesario, todos
en la Iglesia, segin la funcidn encomendada a cada uno, guar-
den la debida libertad..@_incluso en la elaboracidn teoldgica
de la verdad revelada: immo et in theologica verltatls revela-
tae elaboratlone, debitam 1ebortatem borvent"

_,M_UR l]a/BlO: se declara de modo formal la legitimidad de
la diversidad en la enunciacidn teoldgica de las doetrinas:
"Lo que antes hemss dichc (en el n. 4g) acerca de la legitima
diversidad, nos es grato repetirlo también de la diversa
exposicidn de la doctrina teoldgica, puesto que en el Oriente
y en el Occidente se han sequido diversos pasos y métodos en
- la investigacidn de la verdad revelada para conocer y confe-
sar lo divino, No hay que admirarse, pues, de algunos aspectos
del misterio e wlado a veces se hayan captado mejor y se hayan
expuesto con mas claridad por unos que por otros, de manera
"gque hay que reconocer que con freduencia las diversas férmulas
teoldgicas, mas .que opuestas, .son complementarias entre si.

En cuanto a las auténticas tradiciones teoldgicas de’' los orien
~tales, hay que reconocer que estadn arraigadas de modo manifieg
to en . la Sagrada Escritura, se fomentan y se vigorizan con la
vida litdrgica, se nutren de la viva tradicidn apostdlica y de
las enseflanzas de los Padres orientales y de los autores espi
rituales, tienden hacia una recta ordenacidn de la vida; mds
adn, hac1a una contemplac1on cabal de la verdad cristiana”.

UR l7b/811 Tamblen el patrlmonlo teologlco propio del O~
" riente forma parte de la plenacatollcldad y apostollcldad de la
~Igle51a.' : E . :

i GS 62b/406 Verlflca que los estudxoa y los hallazgos mas
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‘ recientes de las ciencias, de la historia y de la filosofia
“suscitan problemas nuevos que traen consigo consecuencias
practicas e incluso reclaman nuevas investigaciones teoldgi

*cas" Por eso los tedlogos estan invitados a buscar siempre
un modo mas apropiado de comunicar la doctrina a los hombres

. de su época; porque una cosa es el depdsito de la fe, o sea

- sus verdades, y otra cosa es el modo de formularlas", Se su=
giere por eso que "en el trabajo pastoral hay que reconocer
'y emplear suficientemente no sdlo los principios teoldgicos,

 sino también los descubrimientos de las ciencias profanas so-
bre todo en psicologia y en sociologia, llevando asi a los
fieles a una mias pura y madura vida de fe", ~Con relacién a
esta Ultima afirmacidn del Concilio, sobre una vida de fe
mas pura y mds madura, conviene recordar que el mismo Docu=-
mento ya habia acentuado que "las nuevas condiciones ejer-
cen influjo también sobre la vida religiosa " y que "el espi
ritu critico mas _agudizado la purifica (la vida religiosa)
de un concepto maglco del mundo y de residuos. supersticiosos
y exige cada vez mas una adhesidn verdaderamente personal y
operante a la fe" (GS 7¢/220). Y como remedio contra el
moderno ateismo habia sugerido que la IGlesia debia renovar
se y purificarse incesantemente "por el testimonio de una fe
viva y adulta formada, capaz de percibir de modo lUcido las
dificultades y superarlas" (GS 2le/261), El Decreto Unitatis
Redintegratio, n. 6a/777, después de volver a decir que la
Iglesia necesita perennemente de reforma, llega a afiadir:
"tanto que si algunas cosas, por circunstancias de lugar y
tlempo, decayeren de su debida observancia en las costumbres,

~en la disciplina eclesidstica e incluso en elmodo de exponer
la doctrina, =-el cual debe distinguirse con sumo cuidado del
depdsito mismo de la fe-~, deberan restaurarse a ‘tiempo en la
forma y orden debidos, Lo que, es evidente, supone la posi-
bilidad de que haya habido incorrecciones in_doctrinae enun-
. tlandae modo y que pueda haber reformulacién,

GS,GZg/All: Procuren por eso los tedlogos "colaborar

“ con los hombres versados en las otras materias, poniendo en
comin sus energias y pnntos de vista. La investigacién teold
gica siga profundizando en la verdad revelada sin perder con
tacto con su tiempo, a fin de fac111tar a los hombres cultos
en los diversos ramos del saber un mas pleno conocimiento de

- la fe" normante sobre Dios, el hombre y el mundo, Reconoce

el vaticano II que "ese trabajo de conjunto serda de miximo
provecho para la formacidn de los ministros sagrados" y que
"los contemporéneos, a su vez, acogerén mAs gustosamente la
palabra de Dios", Y para que eso sea efectivamente posible y
de esta manera el tedlogo, clérifos o laices, la justa liber
tad de investigacién de pensamiento y - de hacer conocer humil
de y valerosamente su manera de ver en los campos. que son de su
competencia', : A

GE 1la/1257: "A estas facultades (teoldgicas) concierne

asimismo el investigar mas a fondo los distintos campos de
‘las disciplinas sagradas, de forma que se logre una inteligefi
cia cada dia mds profunda de la sagrada revelacidn, se abra
acceso mas amplio al patrimonio de la sabiduria cristiana lega
do por nuestros mayores, se promueva el didlogo con los herma-
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nos separados y con 1os no cristianos y se responda a los
problemas suscitados por el progreso de las ciencias, En el

P 0 . Sl ¥
parrafo siguiente manda el Vaticano II gue las- Facultades
revisen sus esbatutos y asi "prcmuevan con intensidad las
ciencias sagradas fi s Jas gue can ellas ce relacionan, y,
51rv1endose también de los méitodos v medios mas recientes,
formen a’ los alumios para las més profundas investigaciones',

AG 22b/94"°_Es
socio-cultural se prcmu
someta a nueva investi

,IgleSLa universal, 1los h

Dios, chsignadaa cuy
sterio ;in, Asi se vera mas

2
los Padres y el Mag: G
- claramente por gué cauminos puede llegar la fe a la inteli-
gencia, tenieundo eun cienta la rilozgofia o la sabiduria de

los pueblos, v de gué forma pueden comnaginarse las costum=-
bres, el sentido de la vida yel orden social con la moral
manifestada por la divina revelacidn, Con ello se abriran los
caminos para una-mQS’proquC addptacion en todo el dmbito de
la vida cristiana, Con este modo de proceder se evitard toda
apariencia de sincretismo y de falco varticularismo, se acomo
dard la vida crictisna @ Za indcle y al caracter de cada cul-
tura". Declara entonces el Coacilic gque estas nuevas tradicio
nes particulares irdn a aumentar “la unidad catbélica", En

el parrafo sicuiente el Vaticano IT pide a las Conferencias
Episcopales, dentro de los limites de cada territorio socio-
cultural (por ejemplo, Amdrica Latinz), gie "de comin acuer-
'do y con planos comunes persigau csté objetivo, de adaptacidn”.

S

ario ® gue en cada gran territorio
uwella congideramzidn teoldgica que

idn, a la luz de la tradicidn de la

chos y la3 palabras reveladas por

esitura y expllcadas por
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GS 44b/34C: “La enpsriencia del pasado, el progreso cien
tifico, los tesoros escendidoz en las diversas culturas, per
miten conocer mas a fondo la naturaleza humana, abren nuevos
caminos para la verdad v aprovechan también a la Iglesia,
Esta, desde el comienzo dez su histoxia, aprendid a expresar
el mensaje crxft:ano cun los wcuccpios ¥ en la lengua de cada
pueblo y procuru ilustrarlo ademis con el saber filosdfico.
.Procedid asi a f£ir de ﬁﬂa; av el Ovargelio al nivel del saber
popular vy 'a iag exigoencias de los sabios en cuanto era posi-
ble. Esta adaotacido ae_{gmpv edicecida de la palabra revelada
debe _mantenexse como iey _de tgggwgg evangelizacidn. Porque asi
en todos los pueblos, se hace posible expresar el mensaje

cristiano de modoepropiade a cada uno de ellos y al mismo tiem

. po se fomenta un vivo interczmbio entre la Iglesia y las

diversas culturas®, Confiesa enzeguida el Vaticano II, que
para poder realea este tipo de trabajo, la Iglesia necesita
de la ayuda de todos, sean o no oreyentes, -gue de hecho
entienden la mentalidad de hoy: v continua : Es propio de
todo el pueblo de Dios, perd principalirente de los pastores

y de los teélogo‘ “auscultar,-discernir e interpretar, con
la ayuda del Espiritu Santo, las miltiples voces de nuestro
" tiempo y valorarlas a la luz de la palabra divina, a fin de
que la verdad revelada pueda ser mejor percibida, mejor anten
dida y expresada en forma mis adecuada", Antes, en el n, 4a,/
205, el mismo Documento ve habia declarado que la Iglesia,
para poder desempefiar su misidn, “tiene de deber permanente
de escrutar a fondo los signos de la época e interpretarlos
a la luz del Evangelio de forma que, acomodindose a cada ge
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neracién, pueda la Iglesia responder a los perennes interro
gantes de la humanidad sobre el sentido de la vida presente
"y de la vida futura y sobre la mutua relacidén de’ ambas, Es
erecesario por ello conocer y comprender el mundo en que vi=-
vimos, sus esperanzas, sus aspiraciones y el sesgo dramati-
co que con frecuencia le caracteriza. "Pues explica el

mismo documento, mas adelante, en el n, 1lla,/232, ‘"el

Pueblo de Dios se esfuerza por discernir en los acontecimien
tos, en las exigencias y en las aspiraciones de nuestros
tiempos , los signos verdaderos de la presencia o de los
planes de Dios". Dios habla y manifiesta su voluntad a través
de los tiempos, De cierto modo Dios continda reveldndose; y
la teologia no puede desconocer este importante "locus
Theologicus”,

La rica documentacidn que acabamos de leer nos permite
sacar algunas conclusiones:

1) Se rechaza la idea de una Teologia Unica, ya hecha,
formulada, definitiva, perenne. No basta repetir lo que se
dijo y en la forma que fue formulada, tanto por los demas
eminentes y destacados tedlogos o Doctoresde la Iglesia o por
el propio Magisterio Eclesiastico y extraovdinario, El teo-
16go que setransformase en simple repetidor o transmisor de
. tesis y doctrinas formuladas tradicionales no mereceria este
nombre ni cumpliria con su deber (GS 44b/340; 62b/406) .

2) Se afirma con inargumentada claridad que, dentro de
la unidad de la Iglesia, un pluralismo teoldgico ("métodos
y modos diferentes para conocer y explicaf los misterios divi
nos") no solo es posible, sino legitimo y necesario, como
exigencia de la propia catolicidad y apostollc1dad de la Igle
sia (cf, UR 17ab/810-811),

3. Nuevas investigaciones, indagaciones y formulaciones
teoldgicas son exigidas: por la propia necesidad de compren-
der cada vez mas profundamente la revelacidn (cf., GE 1la/1527);
por los estudios y descubrimientos mis recientes de las cien-
cias, de la historia y de la filosofia (cf., GS 62b/406; GE 1lla/
1527) ; por el esplrltu critico mds agudo (cf., GS 7¢/220); como
remedio contra el ateismo moderno (cf. GS 219/261), por la ur-
gencia que la propia Iglesia tiene de renovarse y de purificar
se incesantemente (cf. UR 6a/777); por la necesidad de adap-
tar los hechos y las palabras reveladas a la filosofia, a la
sabiduria, a las tradiciones y a los usos y costumbres de los
pueblos a ser evangelizados (cf. AG 22b/942; GS 44b/340); por
los signos de los tiempos (cf. GS. 4a./205; 1lla/232; 44b/340).

, 4, Es necesario distinguir entre las verdades reveladas
y. el modo de enunciarlas: en las verdades como tales y obje-
tivamente (o "dep051to de la fe") no puede haber egror, ni
hacer falta adaptacién; en el modo de enunciarlas puede haber
habido incorrecciones (cf. UR 6a/777) y debe haber maneras
nuevas y mis adaptadas para comunicarlas (cf. GS 62b/406),

5. La teologia debe servirse también de los "hombres
que sobresalen en las otras ciencias" (GS 62g/41l), inclusive
- de los no creyentes (GS 44b/340), y de los hallazgos de las
ciencias profanas (GS 62b/406; cf. OT 20/1327).
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6. Para que los tedlogos puedan cumplir con sus debe-
res, deben tener la justa libertad de lnvestlgar, de pensar
y de expresar sus ideas (GS 629/411).

' Unidad en ‘la catolicidad

Cuando decimos que la Iglesia de Cristo, como Nuevo
Pueblo de Dios, es "catdlica", entendemos precisaménte esto:
que ella debe ser signo e instrumento de unidad, esperanza
y salvacidén para todos los pueblos en su -inmensa variedad
~de usos y costumbres, civilizaciones y culturas, lenguas y

dotes de espiritu ritos y tradiciones, bienes temporales y
espirituales, modos de pensar y de actuar, Estd aqui una
evidente dificultad: cdmo conciliar tanta variedad en la
unidad de un Pueblo proclamado "uno y Gnico"? Tendran los
pueblos que sacrificar su variedad o tendrd el Pueblo que
renunciar a su unidad? Serd posible tadnta variedad en una au
téntica unidad? Se podrd mantener la unidad en el sincero
respeto a la variedad?

Mas de una vez se levantd contra la Iglesia la grave
acusacidén de no saber respetar las particularidades caracte
risticas de los pueblos que ella evangeliza. Se llegd aun
a hablar de un cierto colonialismo espiritual por parte de
1la Iglesia, Seria esta también la mayor dificultad pentida
en las misiones, En el .Concilio Vaticano II, que contaba
con la presenc1a de cerca de 800 obispos misioneros, el pro-
blema surgid muchas veces y en varios documentos concilia res
se percibe la existencia de esta constante preoaupacidn, Vale
la pena interpretar y medltar los pasages pr1nc1pales del Vvati
cano II:

Lumen Gentium n., 13b/35: "Como el reino de Cristo no es
de este mundo (cf, Jo. 18,36), la Iglesia o el Pueblo de Dios,
introdud¢iendo este reino, no disminuye el bien temporal de
ningin pueblo; antes, al contrario, fomenta y asume, y al
asumlrlas las purifica, fortalece y eleva todas las capacida-
des y riquezas y costumbres de los pueblos en lo que tienen
de buenQP;]Declara, pues, la Constitucidn Dogmatica que la
Iglesia, cuando evangeliza a los pueblos, nada quita, sino
fomenta, asume, purifica, refuerza y eleva el bien temporal,
las capacidades, las rlquezas y las costumbres, en cuanto tig
‘nen de bueno,

Lumen Gentium n, 17/43: "La Iglesia trabaja de manera
tal :(en las Misiones) que consigue que todo lo que se encuentra
sembrado en el corazdn y en la mente de los hombres y en los
ritos y culturas de estos pueblos, no sdlo no desaparezca, si
no que se purlflque, se eleve y perfeccione para la gloria de
Dios, confusidn del demonio y fe11c1dad del hombre", Por 1o
tanto: Todo lo que fuere bueno en el corazdn, en la mente, en
los ritos y en las culturas no sSlo no tiene que desaparecer,
sino que debe ser conservado, purificado, elevado y perfeccio
nado.

Gaudium et Spes n, 42c/330: "La Iglesia reconoce, ademis,
cuanto de bueno se halla en el actual dinamismo social: sobre
todo la evolucidn hacia la unidad, el proceso de“una sana ci-
vilizacidn civil y econdmica".
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‘Gaudium et Spes n, 42e/332: "El concilio aprec1a con
gran respeto todas las cosas buenas, verdaderas y justas,
que se encuentran en las multxples instituciones fundadas
ya o que incesantemente se fundan en la humanidad". Pues
la Iglesia debe "fomentar y elevar todo aquello que -se en-
- cuentra de verdadero, bueno y bello en la comunldad humana”

IA(GS 76f/463).

Sacrosanctum concilium n., 37/582: La Iglesia "respeta
y promueve el genio y las cualidades pecullares de las dig
tintas razas y pueblos, Estudia con simpatia y, si puede,
conserva. integro lo que en las costumbres de los pueblos
encuentra que no esté lndlsolublemente vinculado a supers-
‘ticiones y errores, y ain a veces lo acepta en la misma 1li
turgla, con tal que se pueda armonlzar con el verdadero y
auténtico espiritu litdrgico”. :

Ad Gentes n, 9b/884: "Cuanto de bueni se halla sembra-
do en el corazdn y en la mente de los hombres o en los ritos
y culturas propios de los pueblos, no solamente no perece,
sino que es purificado, elevado Y consumado para glorxa
de Dios ...” :

Ad Gentes n, 18b/920: "Esfuercense (los- Religiosos) por
expresar y comunicar tales riquezas (las misticas riquezas
con que se sefiald la tradicidn religiosa de la Iglesia) de a
“cuerdo con.el caractér e idiosincracia de Cada pueblo, Consi
~deren atentamente la manera de 1ncorporar a’la vida rellglo-
‘sa cristiana las tradiciones ascéticas y contemplatlvas cuyas
semillas ha esparc1do Dios algunas veces en las antiguas cul-

turas antes de la predicacidn del Evangelio"”,

Ad Gentes n. 22a/941l: "La semllla,- que esala palabra
‘de Dios, al germinar en tierra buena, regada con el rocio ce
leetial, absorve la savia, la transforma v la asimila para
‘dar al fin ffuto abundante. Ciertamente, a semejanza de la
~economia de ‘la Encarnacidn, las Igle31as jovenes, radicadas
‘en Cristo y. edificadas sobre el fundamento de los Apostoles,
asumen en admirable intercambio todas las riquezas de las na-
ciones que han sido dadas a Cristo en herencia- (cf., Ps 2,8),
Dichas Iglesias reciben de las costumbres y tradiciones de sus
pueblos, todo lo que puede servir para confesar la gloria del
Creador, para ensalzar la gracia del salvador y para ordenar
debidamente la v1da crlstlana"

Notra Aetate. n. 2b/1582: "La Iglesia catdlica nada re-
‘chaza de lo que en estas religiones (las no cristianas) hay
de verdadero y santo. Considera con sincero respeto los modos
de obrar'y de vivir los preceptos y .doctrinas" Y.en el parra-
fo-siguiente exhorta a todos a que "reéonozcan,'guarden y pro
muevan aquellos bienes espirituales y morales, asi como los
valores socio-culturales, que en ellos (los no crlstlanos) exis
ten, :

En sintesis y usando apenas palabras y expresiones del
Concilio (en los textos que acabamos de leer), el Vaticano
II nos explica lo siguiente: La Iglesia nada sustrae, nada
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‘”réchaZa, pero'considera con atencidn, con gran respéto, exa
mina con benevolencia, reconoce, conserva intacto, fomenta,
cultiva, desenvuelve, purifica, sana refuerza, eleva, asume
en la vida cristiana, admite algunas veces en la thurgla,
perfecciona ¥ consuma en Cristo: =-todo lo que no estd indi
solublemente llgado a la superstlclon y error, todo lo que
es verdadero, bueno, justo, santo, amable, bello, sea en
1o Intimo del hombre, en el corazdn, en la mente, en los do
nes del espiritu, sea en las capacidades, en las riquezas,
en el bien temporal, en los bienes esplrltuales, en los
valores socio-culturales, sea en las costumbres, en las cul
turas, en los ritos en las tradiciones ascéticas y contem-
platicas, en las artes, en los preceptos, en los modos de
actuar de los pueblos, de las nac1ones, de las religiones,
 Nbtese de las rellglones también ! Pues todo eso -"preciosos
_elementos'rellglo os y humanos" cf. GS 92d4/518- es prepara-
‘cidn para el Evangelio (cf. LG 16/42), pedagogla para el
Dios verdadero (AG 3a/867), secreta presencia de Dies (AG
' 9b/884), semilla oculta del verbo (AG llb/887), reflejo de
la verdad que 1lum1na a todos (NA 2b/l582).

Es muy lmportante esta forma positiva de valorizar las
regiones paganas. Con relacidn a la expresidén "semilla ocul
ta del Verbo" (AG 11b/887) encuentro consideraciones de notable
valor teoldgico en un articulo de Don Elias Zoghby (Vicario
patriarcal greco-melquita-catdlico para Egipto y el Sudan, que
en el Concilio se caracterizd por llamar la atencidén de los
_Padres conciliares hacia ciertos aspectos tomados de la teolo
gia oriental). El acentda la identidad entre el Verbo Creador
y el Verbo Encarnado (cf. también Gaudium et Spes n. 38a/316;
45b/343) y continla: "El Verbo Creador dep051to en cada ser
humano un germen divino que los Doctores grlegos llaman
spérma tou Logou (simiente del Verbo). A través de los si-
glos el Esplrltu de Dios cultivd este germen en las almas,
preparandolas, segun una "pedagogla de Dios", ‘a recibir al
Verbo hecho carne. La Iglesia, que propone Cristo a los pue-
blos mas primitivos, no puede olvidar que estos pueblos ya
poseen, con este Verbo divino, una civilizacidén y tradiciones
1mpregnadas, en diversos grados, de la presencia del Verbo,
Es este germen del Verbo el que la Iglesia debe tratar de
descubrir en estas 01V1llzac1onea, para abrir espontaneamente
los pueblos a la recepcidn del Verbo encarnado, ‘La misidn
de la Iglesia no puede, pues, consistir en sustituir al Ver-
bo Creador por el Verbo Redentor, sino en ayudar a estos pue
‘blos a reconocer la accidn del Verbo en todo lo que ellos tie
nen de bueno: en su culto, en su civilizacidn, en sus aspira-
ciones; después en identificar en Cristo el Verbo Creador he-
cho carne y convertido en su hermano... Es esta identidad del
Verbo Creador y del Verbo Redentor la que permite a la Iglesia
de Cristo ser universal, esto es, proponer el Evangello a todo
~ hombre en este mundo; y es la que permlte tamblen reallzar
la unidad ‘de los hombres proponlendoles como Hermano comin a

"quuel que a todos hizo de la nada. Pero para que los pueblos

reconozcan en Cristo al Verbo cuyas semillas llevan dentro de
si, nosotros debemos presentarles el Cristo pobre del Evange
lio, el de Belén, el del Gdlgota y no un Cristo ya "nacionali
~ zado" por nosotros, llevando nuestro rostro y nuesgro unifor-
me, un Cristo de importacidén, griego, anglo-sajén, o latino,
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que ellos no podran asimilar, que no podran rehacer a su
imagen y ‘semejanza, Cristo no puede realizar la unldad

sino en la medida en que El se encarna en cada pais y en
cada pueblo, para que cada hombre reconozca en El su pro-
pio Hermano, de su familia y de su raza., Los hombres
quieren un Cristo apatrida, capaz de convertirse, en su con
ciudadano; un Cristo concebido del Espiritu Santo, sin otro
padre que no sea el Padre, a fén de que puedan integrarlo
~.como Primogénito de toda criatura, Cristo debe pues. asumir
los pueblos con lo que ellos tienen y lo que son, porque
fue El1 qulen los hizo lo que son y les did lo que tienen
(C£. BaraGna, La Iglesia del Vaticano II, Vozes 41865, p. 571
s).

En la nota 2 en el n, 3a/867, el Decreto Ad Gentes, sp-
bre las misiones, el Conciliocita y hace sus varios textos
de la patristica en los cuales se habla de esta presencia cons
tante del Verbo., Asi, por ejemplo, escribia S, Ireneo en
Adv, Haer III, 18,1: "Existiendo junta a Dios el Verbo, por
quien tode fue hecho, Yy que siempre estuviera presente al géne
-ro humano...? ; o ain en el mismo libro, IV, 6,7: “Desde el
principio asistiendo el Hijo a Su criatura, revela el Padre
a todos a quien el Padre'quiere, y cuando y cémo quiere".,
También la Constitucidén Gaudium et Spes. (57d4/386) habla del
Logos que, antes de la encarnacidén, ya estaba en el mundo
como luz verdadera que ilumina a todos los hombres, En este
contexto es necesario mirar también hacia la grandiosa pers-
pectiva que la Constitucién Lumen Gentium nos abre .luego en
el principio, ‘en el n, 2, cuando, después de ensefiar que,
despues del pecado, el Padre eterno nunca abandono a los hom
bres, "ofreciéndoles siempre los auxilios para la salvacién,
en atencién a Cristo Redentor", endosa el concepto patristico
de la Iglesia universal, de la cual forman parte todos los
justos desde Adan, o como decian los Santos Padres, "del jus-
to Abel hasta el Ultimo escogido", todos cuantos se salvaren
salgan o han de salvarse, dentro o fuera de la Iglesia Catd-
lica.

Es en este principio fundamental que se incluye el tra-
bajo misionero. "La Iglesia enviada por Cristo para manifes
“ tar y comunicar la caridad de Dios a todos los hombres y
pueblos sabe que tiene que llevar a cabo todavia una labor
misionera in gente, Pues unos dos mil millones de hombres, cu
yo nuimero aumenta cada dia y se relnen en grandes y determi-
nados grupos con lazos estables de vida cultural, con antiguas
tradiciones religiosas, con firmes vinculos de relaciones so-
ciales, nada o muy poco oyeron del Evangelio; de ellos, unos
siguen alguna de las grandes religiones, otros permanecen ale-
jados del conocimiento del mismo Dios, otros niegan, expresa-
mente su existencia incluso a veces la combaten. Ba Iglesia
para poder ofrecer a_todos &l misterio de la salvacidén y de la
vida traida por Dios, debe insertarse en todos estos grupos
con el mismo afecto con que Cristo se unid por su encarnacidn
a las determlnadas CondlClUan enciales v cultnrales de las
hombres con gulenes convivid (AG 10/wos), Es necesario releer
y meditar la 0ltima frase, que fue subrayada, aqui porque en
ella encontramos la feliz forula de un gran principio que no
siempre estuvo claro en la conciencia misionera de la Iglesia:
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Como Cristo se hizo judio, asi la Iglesia debe hacerse china,
africana, latinoamericana, brasilera, para que les pueda
llevar a todos efectivamente el misterio de la salvacidn y
de la vida traida por Dios.

Evangelizar otros pueblos no significa llevar la Igle-
sia latina (en cuanto "latina" o encarnada en Roma) a los
otros continentes, Todas las tentativas de latinizar el
Asia o Africa fracasaron porque no era esta la misidn que
Cristo diera a los Apdstoles y en ellos a la Iglesia. La
expresidn occidental o latina de la Iglesia (en liturgia,
teologia o filosofia) es apenas una expresidén legitima y
posible, no necesariamente la mis perfecta, Mucho se pecd
contra ésto en el pasado y en el presente, Muchos sufrieron
inmensamente con esto, Los derechos de las culturas no fug
ron respetados, La mentalidad colonialista, y sojuzgadora
gue siglos atras did cuenta de las naciones de Europa occi
dental deshonrara también a la Iglesia. El Vaticano II es
una tentativa de purificarla de esta mancha. En las nacio-
nes o regiones no latinas ella tendri que permitir y favo-
recer (en la suposicidn que los textos arriba citados val-
gan) un trabajo de deslatinizacidén, de desitalianizacién,

y de desoccidentalizacidon de la Liturgia, de la Teologia y

de la Pastoral, de la disciplina, Se abren asi puertas y
perspectivas nuevas, Se podrd hablar en un sentido propio

y legitimo de una Iglesia Brasilera, Latinoamericana, Afri
cana, etc, En cuanto la Iglesia no fuere de hecho brasilera,
el brasilero no serid Iglesia, No basta bautizarlo para
transformarlo en Iglesia, Ni es suficiente imponerle una
mentalidad que €1 de hecho no estid aceptando, porque cultural
mente es incapaz.
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LA MISION PROPIA DE IA IGLESIA

La finalidad de la Constitucidén Dogmatica Lumen Gentium,
enunciada luego en el comienzo, es dar una ensefianza mas exac
ta (pressius declarare) sobre la naturaleza y sobre la misidn
de la Iglesia. Pero en el texto, de hecho, encontramos apenas
algunas pocas indicaciones. sobre esta misidén. No hay un capitu
1o, o al menos un articulo, o nlmero espec1al que nos hable
algo mas sistematicamente de la mlslon propia de la Igle51a.
Por eso, _para concluir sobre este punto la doctrina del Conci
lio, serd necesario recoger de sus varios documentos las indi
caciones que acd y alld se encuentran, Y en este momento de
secularizacidén y horizontalismo es importante conocer mas cla
ramente la misidén propia de la Iglesia y la doctrina del Vatica
no II a este respecto,

'La Iglesia es.el sacramento de Cristo, esto es, Su se-
flal e instrumento para continuar su misidn en este mundo hasta
la consumacidén del Reino de Dios. Por eso la Misidén de la Igle-

. sia debe buscarse en la propia misién de Cristo. El Concilio

afirma en la Gaddium et Spes, n. 3b: "Guiada por el Espiritu
Santo, la Iglesia pretende solamente una cosa: continuar la
obra del propio Cristo"., Luego, segun el Concilio Cristo vino,
enviado por el Padre:

- para inaugurar en la tierra el Reino de Dios (LG 3;5):
- para entrar de modo nuevo y definitivo en la historia
"~ humana, ser el Jefe de la nueva humanidad y tornar a
los hombres participes de la naturaleza divina (AG 3b/
- 868) ;

- para formar del genero humano todo, el anico Pueblo de
Dios, reunlrlo en el Unico Cuerpo de Cristo y coedifi-
carlo en el Gnico Templo del Esplrltu Santo (AG 7¢/881) ;

- para asumir en Si mismo la historia del mundo y recapi
tular en Si todas las cosas (GS 38a/315) o restaurar
todas las cosas (LG 3):

- para ser luz de los pueblos (LG 1,3): :

- para revelar a los hombres la voluntad del Padre (LG
2) ; '

- para instituir una nueva y perfecta alienza entre Dios
y los hombres (LG 9a);

- para envangellzar a los pobres, sanar a los contritos
~de corazdn, buscar y salvar lo que estaba perdido (SC
5a,/526; AG 5a/871; LG 8c);

- para realizar la redencidn mediante la obediencia (LG
3), en la pobreza y en la persecucién (LG 8c);

- para ser el prlnClplO de salvacidn para todo el mundo
(L 17); '

- para librar a los hombres del poder ias tinieblas y

 de satanas (AG 3a/867) ;

- para reconciliar consigo al mundo (AG 3a/867)

- para dar testimonio de la verdad, para salvar y no pa
ra condenar, para servir y no para ser servido (Gs 3h/
204) ; :

- esenclalmente (de se)para salvar a. los hombres; pero tam
bien porque (guggue)para 1nstaurar el orden temporal
(AA 5/1350) . - :
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Esta es la misién de Cristo., Es en esta misién en la
que la Iglesia-estd inserta. "Asi como Cristo fue enviado
por el Padre, El a su vez envid a los apostoles, llenos del
Espiritu Santo. No solo los envio para predicar el Evange -
- .lio a toda criatura, y a anunciar que el Hijo de Dios, con

su muerte y resurreccidn, nos libro del poder de Satands y de
la muerte y:nos condujdé al Reino del Padre, sino también a
realizar  la obra de salvacidén que proclamaban mediante el
sacrificio y los sacramentos" (SC 6/528; cf., AG 5a/871) ., En
cuanto a la misidén de la Iglesia, de modo general, encontra
mos ‘en los documentos del vaticano II las siguientes formu-
‘laciones: - :

- ser en Cristo, como un sacramento o signo e _instrumen
to de la intima unién con Dios y de la unidad de todo el
género humano (LG 1);

- ser para todo el género humano gérmen firmisimo de
unidad, esperanza y salvacidn (LG 9b);

= ser.ihstrumento de redencidn para todos (LG 9b) ;

-~ ser para todos y .cada uno el sacramento visible de la
unidad salutifera (LG 9¢c):

- ser el sacramento universal de la salvacidn (LG 48b;

. GS 45a/342) ;

- anunciar el Reino de Cristo y de Dios, establecerlo
en todos los pueblos y ser de ese Reino el gérmen, el

. principio y el instrumento (LG 5b);

- propagar la fe y la salvacién de Cristo (AG 5a/871);

- todas las obras de la Iglesia tienden a este fin:
santificar a los hombres en Cristo y florlflcar a

Dios (SC 10b/537) ; ‘

- es misidén de la Iglesia salvar a los hombres por la
fe en Cristo y por Su Gracia (AA 6e/1351);

- su meta es el Reino de Dios, iniciado por el Propio
Dios en la tierra, hasta que al final de los tiempos
El mismo también lo consume (LG 9b/

- revelar al mundo el misterio de Cristo (LG 8d);

- manifestar el misterio de Dios (GS 4la/325); _

- iluminar el mundo entero con el mensaje evangelico
y reunir en un Unico Espiritu a todos los hombres de
todas las naciones, razas y culturas (GS 93a/515) ;

- propagar el reino de Cristo en toda la tierra para
glorla de Dios ‘Padre, y hacer asi a todos los hombres
participes de la redencidén salvadora y por medio de
ellos ordenar realmente todo el universo hacia Cristo
(AA 2a/1334).

En el Decreto Apostolicam Actuositatem, n, 5, después
de ensefiar que la obra redentora de Cristo consiste esencial
mente (de se) en la salvacidén de los hombres y que incluye
también (quoque) la 1nstaurac10n del ‘orden temporal, el Conci
lio declara: "Por ello, la mlslon de la Iglesia no es solo
.ofrecer a los hombres el mensaje y la gracia de Cristo, sino
 también el impregnar y perfecc10nar todo el orden temporal con
el espiritu evangélico". Seguin este texto, la misién esencial
- (de se)de la Iglesia ee llevar-a los hombres el mensaje y la
- gracia de Cristo ("Salvacidn de los hombres") ; su misién com-
plementaria (quoque)es pemetrar del espiritu evangélico las
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realidades temporales y llevarlas asi a la consumacidén. Pues

es cierto que el Reino de Cristo no es de este mundo (cf. Jo.
18,36) ; que es "un Reino de indole no terrestre sino celes -
tial" (LG 13b/35); que "el progreso terreno debe ser cuidadgo
samente distinguido del aumento del Reino de Cristo? (GS 39b/
319) ; que los cristianos no buscan sdlo el progreso y la pros
peridad meramente material de los otros hombres (AG 12a/890) ;
uque la Iglesia "no fue instituida para buscar la glorla terre
na" (LG 8c). Pero no olvidemos que "también la creacidén ente-
ra, que estd intimamente unida con el hombre y por &l alcanza
su fin, seri perfectamente renovada en Cristo" (LG 48a/128);
que, por consiguiente, el Reino de Dios incluye también la
"tierra consumada" y el "universo transformado" (cf., GS 39a/
318) ; que con el servicio temporal se prepara el material del
reino de los cielos (GS 38a/316); que el amor y su obra per-
maneceradn en la eternidad (GS 39a/318); que los buenos frutos
de la naturaleza y de nuestro trabajo los encontraremos nueva-
mente, purificados, iluminados y transfigurados, cuando Cristo
entregue el Reino al Padre (GS 39¢/320) . Es de fundamental impoxr
tancia ver con nitidez ésta esencial ordenacidn de las cosas
del orden temporal al Reino de Dios. Como gérmen y principio
del Reino de Dios y su instrumento de propagacidén (LG 5b) la
'Iglesia debe también interesarse por aquello que el Concilio
llama de materia del Reino de Dios (GS 38a/315)., Es indiscu
tiblemente cierto que el hombre tiene una vocacidn divina o
“cristiana" ("sobrenatural"); "Dios ha llamado y llama al hom
bre a adherirse a El con la total plenitud de su ser en la per
petuo comunidén de la incorruptible vida divina" (GS 38b/251);
es su vocacidén final y la de mayor importancia para el Reino
de Dios; y ser fiel a este llamado divino debe ser su princi-
pal preocupacidén, asi como también su grandeza, dignidad y
honra. Pero no es menos cierto que este mismo hombre recibid
de Dios también esta vocacidn "humana": ser el sefior y domi-
nador de todas las cosas terrenas para sojuzgarlas, dominar-
las, usarlas, gobernarlas en justicia y santidad y referirlas
a Dios, para que, alaben a Dios y consigan su consumacidn en
el Reino de Dios (Cf. GS 12¢/237; LG 48a/128; GS 34a/304), Es
la humanilzacidn del mundo, para 'que de hecho "todas las cosas
existentes en la tierra sean ordenadas al hombre como a su cen
tro y punto culminante" (GS 12a/235). Humanizar el mundo es cro
noldgicamente el primer mandamiento que Dios did al hombre (cf.
Gn, 1,26; Sab 2,23; sl 8, 5-7; Ecle 3, 1l1l; Ecli 17, 3-10), Y el
cristiano que se descuide en ese empefio de construir el orden
temporal para volver al mundo mas humana y justo "coloca en
peligro su salvacidén eterna" (GS 43a/333), esto es: no podra
entrar en el Reino de Dios. La vocacidén cristiana ("sobrena-
tural”) no anula la vocacién humana ("natural")., La bisqueda del
Reino de Dios no dispensa del trabajo en la tierra. Es cierto
que humanlzar (esto es: Bbacer que el hombre responda a su vo-
cacidn natural) todavia no es sinénimo de evangelizar (esto es:
hacer que el hombre responda a su vocacidén sobrenatural); pero
la evangelizacién no puede olvidar la humanizacién. En un sen
tido propio, evangelizacidn serd siempre anunciar la Buena
Nueva de Cristo spbre el Reino de Dios (la vocacibén "sobrenatu
ral) , o "procurar la gloria de Dios por el advenimiento de su

" reino ¥ la vida eterna a todos los hombres, a fin de que conoz

can al dnico Dios verdadero Yy a su enviado Jesucristo" (AA 3b/
1337) ; "a los no creyentes la Iglesia proclama el mensaje de
salvacxon, para que todos los hombres' conozcan al Gnico Dios
veradero y a su enviado Jesucristo y se conviertan de sus caminos
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- haciendo penitencia. Y a los creyentes les dbe predicar conti-
nuamente 1a £§, y la penitencia, y debe prepararlos ademés para
los sacramentos, enscfiarles a cumphr todo cuanto and$ Cris-
" to, y estimularlos a toda clase de obras de caridad, piedad y apos
" tolado" (SC 9b/535). La humanizacién sers apenas "alguna pre-

’ parac1on para que reciba el mensjae del Evangleio" (GS 57{/388;
40d/324) pero sefa bueno inbistir en este pr1nc1p1o El concilio
~pide a los Obispos que "ensefien ademds, que, segun el designio
de Dios Creador, las mismas cosas terrenas y las instituciones
humanas se ordnan también a la salvacidn de 'los hombres, y, por
ende, pueden contribuir no poco a la edificacién del Cuerpo de
Cristo" (CD 12b/1038). Pemw la intima viocacidn de la Iglesia (in-
tima Ecclesiae vocatio) se realiza de hecho apenas cuando nos co-
municamos mutuamenten en la caridad y alabamos a la Santisima
Trinidad (cf. LG 51b).

En el mensaje en el Dia de las Misiones, el 5-6 1970, en
untexto cuidadosamente estudiado y redactado, el Papa Pablo VI
discurre asisobre la diferencia entre evangelizacién y desarro-
1lo humanizacidn: "En esta revisién de la vocacién misionera
de la Iglesia hay un punto que se evidencia entre los otros, colo-
cando en confrontacién dos concepciones diversas, relacionadas
con la orientacién general de la actividad misionera, que se definen
y distinguen con estos dos nombres: evangelizaciSn y desarrollo,
Por evangelizacién se entiende la accidén propiamente religiosa,
delicada al anuncio del Reino de Dics, del Evangelio, como revelacién
del designio divino sal¥ifico en Cristo Sefior, Thediante la accidn
del Espiritu Santo, que encietra s vinculo en el ministerio de la
‘Iglesia, su finalidad en la edificacién de la misma, y su término en
la gloria de Dios, Esta es la doctrina tradicional repropuesta au-
torizadamente por el Concilio, Por desarrollo se entiende la pro-
mocién humana, civil y temporal de aguellos pueblos que, en con-
tacto con la civilizacién moderna y con la ayuda que esta les puede
dar, tomane ne va conciencia de siy se encaminan a niveles su-
periores de cultura y prosperidad. El misionero debe interesarse
por esta primocién como un deber 1mprescmd1b1e (cf. AG 11).
La gravedad de esta cuestiSn, que pone en confortacidn las dos
concepciones, deriva de dos peligros : el de volverlas exclusi-
vas, una en relacidn a la otra; y el de establecer inexactamente las
relaciones que deben existir entre ellas. Estamos éeguros de gque
esta confrontacidn no puede constituir un dilema que excluye la cor-
dinacién, la complementacién y la sintesis entre la evangelizacidn;
y el desarrcllo, Para nosotrcs, 'que tenemos fe, seria inconcebi-
~ ble una actividad misionera que tuviese como finalidad,=dnica y pri-
mordial, las realidades terrestres, perdiendo de vista su fin es~-
cencial: llevar a todos 1los hombres la luz de la fe, ‘rehabilitar-
los por medio del bautizmo, asociarlos al Cuerpo Mistico de -
Cristo, la Iglesia, educarlos para la vida cristiana e infundirles
la esperanza de la vida utraterrena. No es siguiera admisible
que la accion misionera de la Iglesia sea ‘insensible a las necesi-
‘dades y aspiraciones de los Pueblos en fase de desarrollo y que fi-
nalidades religiosas prescindan de los deberes fundamentales de la
- caridad humana. No podemos olvidar la proclamacidén del Evan-
gelio, sobre el amor al préjimo resignado y , ecesitado (cf. Mt.
28, 31-46), repetida por la predicacién de los apSstoles (cf. Jo.
4, 20; tg, 2, 14-18)y conﬁrmada por toda la tradicién misionera
S8 la Igles1a. Ncs otros mismos, en Nuestra Enc1c11ca PoEulorum

4
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Progressio inculcamos el deber de favorecer resuelta y pruden-
‘temente el bienestar econdmico, cultural, social y espiritual de
“‘los pueblos, especialmente de gquelloa del llamado "Tercer Mun
do", donde la accién misionera encuentra campo mds vasto para

- su actividad (cf. AG 12) . No dbbe hacer dilema, La cuestién
~dice principalmente respecto a la prioridad de,los fines § tambien
de'las Intenciones y de 1so.debeees. Es indiscutible que la activi-
. dad misionera tiene por fin, ante todo, la evangelizacién, debien-
do mantener esta prioridad, ya en la concepcién que la inspira, ya en ,
los modos como es organizada y ejercida, La acitividad misione=~

ra pérderia su razdn de ser si trtatara de apartarse del eje religio=-
" 80 que la sustenta: sobre todo, el Reino de Dios, el Reino de Dics
- entendido en su sertido vertical, teoldgico y religioso, que libera
al hobre del pedado proponiendoke el amor como mandamiento
- supremo y\ la vida eterna como destino dltimo. Este eje es, en
otras palabras, el Kerigma la Palabras de Cristo, el Evangelio,
la fe, la gracia, la craci on, la cruz y las buenas costumlr es
cristianas. Y debemos convencernos de que la fidekidad a este
prbgrama fundamental de la"actividad misionera pwe de generar
‘grandes difIcultades que, algunas veceg impidem su relizacién
'y expansidén: nuestra misién es locura y escdndalo (cf, 1 Cor. 1
18 ss.). Pero adn hoy, no menos que al principio, de la predi-
cacién cristiana, es esta su fuerza y su sabiduria, Précticamen-
‘te, tambien hoy, lo que en la economia terrena constituye un obs-
tdculo para la evangelizacién o sea, su carpgéter espiritual, pue-
de transformarse en su liberacién de las cadenas materials de

la economia, de la sospecha de colonialismo y de la ineficacia

del naturalismo, en el didlogo con las diferentes civilizaciones'',

Asi como el aume to del reino de cristo y el progreso del
Srden temporal no deben ser identificados o confundidos, tampo-
co deben ser separados u opuestos, pues formam parte de un mis-
mo y dnico plan divino inicial y llevan al mismo y dnico fin que es
el Reino de Dios consumado; asi tambien debemos distinguir (sin
- identificacién y confusién, sin separacién, dualismo, dicotomia,
antinomia y oposicién, perc ® n armonia, colaboracién coexis-
tencia y hsta - interprenetracidén) entre evangelizacién y humani~
zacién: ambas obedecen al mismo designio inicial y ambas deben
conducir al mimo reino final de Dios. Pero ambas se realizan en
dos Srdenes distintos ( cf, AA 5/1350). Distinctio simul et harmo-
nia (LG 36d/94). Hay dualidad, mds no dualismo, Algunos sien-
ten dificultad en admitir la dualidad de ordenes, temiendo que la
dualidad lleve al dualismo o ala dicotomia., Hay motivos histé-
ricos que justifican plenamente seme jantes temores. En las re-
lacimes Iglesia~-Mundo hubo, de hecho, muchos dualismos y ex-
cesiva separacién, Tenemos un ejemplo cldsico, con funestas
consecuencias, en las dos Ciudades de San Angustih. Es abso-
lutamente necesario evitar el dualismo, Pero podemos dejar
de afirmar la dualidad, Cristo la insinua cuando declara: ""Mi
reino no es de este mundo" (Jo. 18, '36); cuando manda: "David
‘al César lo que es del César y a Dios 1lo que es de Dios'" (Mt, 22,
21); cuando respOnde al desconocido de la multitud: YPewo, hom
“bre, hombre, quien me constituyé juez o partidor entre voso-
* tros"? (Lc. 12,14). Es necesario disitinguir entre el orden
de la creacién y el Orden de la Redencién: el acto divino de cre-
ar y conservar no se identifica formalmente con el acto divino
de redimir’y de salvar; la intervencidn de Dios en la Creacidn
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no se identifica a Su intervencidn en la Redencién. "Para es-
tablecer la paz o comunién con El y una fraterna sociedad en-
- tre los hombres pecadores, dispuso entrar en la historia Huma-
na de modo nue vo y definitvo': in historiam hominum novo et-
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Fue tambien con este acto o en vista de €l que comenz6 la Histo
ria'de la Salvacién que, por eso y como tal, se distingue de la
Historia del Hombre. Perc el mismo Verbo que entro de modo
‘huevo y definitvo en la hdstoria humana e inicié el orden de la
Redencién, este mismo Verbo es tambien el Autor del Orden de
la Creacién (GB 382/316; 45b/343); y el mismo Dios ek el Sefior
de la Historia del Hombre y de la Historia de la Salvacién (GS
41b/326), Y por esto, entre ambas no puede haber oposicién.

Es preciso insistir: las dos érdenes o los dos planos, caminan’
hacia el mismo fin: el Reino de Dios consumado, cuando Dios
serd todo en todas las cosas, Entonces -y sélo entonces- la I-

autoridad , su consistencia sus leyes. Son como dos polos en
tencién (ley de la vida), pero con armonia (LG 34d/94) e inter-
penetracién (GS 40c/327), prestandose las dos ciudades servi=-
cios mutuos (GS 11a/234), '"La comunidad cristiana se siente
verdaderamen e solidaria con el género humand y con su histo-
ria" (GS 1/200): las alegrfas y esperanzas, las tristezas y an-
gustias de los hombres son tambien las alegrias y espe ranzas

las tristezas y angustias de los discipulod de cristo y no se en-
cuentra nada verdaderamente humano que no les resuene en el
corazdn, Pues la Iglesiz es ''una asamblea visible y una comu-
nidad espiritual que camina juntamente con la humanidad entera'
(GS 40b/322): "ella existe en el mundo y con &1 vive y actda"

(GS 402/321); y "los fieles laicos pertenecen plenamente tanto al
Pueblo de Dios como a la sociedad civil" (AG 21b/937) GS 40b/
322; GS 76c/460; AA 5/1350; cf,) tambien LG 36d/94, un testo
importante), Debemos absolutamente, evitar concebir la Iglesia ¢
como una sociedad separada defi mundo: fue lo quelevé a una
separacién entre Dios y el mundo. La Iflesia no existe para

si, no es un finen si, sinc que existe para el mundo.

La humanizacién o progreso en el orden tempoal o la
realizacidn de la vocacién natural del hombe es la misidén -
propia de la coMunidad humana en su organiaciénn politica,
econémica, socdal y cultural; es la tarea especifica de los
politicos , econbmistas, sociblogos, sabios y técnicos, y de-
ben tener, para pder cumplir su misién en:su campo especifico
de trabajo, autonomia propia y principios propios (cf. LG 36d/
94; GS 36b/310; AA 76/1356), Este es el ddden temporal en
el cual se realiza el trabajo de la humanizacién, Humanizar,
por lo tanto, es la tarea propja de la politica, de la economia,
de la cultura, de la civilizacion, Pero los cristianos deben
estar presentes como el ferménto en la masa.

La evangleizac¢ién o aumento del Reino de Diso o la rea-
lizacién de la vocacidén sobrenateral del hombre es la misién
propia de ka Iglesia, EIl Concilio es bastante incisivo cunado
declara que 'la misién propia que Cristo confi§. a su Iglesia no
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es de orden politico, econdmico o social, : su finalidad sefiala~
da por Cristo es de orden religioso" (GS 42b/329).. En la nota
11 el Concilio cita el conocido texto de Pio XII (del 9-3-1956)en
el cualel Papap hablaba todaviza mds incisivamente , declarando
qae 13 Iglesia no recibid ningdn fin de orden cultural y que su
finalidad es estrictamente religiosa y sobrenatural,

Pero el Concilio no ifinora la misién religiosa de la I-
‘glesia va a incidir indirectamente tambien en el campo cultural
y la construccién del orden temporal. Por eso el texto conti-
nda : "De esa misma misién religiosa se derivan beneficios ,
luces y fuerzas que pueden auxiliar la organizacién y el forta-
lesimiento de la comunidad humana'' (cf. tambien GS 40c/323).
- Otra vez: distinctio simul et harmonia. Pues el Concilio sabe
que-la buena nueva de Cristo "'renueva constantemente la vida
y la cultura del hombre caido, combate y elimina los errores
y males que provienen de la seduccién permane nte del pecado.
Purifica y eleva insemantemente la moral de los pueblos. Con
las riquesas de lo altc fecunda como desde sus entrafias las cua-
lidades espirdtuales y las tradiciones de cada pueblo y cada
edad, las consokida, perfecciona y restaura en Cristo" (GS 58d/392).
Y asi ''en cuanto cumple su misién propia, la Iglesia estimula
a la civilizacién humana y contribuye a ella'". Y entonces, en
la nota 7, el concilio repite la f6rmula de Pio XII: ""Jamds se
debe perder de vista que el objeto de la Iglesia estd en la evan
gekizacidn: si ella civiliza es mediante la evangelizacién''.
Civilizar evangelizando. '"De esta manera la misién de la Igle-
sia se manifiesta como teligiosa y, por eso mismo, humana
en el mds alto grado" (GS 11c/234). Pues "predicando' la ver=-
dad evangélica e iluminando todes los sectores de la accién hu-
mana con su doctrina y con el testimdnio de los cristianos, res-
peta y promueve también la libertad y la responsabilidad politi-
ca del ciudadano' (GS 76c¢/460). y "El que sigue a Cristo, Hom-
bre perfecto, se perfecciona cada vez mds en su propia dignidad
de hombre' (GS 41a/325),

Asi pues, no es misidn de la Iglesia crear una cultura
o "'civilizacién crsitiana', propia, paralela, al lado o en me-
dio de las otras culturas y civilizaciones: su misién es evan-
gelizarlas a todas ellas: "en virtud de su misién y naturaleza
la,Iglesia no estd ligada en ninguna forma particular de cultu-
ra humana, sistema politico, econémico o social' (GS 42d/331).
O, como dice el concilio repitiendo las palabras de la carta a
Do gneto (compuesta entre los afics 190 y 200), "lo que el alma
es en el cuerpo, esto sean los cristianos en el mundo' (LG 38).
Es preciso insistir con palabras del Concilio: '""Los cristianos,
congregados de entre todas las gentes en la Iglesia no “son -
distintos de los demds hombres ni por el Hais, ni por la len-
gua, ni por las instituciones politicas de la vida; por tanto,
vivan para Dios y para Cristo seguin las costumbres honesttas
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No es misién de la Iglesia construir en el mundo de
los hombres aparte un mundo, con forma crsitiana de gob#erno,
con partido politico propio, con sindicato propio, con escuela
propia: experimentando con el mundo la misma suerte terrena,
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la Iglesia ''es como el fermento y el alma de la sociedad humana"
(GS 40b/322; 442/339; AA 2b/1335), Su misién es formar cristia-
nos que vivan el Sermdn de la Montafia en medio de los hombres,
en los Estados, en los Partidos, en los Sindicatos, en las Escue-
las, en las Empresas, en las Instituciones de la Sociedad Humana,
-cualquiera que se su tipo, su estilo, su cultura, su civilizacién;
formar cristianos que "traten de obetner el reino de Dios gestio-
nando los asuntos temporales y ordenados segin Bios, Viven en
el siglo, es decir, en todos y cada uno de los deberes y ocupacio=-
nes del mundo, y en las condiciones ordinarias de la vida familiar
y social, con las que su existencia estd como entretejida., Alli es-
tdn llaneados por Dios, para que, desempefiando du propia profe-
sién guiados por el espiritu evangélico, contribuyan a la santifica-
cién del mundo como desde dentro, a2 modo de fermento. Y asi ha-
gan menifiesto a Cristo ante los demi&s, primordialmente mediante
el testimonio de su vida, por la irradiacidn de la fe, la esperanza
y la caridad..." (LG 31b/77).



