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La Iglesia es un grupo de hombres convocados . De ahi'la pala
bra griega ekklesia, Por ser hombres no puede dejar de suponer una
historia humana, Esa historia humana es fundamentalmente una histo -
ria de la cultura, si es que entendemos lo que significa cultura.

El hombre, ser-en-el-mundo, no permanece ante el cosmos,
en la mera actitud contemplativa; como comprensor de lo que las co -
sas son, de inmediato y desde siempre, modifica las cosas que tiene
a mano, De tal manera que ese cosmos es siempre un mundo cultural,
como lo describe Merleau Ponty en la Fenomenologia de la percepcién,
porque el hombre estd rodeado de un mundo instrumental significativa
que transforma lo que es del cosmos, Esa transformacién mundanizan
—> te del cosmos es la cultura., De tal manera que hablar de una historia
del hombre, es simplemente, referirse a una historia de la cultura. La

Iglesia se encuentra integrada a esa historia de la cultura; es incompren
sible fuera de ella,

1. HISTORIA DE LA IGLESIA E HISTORIA DE LA CULTURA.

La dificultad de exponer una historia de la Iglesia en América
Latina consiste en la inexistencia de una historia escrita de la ¢ultura
latinoamericana, Leopoldo Zea en su libro América en la historia, nos
dice que nos cuestionamos siempre sobre lo originario de América;
cuando esto ocurre descubrimos que "América estd fuera de la historia'l,

(*) Para completar lo expuesto en esta conferencia pueden consultarse
las siguientes obras:dél-’g%g:: América Latina y conciencia cristiana,
IPLA, Quito, 1970 (edicién parcial francesa en Esprit 7-8, 1965, 2-20);
Iberoamérica en la historia universal, Revista de Occidente, 25 (1965)
85-95; Cultura, cultura latinoamericana y cultura nacional, Cuyo (UNC,
Mendoza), IV (1968) 4-40; Hipdtesis para una historia de la Iglesia en
América Latina, Estela Barcelona, 1967; E1 humanismo semita, Eudeba,
Buenos Aires, 1969; De la secularizacién al secularismo de la ciencia,
Concilium 47,7 (1969) ed. cast. 91-114; Para una historia del catolicismo
popular en Argentina, Cuadernos Bonum, Buenos Aires, 1970; Les éve-
ques latino~américains defenseurs de 1'indien (1504-1620), Steiner, Wies
baden, 1970; Para una destruccidén de la ética, Edicién Retaprint UNC,
Mendoza 1970; N.ecciones de 'etica ontdlogica, Edicién mimeografiada,
UNC, Mendoza, 1970; Francisco Romero, fildsofo moderno en Argenti-
na, Cuyo VI (1970); Hacia una historia de la Iglesia latinoamericane, Stro
mata XXI, 3/4 (1965) 483-505; Cultura latinoamericana e historia de la
Iglesia, Edicién mimeografiada, Didajé, Buenos Aires, 1968,
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Si egtudiamos las giandes visiones expuestas de la historia de
la cultura universal, nos enfrentaremos al hecho de que no se ha dado
un lugar adecuado a América Latina, Témese, por ejemplo, la Histo-
ria de la cultura de Alfred Weber, quien dedica a América Latina unas
pocas lineas. Comenta extrafiado el hecho de que de Portugal y Espa~
fla surgiese nada menos que la expansién europea que significé la
conquista de América. Con esto termina Weber toda la exposicién del
problema latinoamericano, Por qué? Porque en general los grandes
historiadores de la cultura son europeos o norteamericanos; no latinoa_
mericanos., No tenemos ninguno realmente de importancia universal,
Pero no es sélo esto; es que nosotros mismos nos ignoramos, Entonces,
América Latina, que es marginal, queda fuera de la historia, La histo
ria de la Iglesia, entonces, necesita una historia de la cultura, pero no
la tiene, Para encontrar nuestro lugar como cristianos en la Argentina,
en América Latina, debemos previamente encontrar nuestro lugar como
argentinos o latinoamericanos en la historia universal de las culturas.

2, HISTORICIDAD CRISTIANA AUTENTICA E INAUTENTICA

"Fuera de la historia' significa, entonces, que de una manera
como necesaria e inevitable estamos caidos en la historicidad inauténti-
ca, Esto exige una pequefia explicacidn,

Es sabido que en el pensamiento existenciario contempordnee
se habla de la temporalidad. El ser del hombre no es como el del ente-
cbsico: puro presente, sino que es un sido, que estd siendo, desde su
poder~-ser, En la temporalidad, sdlo en ella, el ser del hombre se
comprende. El ser del hombre se comprende sélo en sus tres instancias:
ser-sido, que estd siendo, desde su poder-ser, Ese "poder-ser' es el
futuro, en alemdn es Zu-Kunft, que podriamos traducir en castellano
con el término: ad-veniente, Lo "ad-veniente'" se encuentra en la paradé
jica situacién de ser algo hacia lo que vamos, y, que, sin embargo,
viene hacia nosotros, Este momento, que es el futuro, no es ''lo que yo
haré" sino la presencia actual y vigente de lo que yo me comprendo po
der-ser, constituye la instancia fundamental de lo que se llama hoy la
temporalidad.

La temporalidad, por su parte, no es sino el fundamento de uno_
de sus modos, que se denomina ia historicidad. La historicidad no es la

mera temporalidad; la historicidad 5 ol modo como el hombre vive de
hecho y siempre su temporalidad, EI hombre no esta en la historia sino
porque el mundo del hombre, I mismo, es ya histérico; es €1 quien his
torifica lo que se vive 'dentro! del mundo. Un documento histérico no
es un documento que en si sea histdrico, sino que se llama documento
“"histérico'" un documento que estuvo "a mano', en la mano, de un hom-
bre: es histérico porque fue-en-su-mundo; no es-ahora~en-el-mundo,
El hecho de que ese documento fuera ea un mundo es lo quel%aracteriza
como histérico,

La historicidad puede ser vivida de diversas maneras. El
hecho de que estemos como latinoamericanos '"fuera de la historia',
inevitablemente, nos arrastra hacia una historicidad inauténtica. Qué
significa una historicidad inauténtica ? Significa una manera de historifi-
car las cosas, los ‘entes "a la mano" y, por lo tanto, también de inter -
pretarlos de una manera obvia, vulgar, en-cubridora., La palabra en-cu
brir significa que uno cubre algo; es decir, algo que ha quedado ocultado,
oscurecido, Lo que queda oculto es la tradicién auténtica. Tradiciona =
lista que no es lo mismo que tradicioral. El tradicionalismo es una mera
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comprensién 6nt1ca. Qu¢€ si vio, vulgar, éntico? Significa
que la tradicién nos frasmite algo, pego més que trasmitir nos ocul-
ta lo que nos trasm1’ce. Por qué ? Porqﬁe nos lo trasmite a la manera

de To obvio, Es obvio, por ejemplo, .que somos argentmos. La cues-
t1mr1a saber qué significa en verdad esto. Y, cuanto mds obvio
sea lo que somos, mds en~-cubierto estd nuestro propio ser. La traq_i_
cién me trasmite todo, por ejemplo: la lengua, Pareciera que la len-
gua es algo indiferente , Qué problema encierra? Al fin, decimos, es
sblo una lengua mds, la castellana, No tenemos conciencia que la
lengua, al mismo tiempo que es un instrumento de comunicacién, es
como una trampa. Una trampa, porque no vemos quizd que las propias
palabras en-cubren la experiencia de un pueblo, No vemos que cuando
un pueblo no tiene una cierta experiencia, no tiene para ello ninguna
pa?la"ﬂ)ra Y 81’8 quiere trasmitir 1a experiencia de o a otro pueblo,
que tiéne o no para ella palabras, es bien posible que toda traduccién
sea imposible y por ello dicha experiencia puede ser olvidada, Tome=-
mos un ejemplo, entresacado de otros muchos, éste del pueblo hebreo,
El hebreo basdr quiere decir .carne, hombre, Los griegos no tenian
una palabra adecuada para expresar dicha experiencia de hombre; sélo
tenian la palabra séma o sdrx. Pero la misma palabra sirx, que signi=-
fica carne no era adecuada, Qué paso entonces ? Con el tiempo la com=
prensién unitaria del hombre, tal como el hebreo la experimentaba,
como bdsar, se pierde en el propio pensamiento cristiano helenistico,
o0 romano, porque le falta una palabra griega o latina que la signifique.
El pensamiento semita tenia una palabra que expresaba una cierta expe
riencia del ser; el pensamiento kelenista tenia una palabra que expresa
ba otra experiencia, y el pasaje no deja de ser traicionero., De tal ma
nera que lo que pareciera tan obvio como la lengua, que se .nos ensefia
desde el origen, no deberia ser para nosotros una realidad tan obviag
seria conveniente considerarla como una realidad en-cubridora, Para
ello es necesario que entremos en crisis y desde ella podremos cuestio
narnos,

La historicidad auténtica es critica, d1a1éct1ca. Criticar signi
fica que s€"pieda’dés-presentizar 1o presente; que’ se pueda des-habi
tuar lo que es habitual, Significa que lo que la tradicién: trasmite pueda
realmente probarse, Una de las maneras privilegiadas de probar lo
que nos entrega la tradicién es la historia, Si estamos '""fuera de la
historia', esa manera o ese modo de poder probarnos, de poder criti-
carnos o calibrarnos para des-cubrir lo en-cubierto en lo obvio, no nos
es posible eJercerla. ‘

Un muchacho, una chica que en el bachillerato alemdn quieren
saber qué significa ser alemdn, pueden tomar la Historia de la cultu-
ra de Weber, y si'es inglés el Study of History de Toynbee, y, cada
uno en su pais, puede referirse a un relato de su pueblo escrito por un
gran historiador que le muestra lo que es. Si leemos, nosotros latinoa
mericanos, esa historia, supongamos la de Weber, que comienza con
el origen del hombzre y asciende por la prehistoria, el neolitico, y
avanza después hasta las grandes culturas, llegariamos poco a poco,

a centrarnos sobre Alemania. De tal manera que si la lee un alemén, al
fin, queda bien situado; sabe cudl es la funcién de su patria en el mundo,
En cambio nosotros, latinoamericanos, al leer la traduccidén de ese li-
bro en el Fondo de Cultura Econdmica, a medida que nos vamos aproxi=
m ando a nuestra época nos vamos alejando de nosotros mismos. En ves
de considerar, en el siglo XVI, la conquista de América se me habla de
Lutero, por ejemplo. No es que no debe hablarse del gran reformador,
pero no es nuestro problema fundamental en el siglo XVI, Y asi, poco a
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poco, se va conduciendo a la historia por otros cauces que los nuestros,
Cuando terminamos de leerla, y mds si la estudiamos, quedamos aliena
dos, como europeizados, extrafios. Y eso es lo que cotidianamente pasa
entre nosotros. El estudio'de una historia que no es la nuestra hace que
al fin todos _seamos otros que nosotros mismos. Aqui nos debémos pregun
tar: Qué es et argentino ‘o latindamericano? No lo sabemos; nadie nos

lo ha ensefiado, Esto que decimos de la historia de la cultura se puede
igualmente formular de la historia de la Iglesia. Mi profesor en Magun-~
cia, el profesor Lortz, que ha escrito una gran historia de la Iglesia,

es en esto un ejemplo paradigmdtico; también es aleman como Weber,
Si se lee esa importante historia de la Iglesia que tiene el titulo de His~
toria de la Iglesia, se puede creer que es de la Iglesia ''universal", pero,
sin embargo, es solo una historia de la Iglesia europea, alemana o cen-
troeuropea. Y pasa lo mismo cuando se llega a.la época de la reforma,
Lortz, que es un grupo conocedor de Lutero, habla de él y sigue despu€és
todo el movimiento de la Aufklirung, ek Galicanismo y el movimiento
ultramontano, etc,; sobre América latina no escribe nada. Lo obvio

que vivimos entonces, no puede cer puesto en crisis, porque lo dnico
que estudiamos es lo europeo y lo nuestro queda en el en-cubrimiento,
por ignorancia, por olvido, ‘por desinterés,

La manera, qulzés la dnica, de entrar por la via critica de una
historicidad auténtma, de historificar aquello que tenemos a la mano,
d ebe ser el emprender nuevamente una tarea de autoconciencia histdérica

Ny

que nos redefma geneucamen e. Y esta tarea seria una verdadera tarea

----- T R L T e W

- De-structiva en el sentido de que esa palabra latina: destruccién
viene de struo, Struo significa: reunir, ensamblar. Lo que tenemos que
hacer es eso: des~reunir, separaxr, desmontar, Todo lo que se nos da
"junto" y ya '"coordinado' tenemos que enfrentarlo criticamente, como -~
para despedazarlo, para que detrds de ello aparezca lo oculto, De esta
.manera la historia no es destructiva en el sentido cotidiano, es en cambio
prueba; es como catarsis; es casi como un psicoandlisis colectivo, cul
tural, Cuando se quieren conocer los traumas que llevamos en nosotros
nos volvemos a la biografia, a la historia de nosotros mismos, Igual~
mente la historia es como un psicoandlisis colectivo, Log ¢raumas, las
inadaptaciones que tenemos actualmente, ia crisis del catolicismo argen=-
tino quizd debemos ir a buscarlos al siglo XVI, o quizd sean mucho
mds antiguos, procedentes del siglo IV, y, ni lo sabiamos, o mejor:
los habiamos olvidado, Es como el nifio que no sabe que cuando tenia
un afio le dié una paliza su padre y le quedd de tal manera ese golpe en
su inconsciente que sigue presente en su ausencia negativa, Quizds
cuando teniamos cuatro afios, en el cuarto siglo, tuvimos el gran trau=-
ma del que sdlo hoy nos estamos liberando y de ahi la crisis espantosa
que estamos viviendo, La historia, misma, -como el psicoandlisis en
ese caso (no es que yo justifique la doctrina psicoandlitica, aunque nos
puede servir al menos como ejemplo) -nos permite '"'ver' el proceso, y
el sélo ver el proceso significa ya la parte principal de la terapéutica
de la cura. Es decir: vemos en qué situacidn nos encontramos y por qué,

3. LA COMPRENSION EXISTENCIAL SOBRENATURAL

Ser cristiano en América Latina, Quf' significa esto en verdad?
Primero, tendriamos que definir realmente qué es ser cristiano, hoy,
en el siglo XX, Pevo en América Latiina, la cuestidn se complicaria
mucho m&s, De todas maneras se incdlea que a la luz de la fe vivimos la
e xistencia latinoamericana. Es nccesario por otra parte, redefinir, re-
conceptualizar, y €sa eerd una de las tareas del pensamiento catélico
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hoy, la significacién de la fe,

Reconceptualizar decimos,- La conceptualizacién es el pasaje
de una experiencia f4ctica a una abstracta expresidn analitica, y este
pasaje no deja de ser a veces ambiguo., Hay que tener mucho cuidado
en el cdmo se conceptualiza algo. La teologia cristiana tradicional, y,
por supuesto, la filosofia occidental, se inspird en el pensamiento he-
1énico. Pero tras un pensar que parecia meramente metodolégico,
hermenéutico, habia también una experiencia de vida y una compren=-
sién determinada del ser., De tal manera que la conceptualizacién
puede esclarecer algunos aspectos cotidianos, pero, por falta de ex~
periencia fdctica, dejar ocultos otros. La conceptualizacién comien=
za asi a privilegiar ciertas experiencias cristianas y al no poder ex-
presar otras, que no tienen expresién conceptual en el pensar filosofi
co griego, no se alcanza en ellas una adecuada conceptualizacién,

La fe es entonces parcialmente conceptualizada, o |

La fe es hoy descripta por telogos como un "ex1stenc1ario
sobrenatural" , aunque a veces se le da otro sent1do del que quiero ahora
atribuirle. El que conoce filosofia contemporénea se da cuenta lo que
8 ignifica esa descripcién esencial de la fe; ella nos posibilita hoy una
comprensién de la fe mucho m4s cabal, E1 hombre tiene una compren=-
sién (Verstehen) existencial, cotidiana, &ntica, de lo que las cosas son,
La fe seria una nueva comprensién existencial: yo vivo en el {'mundo"
una comprens1<5n pre-conceptual de ser; la fe seria un nuevo ''mundo',
De tal manera que todo lo que se describe en fenomenologxa, en el pen
samiento existenciario de Heidegger o en el pensamiento existencial de
Jaspers, se lo podria verter en un totalmente nuevo tratado de la fe.

Qué mgng{ica un_nuevo ''mundo" ? No significa una visién ted-
rica; la f6 NG Seria un habitus de la 1nte11genc1a tedrica, La fe es la que
me abre a un nuevo horizonte de comprensidn existencial; 10 que supo=~"
ne todo el hombre en su mundo pre-cristiano, 'Ser crist} lano en la Ar-

gentma" es comprender la existencia argentma bajo una nueva 1uz, “

1 e Aeaistoe e

¥, para analizar esto teoldgicamente, y poder eéxpresarlo a “discipulos
o al pueblo, habria que hacer toda una tarea hermenéutica que no se ha
hecho. Es una nueva comprensidén existencial. Es una nueva compren~
sidn dialéctica, en el sentido de que d1a-16gos significa ''pasar de un
horizonte de comprensidn a otro horxzonte de comprens16n" “La fe,

s Merata St bkt i w8

como comprehs16n que. o8, nunca puede alcanzar su ultlmo honzonte.

LR et e

estar en la nitidez inmediata de la comprens16n de todo lo que nos ro=
dea, ha pasado un tiempo y Dios se nos manifiesta ya de otra manera

m&s madura, La fe eg dialéctica como la comprensién y, por dltimo,
es profética.

La fe es una nueva comprens16n existencial, y por ello deci-
mos que €8 profet1ca. En"qué sentido es préfetica ? Lia palabra” profe”
cia viene del” griego, de pré-femi: el que habla ante, y si lo estudia=
mos por su significacién hebrea, traduce la palabra nabi que es "el
que ve!, el v1dente. Pero es un "ver-comprensor", no es un ver te6
rico, No €8 un ver contemplativo a la manera griega, sino ver como
ven los profetas de Israel, Moisd@ comprende en el desierto la
llamada del Dios que no ve; por lo tanto no puede ser un contemplati
vo, sino un oyente, porque lo oye. El sentido de ser hebreo es mds
oir que un ver, Qué es lo que ve en realidad Moisés? Ve que su pue=
blo estd esclavizado en Egipto: eso es lo que ve, no a Dios, Y a ese
pueblo es al que €1 lec va a hablar, aunque no tenga palabras; porque
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Moisés no sabe hablar, pero Dios le dice: No importa, Yo estaré

~ contigo, E's una comprensién profética, no porque diga el futuro
en el sentido de que se anuncie lo que vendrd, sino que es profética
en el sentido que des-cubre, re—vela, des-vela lo velado, Des-cu

;{mw tenﬁca es 1a que todo en-cubre. El profeta des-¢ ubre el sentido del

's¥esente!, "El profefa "o dnico que dice es: esto s1gn1f1ca ‘tal o cual
g
cosa; no habla esencialmente sobre el futuro smo sobre el presente.

- Qué es lo que historicamente acontece ? Los hombres que vendrdn
después, al olvidarse del pasado como creativo presentesido, viendo
quienes comenzaron lo que ellos ahora viven, obviamente, ven que
entre todos habia uno que comenzd a hacer alld, en el pasado, lo que
ellos hacen ahora, y por ello 3610 ahora dicen que era profeta, Fue
casual que viviera en el pasado lo que otros vivirian en el futuro? No
es casualidad, Pero, no pensemos que vio el futuro; lo que vio, ra-
f’f” £ao &u _ dicalmente, -fue el sentxdo de su presente. ‘Por eso la'fe es’ s1empre '
ﬁ = profétlca, es s1empre una nueva des-cubridora, part1c1pante aunque
W Iejana, de 1a “visidn que D1os tiene de la historia, Nunca dé una mane-
Wz‘(,’!— d€§ ra acabada. En el hombre no hay acabado, es por esencia in-clauso,

w/n»w r Pero de alguna manera el profeta descubre el sentido de los signos.

De tal manera que toda fe es profetma. La fe de un cr1st1ano en la

Argentma debena tener todas esas notas.

Una fe como comprension existencial dirigida a lo que tengo
"a la mano'"; una fe dialéctica quesse abre siempre a nuevos horizon-
L4 tes, de tal manera que no se puede decir jamds: ya tengo la verdad,
A W € vy por eso la voy a predicar. Nadie jamds tiene la verdad; porque si
J'ES“”M la verdad es dea-cubr1m1ento de la ‘manifestacién” del’ ser, qu1éx3 m@zene
by el ser en su tota.hdad" Nadie que sea finito, Lo mbfs '“que pue}fé decirse
es que “hos estamos a.bnendo a ia man1festa016n ‘del ser; de ese ser ‘que
se nos va mamfestando siempre ‘en la historia hasta la’ parus1a, y
que'nadie podrs decir que lo tiene, ya que adn en la parusia | habré un
progreso finito, porque en la parusxa estaremos lanzados como aun
Cr S fu#uﬁ{movmnento sin término, ‘hacia Dios mismo. Pero mﬁd&oﬁ‘i—w
hoates %02" o Imos nunca en el bolsillo", y si debiéramos esperar tener la verda
> para predicarla, estariamos en mala situacidén. Lo que si podemos de
cir es que estamos abiertos a la manifestacién del ser, y en la medida
humilde en que dejamos que el ser se nos imponga, y no que ''yo-lo=-
ponga'', se podréd expresar a otros lo que se nos va manifestando,

B 1} Des~cubrir entonces el sentido del presente histérico es
'u’nprescmthble para la fe, es su momento esencial,, Imprescindible
‘también para la teologia. Es sabido que la teologia, teologia biblica
(no la que se hace sobre la Biblia, sino la que los profetas hacian
ellos mismos y que nos refiere la Biblia), la del profeta de Galilea
que es Jesds , esta teologia hebrea era histérica y su método era his=
térico y no silogistico., Ellos decian: asf como nuestro pueblo pasé
por el desierto, asinos acontece ahora tal o cual cosa. Aqui hay una
argumentacién siempre histérica; y debemos volver a la historia
para comprender lo que nos acaece en nuestra experiencia presente,

El proceso mismo de la vida, de nuestra Iglesia nos permi-
tir4d comprendernos y poder llenar de contenido lo que una teologia nos
ensefiaba de una manera formal, E jercemos en nuestra vida_ lo que es
la ""comprensidén del ser', Pero, Tcnmo conceptuahzar ésa su compren
sﬁﬁ?wgﬁéi{temdo 2 Solamente la historia nos va a acercar a una so-
lucién. Querria mostrarles ahora un panorama muy rdpido y conocido,

pero exigido por lo que acabo de decir, y en vista de alguna conclusién,
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Querria proponerles una periodificacién de la historia de la Iglesia
Universal, y solamente en tres etapas.'

4, LAS TRES ETAPAS DE LA HISTORIA DE L.A IGLESI.A.

Wt it ;4 45 R0 i 4 o e

Corulnmw ( Al 3Dy
~-» La primera etapa, es la de la comumdad apostcShca pales~

tinense: Jesds, fundador de la Iglesia, sus discipulos, la primera
€xpansién por Jerusalén, algunos discipulos que parten a Antioquia.
Comunidad palestinense: los de Ant1oqu1a o Corinto estdn un poco
al margen. -

P 1
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-+ La segunda etapa, es la de la crisis de la umversahza_.“g}ér}
mediterrdnea. Qué significa’ ésto? Se sabe que ya en la época de
165 apostdles aparece la primera crisis en la Iglesia: hay un grupo
helenista y un grupo de judaizantes, Pedro defiende a unos, ‘Pablo
defiende a otros, Hay movimientos de opinién. Lo cierto es que
alld por los afios 49 6 50 se redne el Sihodo en Jerusalén; el primer
gran Sinodo de la Iglesia, Qué se discute ? Una cuestién decisiva.
Los apdstolec comprenden, a partir de la maduracidn que ha tenido
la Iglesia en los primeros afios, que el cristianismo no puede quedar
encerrado entre los judios, sino que debe ser abierto & 105 helenis=-
tas, a toda cultura nicditerranea, Y bien, esa se‘gungal‘etapa acaba
‘ de conclu1r : pero-ha ‘habido una sola, y ha cubierto casi veinte si-
glos.

)
T = erfuetizac. Sxcth - HEDTETTANES

-«% _La tercera etapa, es la que acaba de comenzar, es la que

viene, Y para dar algin nomb¥é™ podma'.‘ffiﬁ's”'llamzirla* Ia~crisis del

Vaticano Il, Ustedes dirdn: este hombre exagera porque ha habido mu

chas” etapas en la historia de la Iglesia, Sin embargo, hay muchos ar

gumentos para esta periodificacién. Piensen que sobre la lanzada de

1 aguel Sinodo se evangelizé el mundo helenista, que es lo mismo que

Hagon st var T’K decir el mundo romano. No hemos salido del mundo romano, porque

‘ MMW‘*}M A todo lo que vino desPUé.; fue - la: evangehzac:.én del mundo romano y sus

o Y

®roe

YO mérgenes, ‘América Latma seré marginal a_ la cultura med1terrénea.
MBKM\MM Es 5610 en gi“éoncﬂm Vat1cano I que entra en crisis ese hecho paten
te, y obvio para la h1stor1c1dad inauténtica de la propia Igles1a, y de
sobreentender que la Iglesia era sélo para los mediterrdneos , caimos,
s6lo ahora, en cuenta que era para todo el mundo. Se dird que es un
juicio excesivo. Tomemos un ejemplo,

Es conocido que en el siglo XVI, Ricci llegé junto al Empera
dor de la China y estuvo a punto de convextir al cristianismo al Impe=
rio, Y, por qué no pudo hacerlo? Porque Ricci, que conocia la cul-
tura china, su lengua, las tradiciones de aquel pueblo, habia visto
la manera cdmo conducir realmente el Emperador a la fe, pero no
pudo ofrecerle un '"rito chino'" porque se le impuso que debia cumplir
un rito ininteligible para un chino y de raigambre mediterrdnea,

La cuestidn es bien clara: mientras que la cultura medite-
rrédnea sirvié de soporte, sea por el griego, o por el latin, funciond
un cierto cristianismo; cuando ya esto no servia de soporte no funcio
né mas misioneramente, El Islam nunca fue evangelizado y aparecid
en el lejano siglo VII; nunca lo fue la India, o la China, Lo que voy
a demostrar ahora es que el gran '"sistema' se organiz$ a partir de la

s, evangehzacuSn del medzter*aneo, ese s1stema es el que en este momen
gﬁ T tmté en cr151s. 'Entonces no nos extrafiemos que esta crisis sea pro-

funda, por que io que ahora comienza es la universalizacidn extra~-medi
— terrdnea de la Iglesia, Se puede decir universalizacién verdadera y

Erevten Medv\
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ala
empiricamente catélica (katd-hdlon) por primera vez.

La situacidn presente a la luz de la historia seria la siguien
te: nos vemos de pronto exigidos a una desnudez total de lo que habia
sido la cultura occidental mediterrdnea, 'y asgi, verificada ‘la desnu-
dez, deberiamos saber abrir-los ojos para aprender a vivir y reves=
tirnos de cualquier cultura, si es que alguna va a quedar fuera de la

propia mediterrdnea universalizada. Habria que efectuar una evangeliza

cién nueva, novedosa, creativa o imprevisible, Veamos todo esto

p or partes, y teniendo en cuenta principalmente la segunda etapa.

o

8. EL CRISTI_ANISMO ANTERIOR A LA CRISTIANDAD

L e L Ay T, SRR N

A partlr del Smodo de Jerusalén la Iglesia persegmda es
ux}g_}glesm a1spersa en el Mediterrdneo. Esa Iglesia dispersa en "los
tres primeros’ siglos cumple una exper1enc1a capital: tenemos que po-
ner los ojos en ella para ver cdmo efectivamente logré asumir una
cultura distinta a la judia. Eran judios o palestmenses que entraban
en la cultura helenista, Esta entrada es esencial ‘porque es quizd 1o
que se nos exige a nosotros ahora en la civilizacién universal,

— £) ComuniDas touy S Turedy

%nmer aspecto:\habia una gran libertad en la invenc16n 1i-

turgma.

ada cornumda tema sd“hturgm. Y'es por és0 que no exis~
tfa lo"que después se ha de liamat "é1 catolieismo popular" “porque
toda la devocién del pueb lo, del pequefio pueblo, se podia expresar
en la liturgia céntral, Cada comunidad tenia su liturgia; habia fami-
lias de liturgias muy numerosas. Los grupos cristianos, comunida-

des de base, se reunian para cumplir las mediaciones litirgicas par_

tiendo de esquemas muy simples, pero que llenaban de v1da cot:dxana,

MHacin
segun la diversidad comunitaria .rSe gundo aspecto '\ég'ta ) comun a. e s%&ﬁ&&

de base eran pequeﬁas El hombre conocia al hombre y podia compar

tir sus sufrimientds” y sus alegrias. No eran las multitudes impezrso .
nales que vendrdn después., Y, en\tercer lugar,|y de un Eunto 31 vis

e
SN~

ta filoséfico o teoldgico, se produce el nfrentamiento de dos com- el edsri~

prensiones ¢ del existir o del ser, Estd or una parte los’ mdo-euro-
Peod,. que es una gran familia de pueblos, désde los celtas y germa-
nos hastawlqs 1t511cos, romanos y todos los tipos griegos; ‘desde?
los aq}_:te\oi, Jonios aJos dorios; antes aun no olvidemos laos hititas
y losfrigios; estdn tambi&n los. arios y aun los del Tarim, que lle
gan hasta la China; es una gran familia de-pueblos,_ Estos pueblos
tienen cierta "comprens16n del ger", Yla cornpren516n del ser que
t1enen es, si pudléramos ‘resumidamente formularla, "o que ‘estd”
presente y permanente ante Ios o;ost’; el ser és presenma Y perma-
n encia; para los griegos esto era la ''ousiall, Lo inadvertido en gene~
ral es que lo mismo pensaban los irdnicos, maniqueos, y también
las religiones de la India. Estos pueblos tienen una visién dualistica

del hombre. Y como el ser, al fin, es €l uno, tienen todos una como

t ensidn hacia el panteismo, No podemos detenernos a describir la

visién de los helenistas. Lo cierto es que contra=lla se va a enfren-
tar el pensamiento judeo-cristiano. Judeo porque los cristianos de
la primera hora eran judios en gran parte, y porque, metafisicamen=-
te, no aportaron los cristianos nuevas tesis, La creacidn, la visién
del hombre y de la historia del cristianismo_ gg" judia, Lo que aporta
el cristianismo- es una radicalizacion en Jesucristo de la visién an-
tropolégica; es una nueva etapa mantropoldgica dentro de la tradicidn
judia ; pero, movedad metafisica el cristianismo no aporta a un ni-
“vel'radical. Lo que hay es un fantdstico choque, quizds el mds intere
sante de la hitoria universal, que se produce por mediacién de un
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grupo de personas que llamamos cominmente apologistas. Con

los apologistas se produce ese enorme choque Qué significacidn
txene? Un Justino, que era un helenista, cuando se convierte al
cristianismo comprende que hay griegos y cristianos; Justino ha
blaba el griego-y habia nacido-en Samaxria, era un helenista y,

sin embargo, anteponia a los griegos el '""nosotros los cristianos',
En ese momento era claro el choque cultural, Y asi los apologis~

tas podian decir: Ustedes '"los griegos piensan que el alma es
inmortal; pero nosotros los cristianos decimos que el alma muere',
Se piensa que fueron indecisiones de aquellos apologistas, De nin~
guna manera, La doctrina escatolégica judeo-cristiana fue siempre
la resurreccién, El problema de la inmortalidad a los cristianos
primmitivos no les preocupaba, porque era la resureccién lo que - ,.g
les interesaba como destino definitivo del hombre, La inmortalidad.:
acentuaba el problema del dualismo y del escapismo ante la hzstona, t
cuestién que de todas maneras nunca del todo se pudo superar en

una clara doctrina demostrativa de la inmortalidad del alma. La co-
m unidad mediterrdnea vivié esta experiencia fundamental desde den
tro de la cultura helenista, Debid "refundarla', es decir, le hizo
trascender su horizonte que era el horizonte de la comprensién indo-
europea y griega del ser, lo dltimo para ellos y le trazd otro horizon
te comprensivo., Y al trazar otro horizonte la transformd absoluta

y radicalmente, porque para el griego el ser. céamico. es eternoy.
divino, Para el judeo-cristiano el ser césmico se lo comprende como,
creado O y 2 ah1, entonces 3, cambia todo, Todo abaolutamente comienza
de nuevo, Si este césmos es d1v1no los cr1st1anos lo profanizan, lo
desacratlzan. La luna’ deJa de ser diosa para transformaree, en un
astro creado para el servicio del hombre, Lo mismo el Sol, La
tierra, los astros, el emperador... Esta profanizacién del cosmos
es la aparicién del mundo moderno, el nuestro. Jam&s el hombre
hubiese llegado a la Luna si no se hubiera producido antes esta revo=
lucién teoldgica, Pierre Duhem dice ace rtadamente que la fisica y
-la cosmologia moderna surgirdn después de la revolucién teolégica
que producird la doctrina de la creacién. Esta revolucién fundamen-
tal en la historia de la humanidad la producen aquellos cristianos per
s eguidos del siglo II, época, entonces, sumamente importante y

que tendriamos que volver a estudiar con suma atencién, ya que es
posible que nos encontremos en una situacién similar a aquella, La
situacién del pensador cristiano seria hoy muy parecida a la de Jas-
tino, Atendgoras, Taciano. ¥ w0

6. EL SISTEMA DE CRISTIANDAD

Pasa el tiempo y el cristianigmo.se.transforma.en fuer-

e 2

za politica, De Iglesia perseguida se convierte en Iglesia triunfante,
Porsrny age aciada por Constantino. Posiblemente por razones politicas Cons-
tantino libera a la Iglesia , Y.zl liberarla se va a constituir lo que la <S—
teolog1a técnicamente denimina: la cristiandad,, La cristiandad, Chris
t1an1tas, 10 68 el cristianismo; casi todas las lenguas modernas
conservan la diferencia entre uno y otro término (Christenkeit, Chris
- tentum; Chretienté, Christianisme...). El cristianismo es la reli-
Cumm:gbz gién cristiana. Chr1st1an1tas , como la romanitas, es “una cultura, De
' Wiie, tal manera que una es la rehgmn y otra la totalidad cultural que orien
Y tada por lael cr1st1amsmoJ se consntuye como cr1st1andad ‘No me re=-
= = Wiliffiero a nmgv.in mov1m1ento ‘concreto he tos tér-
, porgrye muchas veces estos tér
minos se usan con otro: -.gentido técnico, teoldgico. La cristiandad,
.y Pprimero fija y unifica la 11turg1q. Esta.en lugar de seguir creciendo
‘como la vida se fija para siempre. En el Imperio no se pueden admie-
tir fluctuaciones, diversidades; las vivencias son mu1t1p1es y.aparecen

‘como” contrachctorias, aunque no lo son, De tal manera que las fami-
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‘-Af\l-ru% lia litirgicas comienzan a reducirse, Este proceso toca a la  Iglesia
U‘“g‘:‘ LwgAflatina casi en su nacimiento, En el occidente latino quedan . en poco
W Fold | tie pa..s3lq. algunas 111§u}'g1as Y, por u1t1mo,, de hecho, una .sola:

| 1a romana, Al mxsrhﬁswt{e‘rhgéwaféontece la aparicién de conglomera-
dos mulg.tud;_nanos., Los que habian sido mercados hasta ayer
ahora son los templos y se llaman basilicas. Esas multitudes, mul
titudes que muchas veced se preguntan qué significa ser cristiano,
son bautizadas, investidas de una enorme responsabilidad, porque
tienen una funcién hisiSrica irremplazable que cumplir y, muchas -
veces, no estaban bien catecumenizados como en el origen: los ha-
bian bautizado cuando nifios, Esas multitudes entran en la Iglesia,

P 8 g § 4

Pero hay cristianos que ven qgg ~t0do esto los ale eja delm}g_‘,gya:_g‘gelio
EL Movacas® y se van al “desierto, S6Io en el siglo IV nace el monacato. Se pue-
Fwo ver cqeci- de decir que el monacato com1enza a surg1r en el momento en ‘que”
l:cwm E 4 3pL la“Igless.a gfa ‘hace mayontana. Algunos_jévenes y muchachas entre
WEwY Lt gados da Dios comprenden que esa sociedad ya no es cristianat una
aﬁ::‘\‘zswb&cultura nunca puéde ser como tal cristiana, porque el cristianismo
nunca puede ser cultura; los '"convocados' forman una Iglesia peroc
no una cultura. Asi surge el monacato como repudio, en cierta mas--
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nera, ala christianitas en germen. Esta cr1st1andad es 1a mezcla de
- lo cristiano y lo helenista, Es una totalidad cuitural. No podemos de
teneTnos a expllcar ‘detalladamente lo que esto significa, Una cosa
es una cultura y otra la "asamblea de convocados" o la Iglesia: son dos
realidades muy distintas, La cristiandad es una unidad politica; pof
eso Constantino conxgg:ua.Coqg}vlv{qsmy_lc_)“s“gs.suelve. La.s d18putas teo-
loglcas se transformar‘n en problemas hasta econérmcos Que el
trigo flfm:AIe Jandna, de E g1pto, Eueda o ng ﬁer vend1do en Constanti-
nopla- cond1ciona, a veces. la marcha de un conc111o La cr1st1andad
es al mismo tiempo unidad militar, economla y,tamb1én, umdad

SR e R b

ecles“}af.stxca.‘_u.éhora, los ob15pos perseguidos hasta ayer, se transfor
rﬁ'ahmenhautondad el pobre obispo que hasta un momento antes de Dao
cleciano huia para ocultarse, ahora es juez en lo referente a cue stio-
nes matrimoniales, a herencias, etc, Ambrosio impone al empera =
. ) dor el doblegarse, de rddillas, ante "el, Esta cultura, ahora llamada
O%A% e cr1st1ana, se cony;erte a su vezent ad1c1ona1 en el sentido de que
iawo . 0y comienza a transrn1t1r comomqbrym el ger cr1st1ano. C_?.da uno recibe
el ser cr15t1ano y culturalmente romano. por nacu‘rnento, como mezcla

el € 8T L) ok ¢ Bt t g madh L e T e ey e

dos, sin pregliyiaffe po;‘cﬁgﬂnversmn 19 que e_sto s1gn1£1ca. Esta es la.
iy ickisti: ”“dad La cristiandad tiene p T su parte una f1loso£1a. Esta
F\:'A 32\A Hicsofia es preponderantemente platomca, neo-pla{tomca Y, por su
m&"‘mip&od}gﬁnoﬂ 18gico; mds bien aristotélica, Los gFandes Padres de la Igle~
m_‘mga . 8ia del Oriente; Or1genes, Ireneo, Basgilio, Gregorio; los grandes
del Occidente : Agustin, son versados en esta filosofia, Todos ellos
se encuentran ante problemas insolubles para la conceptualizacién hele
nista, El per{ Arjon de Origenes es en esto prototipico. Es el libro
mis representativo para entender la cfisis. Eh el RériiAxjon, Origenes
pretende ser helenista con los chelenistas y cristiano con los cristianos']
En el &mbito antropoldgico explica resumidamente su doctrina del si=-
guiente modo: al comienzo Dios cred espiritus puros; algunos pecaron
desmedidamente: fueron los demonios; otros pecaron de manera leve;
fueron los &ngeles; otros pecaron en la mediania, Dios cred para ellos
el cosmo material e introdujulogienun cuerpo; son las almas de los
hombres. Origenes quiere, por una parte, defender la doctrina de la
cread¥én y, por otra, defender el dualismo del cuerpo-alma, El hom=
bre para, el alejandrino, es una unidad inestable de cuerpo-prisién y
alma; cuando este hombre llega a la muerte, el alma inmortal se libe_
ra, y el cuerpo mortal se corrompe: esto es aceptable para un griego;
pero para el cristiano tiene ahora que incluirse el momento de la re-
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surreccién, Origenes defiende por ello que el cuerpo resucita, Pa=-
reciera que se vuelwe a re-construir la doctrina cristiana; pero

al fin, para Orfgenes ese cuerpo se espiritualizdrd y sdlo queda-
racéspiritualisado como un alma pura. Se puede pensar que al fin
defiende al mismo tiempo una doctrina cristiana y una doctrina
griega, Pero no es asi, Nunca el cristianismo ha ensefiado la re=
surreccién del cuerpo!, menos su desaparicién final, De lo que se
habla es de la ''resurreccién del muerto' o de la ""carne'', El cris-
tiano del siglo III sin saber mucha teologia comprendid el peligro:
el "antiorigenismo' se organizé muy pronto, De todas maneras

nos importa indicar la crisis. Alejandria fue la sede de esta crisis;
porque era la ciudad mds culta, mds helenista, La "escuela de..
Alejandria'", que comienza con Clemente, ensefia la gnosis; el mis~
mo- clemente lo.documenta, Claro gque es una gnosis cristiana; pero
todo esto crece después en Origenes y seguird en una tradicién inin
terrumpida formuldndose en el Occidente, Asi surge una teologia he~
lenizante y ya con Clemente de Alejandria comienza a bosquejarse
el sentido de una teologia epistemdtica, demostrativa en el sentido
aristotélico, El sentido histdrico de la teologia ha sido totalmente
olvidado, perdido hasta nuestros dias. La escuela de Tdbingen en el
siglo XIX, significard un comenzar de nuevo gracias a la escuela de
lutheranisches Stiff, donde estudiaron Hegel, Schelling y H8lderlin
al mismo tiempo que con el swminario catdlico, donde a pocas cua=-
dras , también en Tdbingen, estudiaba Moehler, Ahi nace toda la
teologia contemporénea, a partir de una visién histdrica, Se puede
decir que con la.visién de la Heilsgeschichte la teologia vuelve a re=-
cuperar el sentido histérico, por siglo olvidado, ’

7. LA CRISTIANDAD BIZANTINA, LATINA E HISPANICA

- Volvamos a la cristiandad en el siglo IV, La cristian=
dad tuyo distinfis : ambitos geo-culturales ,@amra es la cristian
dad bizantina, gue gira sobre un solo pivote: la primera ciudad de
Iz cristiandad, como tal,CConstantinopla, que nacié w murié cristia-
na, ya que luché hasta el fin por la unidad de la cristiandad, por la
cultura cristiana. Cuando la funda Constantino en 330 lo hace con el

p royecto de que sea el fundamento de un nuevo imperio, Constantino
se acerca a los cristianos que son mayoritarios en Anatdlia, para
apoyarse en ellos, Constantinopla muere en el 1453, cuando los trurcos
después de rodearla durante decenios, la conquistan, Fué la unica
cristiandad que comocristiandad completa o cumple todo su ciclo.

De la cristiandad bizantina surge lristiandad o cultu-
ra rusa, Los rusos, que por primera vez aparecen en el norte del
mar negro, en el siglo IX, proceden de logs Varengos, guerrerosy
comerciantes escandinavos, Wahr significa valor econdmico, mercan-
cia, Los rusos toman contacto con bizancio y construyen mucho des-
pués ¥ la tercera RomafMoscipEsta cultura rusa_es también una
cristiandad bizantina marginal; gracias a ella la cristiandad llega has
ta Siberia, ‘
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@ La cristiandad latina, mucho menos mumerosa al cO=
m_ienzo del siglo 1V, se expande también poco a poco. Es la cristian-
dad latina pre-germanica{®Vienen después los germanos, y gracias
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a la tarea civilizadora de los monjes ("'ora et labora'), se va evan-
gelizando a aquellos barbaroa y construyéndose lo que va a ser
EurOpa. Es una Europa de cristiandad., Se bautiza el Rey germano
y con €l se bautiza todo el pueblo, Se bautiza Recaredo y todos
los visigodos son cristianos de un dia para otro. ‘0. Un s1glo después
de todas maneras, Espafia tiene grandes teSlogos y santos: Isido-
ro de Sevilla va a ser la manifestacién final de la tradicidn de los
iﬁcﬂh‘\ Brearelina Padres_latinos, que serd viclentamente sepultada pot la_inve 1nvas1<$n
x {n ~vMet « de los Arabes en aquel 710-711, en gue un reducido cuerpo o de. ague- '
4 Jro =il rridos drabes entra en aquel reino visigodo, con capital en Toledo,
y_en un suspiro lo ocupan por entero, Esa Espafia, cristiana antes_,
‘de los germanos, es cristiana también_con, los v1s1godog,mx_eg«gn,
nombre de la cristiandad que va a comenzar la lucha contra-log
érabeg., Desde el 718, esa lucha contra 10s drabes va a conformar a
Espafia: €l pueblo efectivamente mds o de Europa en e
lo XVI, en el que el ideal de la

X 280 Lo
c7m;;,~4 m o guerra santal", Www, en los
otros pueblos europeos, francos o italicos, se habia ya apagado di~_

cho ideal.tz
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8./ LA EPOCA DE LA NUEVA CRISTIANDAD HISPANOAMERICANA |
(SIGLOS XVI-X V). [

Todo este penodo estd caractenzado por el choque

e

- »_ entre la civilizacidén hwpémca -peninsular, medieval y europea~ y
Cﬂozu»e €GN - 1a’ amencana "=azteca, inca, caribe, chibcha, etc.-, y la lenta conlsm-
ow€bd —  titycidn de una nueva Civilizacién con una cultura propia. Dentro de

e sta evolucién hintdrica, la Iglesia ocupé un lugar bien definido, y

una posicién ciertamente ambigua.

Por el sistema patronal la Iglesia era fundada, orienta-
da y realmente gobernada por los Reyes de Espafia y Portugal, La
conquista de América sucedia en el tiempo? piénsese que Granada
es definitivamente tomada a los &rabes sélo en 1492,, Y también
en el espacio: el descubrimiento de lo que seria Américadebe situar-
se en la prolongacién de los viajes de descubrimiento comenzado en el
Atldntico oriental y el Africa. La cruzada anti-isldmica de los Reyes
Catflicos se transforma en cruzada misionera para convertir a los
naturales de los Nuevos Reinos de las Indias Occidentales,

; La Iglesia, por el sistema de Patronato, manto que ayu-
daba pero que al mismo tiempo subordinaba, s#_ implanté en Améri-
ca junto con el comerciante y el guerrero, Los diezmos, el nombra-
m iento de los obispos, el envio de misioneros, el limite de las ju~
risdicciones, etc, fueron paulatinamente siendo atribucién excldsiva .
del rey Gernando de Aragén -por debilidad evidente de la Sede Roma=-
na- organizd definitivamente este sistema Patronal, recibiendo des -
pués solo retoques secundarios, que reafbrmaron todavia el regalis-
mo absolutista de la Corona,

Veamos rdpidamente los grandes momentos de la Histo-
ria de la Igle sia en Amen ca Hispémca durante el periodo del domingo
peninsular. T

a. Los primeros pasog (1493-—151_9_)

_ Ninguin sacerdote figuraba en la primera expedicién de
Colén de 1492, Yo sm embargo, se plantd una cruz como signo del do=-
mmm _que los Reyes ‘tomaban de las nuevas tierras descubiertas. Por

cristiandad (la cristiandad hasta co 4’)/5
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la bula Piis fidelium (26.6,1493) se otorgaban poderes a Fr, Ber-
nal Boyl, primer eclesidstico que llegd al continente, para evange
lizar los habitantes de las islas, Boyl, que se enfrentdé a Colén, re
gresS en 1494 a Espafia, dejando dos hermanos legos  que volyie-
ron igualmente en 1499, La evangehzacxdn de 1 }“ ‘a Isla Espafiola co - A5T0:

menzd realmente en_ 1500 con el envio de la primera misién fran -
cucang._z que en 1502 se veré aumentada con 17 nuevos rehgioaos.

cowuenzo
VErDADRrO

El 15 de noviembre de{1504} Julio II erigid tres did-
gesis (denominadas: Baxnense M_guense y Ayguacense), Fernando
no gp;robd dicha ereccién porque se hacia caso omisd _del Patronato.

451 : fse Funoan Fué solo enl151i que se fundaron efectwamente las primeras diSce~

82 A= DiceesiS  gig americanas: Santo Domingo (arzobmpado en 1546), Concepc16n
de la‘s”Vegas (que se unificard a Santo Domingo en 1527), en la mis-
m a isla espafiola y Puerto Rico.Descubierto el continente, se fundé
enl§_1_§ la didcesis de Santa Maria de la _Antigua del Darién (que serd

despues trasladada sobre el ocedno a la ciudad de Panamé)

Sesuuedis Todo este perfodo, muy rudimentario y de una gran po-
14 U‘ﬁ\izq 2! breza, queda manchado lo por la « destruccnﬁn de las civilizaciones cari-
e bes debido ala conqu1sta. que sebre ella eJercxo 1a civilizacién “hispd

nica . Las descnpczones de Fray Bartolomé de las Casas -el gran
P rofeta de aquel momento~ van siendo cada vez mds demostradas por
la ciencia, Sin embargo, se efectudn las primeras experiencias de
métodos misioneros. El encomendero (1) organiza la explotacién del
indio y el misionero encuentra, como es evidente, una enorme difi-
cultad para evangelizar los primitivos, !Estamos en el primer mo-
m ento de la misiénl!,

b, Las Misiones. de Nueva Espafia y Peru (1519..1551)

.

Desde que Herndn Cortes comienza la conquista de Mé-
xzco, cuenta entre sus colaboradores al mercedario Fr. Bartolomé
de Olmedo, y al sacerdote secular Juan Diaz, que presentan el cris-
tianismo a los Tlaxaltecas, Aztecas, etc.- -aunque de una menra ne-

'3 ' . - 4 -
Feiseaveos (i (m> cesariamente defecmos? y rudimentaria-, Es sélo en 1524 que, gra
cias a los 12 apéstoles (12) franciscanos,_se _comienza por primera
'Mwmm(‘lﬂé) ’ e - e
4‘\5&) vez en Amenca Latma una evangehzacuSn en masa,. El 3 de julio de
5 sy, 11526 desembarcan 12 dominicos. El 22 de mayo de 1533 llegaron los
agustmos. En 1559, '8élo los franciscanos tenian en México 80 conven
‘tos » con mds de 380 religiosos ; los dominicos 40 casas con 210 re~
ligiosos; los agustinos 39 casas con 215 religiosos.

' El Imperio Azteca no habia todavia realizado profunda-
€L m""u“ﬂ' m ente la labor de unificacidn; por lo que el nahuatl era la lengua m4ds
f ho\_—;z-"“ + 0%97 ¢ onocida, no por ello dejaban de existir innumerables lenguas y-dia -
lectos, Los misicneros pasaron rdpidamente de la predicacién por in-
~ térpretes al aprendizaje personal de las lenguas, con lo cual fueron
apareciendo diccionarios, gramdticas, catecismos, leccionarios, con-
fesionarios, ceremonarios, etc,, impresos en nahuatl, tarasco, tla=-
xcalteca, etc,

En el afio 1519 se erigid la diScesis Carolense y se nom-
A= o i::. »¢ brd a Julidn Garcés como primer Ob1spo de México, para el territo-
rio indeterminado de la isla Cozumel, Yucatdn, etc.; por ltimo se
traslad$ a Tlaxcala y de alli'a Puebla de lo# Angeles, La segunda dié-

i“ . Sis cesis fue la de México (1527) y su primer Obispo Zumdrraga. Después
= se erigieron: Antequera (Oaxaca) (1532), Guatemala (1534), Mé,choglcan

’ a8 A\ :
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(1536),, Chiapa (1538), Gnadajajara (1548), Vera Paz (1556), En la

° regidén del Caribe se erigieron : Tierra Florida (1520) ~suprimida
“anoe poco después~, Cuba (1522) Coro (después Caracas)y Comayagua
(Honduras) (1531), bajo la autoridad de la arquidiécesis de Santo
Domingo.

, Si el norte de Aménca Latina estuvo bajc la_direccidn
de México y Santo Dommgo, ‘América del Sur tuvo por capital a Li~
ma -la ciudad de los reyes-, La colonizacién avanzd de norte a sur

: ﬁeIPacﬁmo al Atlédntico, La Iglesia, igualmente, se organizé pri- Panie, Lﬂ,ﬂ
OB/D meramente en el Danen ~como hemos dicho~, después se fundd$ el Nicava LrM)
obispado de Nlcaragua (1531), Santa Marta y Cartagena (1534). sh\\u/cn_ﬁ Usi‘l?

penetra en el Reino del Inca, partxendo de Pana
mé, y desembarcando en Tumbez, teniendo en su expedicién un grupo
de dominicos -entre los que se contaba Vicente de Valverde, primer .
Obispo de Cuzco-, "Después de frustrada la intencién de fundar una O Loy
d icesis en Tumbez, Pablo III erigiS a Cuzco ~capital del Imperio- crto (,53’9)
como la Sede del Peru,,fi’halverde ce hizo cargo de su obispado el 5 uMp @g;Q)

de septiembre de 1538 L1m}3. se erigid en 1539 (arquididcesis en  BOWTS A5Ub
1546), Quito y ®opaydn en(1546), Asuncién del Paraguay (1547), to p-A 7
Charcas o > Chuquisaca (1552), Santiago de Chile (1561), Bogotd (1562), b (,‘5“9)

por supresién de San!:?,i\d“a*rfa y Arzobispado en (1564)., La Impenal') Chaveay (S‘:‘ :’
(1563, que después pasa a Concepcién), Cérdoba del Tucumdn (1570 5“""““‘"’8
cuya sede era Sant1ago del Estero), Trujillo (1577), etc. = :w)

Los dominicos llegaron los primeros para comenzar ‘hlcum\“t\r@
la tarea mlsmnera. "En'1544 éran ya 50 rehgmsos. los franc1scanos, '“wx}fk-(s& H’
pocos afios deSpues » se organizdn firmemente y conocieron una ex~
traordinaria difusidn en los afios siguientes, Las cuatro Ordenes -las
dos nombradas, los mercedarios y agustmos- se ocupa»ron'de la

evange11zac16n de la.Aménca del Sur.

rawla (1554)
. En Brasil se fundaba la didcesis de Bahia en 1551,

Estamos en el segundo momento de las misiones. Muchas
veces las arman, pero no menos por medio de los misioneros, se
“pacifican" los indios, y por una predicacidn a veces muy sumaria se
les administra el sacramento del bautismo y se intenta la organiza -
cidn de pueblos, doctrinas y reducciones. El sistema de[las encomien

[das], fortalecido por el fracaso de las Leyes Nuevas (3), transforma
2l indio civilizado de los grandes imperios en mano de obra para la
explotacién agricola o minera.

c.lLa organizacién y a£1anzam1ento de la Iglesia.§(1551- 1620)

s -

Las fechas limites de este periodo son: el Concilio pro-
Feem L\\'\\TEJ vincial de Lima I (1551-1552) y la fundacién de las didcesis de Durango
L Do (Nueva Vizcaya, México), ¥ Buenos Aires en 1620 (en 1622 se.crea 1a
E Propaganda Fidei), Desde el Concilio nombrado, convocado por loaysa
1551) hasta el de Comayaguen (1631) se produce en América Hispdnica
un verdadero mowimiento conciliar, que da a la Iglesia una fisonomia
perfectamente caracterizada y adaptada a la realidad amerindiana,

erowcz,én

Desde 1 primera Junta Apostélica de 1524 -realizada en
México por los franciscanos-, se pasa a las reuniones de Obispos

que convocS Zumdrraga en 1532, 1539, 1544; en ellas los prelados me=-

xicanos pudieron unificar su labor frente al patronato, las drdenes
rehgmsas y continuar la misidon dentro del marco de la Iglesia cons-
L TR R
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tituida, Fue Alonso de Montufar quien convocd los Concilios de Mé-
xico I (~55) y Il (1565). Don Pedro Moya y Contreras realizé el céle -

bre Conc1lio de México III (1585).
Conadin da Uiy

En el Sur, Loaysa reunid elConcilio de Lima II (1567),
pero le tocd a Santo Toribic de Mogrovej jo -una de las peneonahda-
des mds e Jemplares de la Iglesm Catdlica en toda su historia- decre
tar las disposiciones delConcilio de Lima’ ]II(582 1583) , testimonio
imperecedero de la lucha de la Igles1a en la defensa y la evangeliza-
cidén del Indio americano, Este Concilio tendid a la reforma del clero i
-abundante en su época, gracias a los seminarios de Lima~ , a ro=
bustecer la autoridad episcopal ante los religiosos, a continuar y re=-
organizar el esfuerzo misionero entre los indios, etc. Se exije el
aprendizaje de la lengua de los naturales a los doctrineros, se permi
‘te la administracidn de la eucar1st1a a los indies, se les admite al
sacerdocio cumpliendo con los requisitos que Trento estipula, Se ce~
lebraron concilios provinciales en Santo Domingo (1622), en Santa Fe
de Bogotd (1625), en La Plata (1529) (4).

OTROS ConciLiog

PRIHCIRS IHCrEm™s ¥ URIVEYSL -
DS

En esta época se fundan \las primeras imprentas|-la de
México en 1539, por sugerencia del obispo-, niiversidadest La
de Santo Domingo (1539), Lima (1552), México (1553), Cuzco (1592),
Qu1to (1591), Santa Fe de Bogotd (1573), Cérdoba (1613). En 1572 se
otorga a las Umversxdades de México y Lima los irn1smos gtados Yy }“'f?:
derechos que a 1as de Sa‘amanca Y Alcalé ) !

A e 4 il oy

' Seviwg
A esto debe sumarse la organizacidén de lomn;a"@f%s
donde comenzaron a formarse generaciones de sacerdotes cricllos;
la estructuracién de los Cabildos ecle sidsticos; la Inquisicién -que
operaba sobre todo contra la idolatria, el sincretismo y la magia~;
etc,

comienzos del siglo X VII la Iglesia h1spanoamer1cana

i SO S S5 R TS S AR [t

contaba con \ 1ag instituciones necesarias, para ¢ continuar 1a labor em=
e ST VTP PR I NPy 3
prend1da.
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d. {Los conflictos entre la Igles1a m1szonera y la civilizacién hxspé- [
nlca (aglo X )”b : o T BonaBonl ey n NN g et PO N BT el a0 e
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El Patronato ~la Corona~- habia organizado la labor mi=-
sional con los fondos que el cobro de los diezmos le permitia, y las
drdenes religiosas mendicantes habian roturado el terreno. Ambos,
Patronato y Srdenes religiosas, protegian sus derechos adquiridos,
En ese momento dos fuerzas comienzan a tomar conciencia de su fun-
cién: el Episcopado y el clero secular ~formado en las universidades
y seminarios criosllos- y los jesuitas, que por su visidn més univer
sal de la Iglesia, organizan sus misiones desde Roma, oponiéndose a
toda intromisién interna del Patronato, Ademds, desde 1622 la Pro-
paganda buscard todos los medios, sin mayores frutos, para comen=
zar una labor misionera directa en América Hispdn ica. Los prime=-

Los Jesuims ros jesuitas se dirigieron al Brasil, bajo la direccidn del Padre Ma-
- nuel de Nébrega; llegaron a Bahia en 1549, en la expedicién de Tomé
de Sousa, Crearon la famosa escuela de Meninos de Jesds, En 1551
estdn ya en Espiritu Santo, al afio siguiente en Rio de Janeiro, en
1553, participan en la fundacién de Sao Paulo, En 1586, se habian he-
cho presente en México,
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Por su parte, el episcopado, mal avenido con e1 anti-
guo orden de cosas e impotente para sacudir de una vez la servidum
bre del Patronato, esforzibase por c derrocarld en casos partmula-

'res. Ya sea en la eleccidén de los candidatos para doctnnas Yy parro
quias, para diezmos, para beneficios, etc, Tonbio ‘de Mogrov1eJo

- ————— e

del esfuerzo e 1os O Ob15pos realizaban para afianzar la dignidad
apostéhca, para separar la Iglesla de la Civ1112ac16n h1spénica.
Las misiones siguieron avanzando, Fue el siglo de las
1S Repuceiones [‘Reduccmnes (5). Las famosas del Paraguay -bajo las figuras ejem-
‘plares de Bolafios, (franmscano), Lorenzana y Roque Gonzales (je-
suitas)-, del Brasil, Perd, Colombia, Venezuela, México...

L il e b T A g, e o

Livee Fsesdus sesui-m —
Lios itranciscanos contaban ahora 80 conventos solo en

la diScesis de México, 54 en Mechoacdn, 22 en Guatemala, 22 en
Yucatdn, 12 en Nicaragua... Los jesuitas eran 345 en México, en
1603, Por primera vez amplias zonas de misién tienen un contacto

W
exclusivo con 1a Iglesia, sin mediacidndé Tas armas ﬁmcas. Es
tamos en el tercer momen e la Mision,
e s B e

e.i"ij ﬁ cadencxa borb6n1ca (s;glo XVIII) \g

Felipe V, el primer borbdn, gobernd desde 1700 a
1746, Por el tratado de Utrecht {i713) Espafia y Portugal pierden el
~d ominio de los mares, Los ingleses ocuparon Jamaica en 1655, La
Iglesia hispanoamericana, todavia demasiado joven, sintio profunda
m ente la decadencia hispfnica, por cuanto era su propia decadencia,
Ademds, la crisis misionera de toda la Iglesia europea ahenda el
preblema americane,

Las misiones siguieron sin embargo abriéndose comi=
Q/no. Tomemos por ejemplo las del norte de México, Enlib7 los Jesuitas
Jebieron abandonar California, Fue el genial fray Junipero Serra
(1713-1784), con sus compafieros franciscanos, el que promovié la mi-
8ién como en los ''primeros tiempos mexicanos", En 1768 , con 16
franciscanos , comenzd la organizacién y fundacién de las Reduccio
nes y Pueblos, a partir de San Diegohasta San Francisco, en 1776
Los dominicos instalaron igualmente muchas reducciones en Alta ca=~
lifornia, Se crearon nuevas universidades, como la de Santiago de
~—>» Chile, en 1738,
CXPULSLON BE Las 7€ 2460722
El hecho capital del siglo X VIII fue la expulsién de los
jesuitas en el “afio 1767, Los borbones supnmieron ala Compaﬁi'a
en Francia én 1764, en Espafia el 31 .de marzo de 1767, Partieron de
América mds de 2,200 Padres, 16 mis’ selecto "dél clero ’hxspanoame-
: r1cano, la mayor‘ra“ﬂ:nollos educados en Ias Universidades’ ameri-" *
canas, Poco después de la’expulsién y para ratificarla -en politica ™
regalista , pero al mismo tiempo para actualizar las disposicionee
del siglo XVI, se realizaron concilios provinciales en México, Lima,
Santa Fe de Bogotd, La Plata (1772-1774).

f. Enjuiciamiento de la oca de la cristiandad hispanoa americana,
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No se puede adoptar ni la anticientifica posicién de la
Leyenda Negra -donde se resalta todo lo negativo que Espafia y Por-
tugal realizaron en América sobre todo en la zona del Caribe~, ni
la Leyenda Dorada -posicién de un cierto nimero de hispanistas' que
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ocultan muchos hechos para mostrar la obra de la Corona como
perfecta~-, Es necesario realizar una paciente obra de recons -
truccidn de la realidad objetiva, con veracidad, para considerar
todo 1o que de heroico y positivo aquella conquista y evangeliza -
cidn, no dejando por ello las faltas y errores de lado, fundamen
tales, que producirdn la decadencia posterior.

La Igles1a se orgamzo en Hlspanoamenca realmen-
ye, contando con_una jerarquia episcopal, con un clero cnollo,
con universidades y grandes centros de formacmn, con impren-~

DBrgnteeey tas, ¢te, Hibo, sin embargo, dehecho, una gran ‘intransigencia
aulE b Seercte SOcial ante el sacerdote mdxo ‘-no as{ tnte el mestizo-, ‘_1_9_._3_15«
D7pto impidid, Ciertamente ,_una penetracuSn mas profunda del EvangeIm
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en dichos pueblos,
Puede hablarse de una religién mixta, yuxtapuesta
© semipagana en las masas de los indios o mestizos?
PLOwe InTEWCiow:ia Nmuu AL DDl X €L ESFUEr20 ML
) En un_plano_profundo, 1ntenc1ona1 de la con-

____>‘ ciencia cole ctlva, la fevq,}sﬁunégﬁlgﬁasa 1nd1a cuando ha 51do 0ca-
da por el esfuerzo misionero. No ©8 ‘que se haya adoBtado 1a e
cristiana superficial ¢ aparentemente, 8ino que se comienza a
adoy daptarla, pero radical, sustanc1a1“wa:u%t2§nt1camente. Estono es
Eggmyuxtapos1C1on, ni una rmxtura, sino el "cla1re ‘obscure" bor
el que debe "pasar' (peshach pascua) el creyente en el proceso
catecumenal. Los t&gglos coloniales no fueron sino el comlen-
zo de dicho proceso de iniciacién al cristianismo. H—bO_______Q_MLQI_-
AL AY b Com- me dificultad debido a la ambigiedad de 1a unidn, entre la civiliza-
{ ercéafcién hispdnica -necesariamente llena de escdndalos en su mesia-
nismo temporal- y la religidn cristiana. Ese conflicto es perma-
nente entre misioneros y colonos, entre obispos y Audiencias y

“cabildos, etc.

L et uso CM ST
fLave e Lad expresiones: 1k Littyid Cov Amu"-.;‘
) En el plano de las expresmnes. La 1turg1a ca

W AR ST+ T o frasfr g

télica fue la expresmn oficial del culto, Pero junto a ella apare-

o s & BN  itn aw 8 o

cen un smnumero ‘de”'sustitutos ) parah*urgms  /~procesiones a lu-
- gares santos, culfo a los muertos y santos, ~ermitas locales, de-
vociones con contenidos extrafios al cristianismo, etc.,” como en

I

el mundo cristiano que florecid en el Imperio [ Romano -, Poseqp en

tonces elementos, gestos, s1mbolos, en fin, ”vehi’culos" o ”med1a-

cwfo';e—s" expresivas de las ant1guas rehgmnes, que son tomadas pa=

) ra g_:giifémén de una fe cristiana todavia naciente, Estas formas
W"""‘ Mlitaones gﬁf:letonas pueden llamarse religiones mixtas? No lo creemos, Lo
RIX™ D He2asque si podria denominarseles seria mezclas al nivel popular, que
5 1\TEL foputhr X Vicnen a llenar un vacio de jado por el método antisincretista de la
Cadsa el O DO Tobula rasa, y que debi8 desaparecer en la medida en que la evan-
e Lo ThRuLA \—qu . : - \ : =
» gelizacién hubiera sido terminada. Debe pensarse, sin embargo, que
muchas de las llamadas supersticiones florecieron y se extendieron
en el siglo XIX, ya que no existia la persecucidn sistematica contra
. . |1a idolatria que realizaban los misioneros, parrocos, bajo la di-

% | reccidn de Ta Inquisicidn colonial (que cumplié una labor absoluta-
mente distinta que en Europa) (6). ‘

! Es necesario entonces, interpretar todo lo que sub-
>, | siste de las antiguas religiones paganas -desintegra en_sus e5= | &¥———
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truciuras profundas y en sus institnciones~ coiio la manifesta -
B
71 teho ne w ‘cién de una conciencia no enteramente evangelizada s ES -

W
G:wm“-aequ . |tante no olvidar que donde se efectio la evangehzamém
Setg sfuad, ¢ \glo XVI -como 1o ha mostrado Robert Ricard-, dichos pueblos.
2l Wlunismo han permanecido cristianos hasta el presente‘

S v b LA

9.{LA EPOCA DE _.LA INDEPENDENCIA O HACIA UN REGIMEN
DE CIVILIZACION PROFANA y (SIGLCS . XIX-XX)

S, o VBT
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Las jo’veves comunidades independizadas de Espafia,
deben afzontar una crisis muy compleja: el nacimiento de las na-

O P a1

c1ona11dades, la orga_guzac;on p011t1ca, la seculanzamén progre-

T s ¥ e e s

siva, el colomahsmo .econémico impue sto por el cap1ta11smo -7
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beral internacional sanglo 2 JOn) la constitucién de una soc1edad
pluralista, etcétera, '

e R I

La Iglesia se situard -muy desorientada- entre to-
dos estos conflictos a la defensa de sus antiguos pr1v11eg1os, has-
ta que, habiéndolos perdido de hecho casi todes, comenzard una
vigorosa renovacién de la cual pueden verse hoy sdlo algunos pri
meros frutos, Las lineas de fondo, para una Historia de la Igle®
sia en este periodo sonsiel pasa_]e de un sistema de Patronato al
contacto directo con Roma- suiriendo adn por algdn tiempo los
Patronatos nacionales cmollos-':él pasaje del sistema de cristian
dad -donde la fe es un hecho social y que muchas veces se mueve
én el plano de las "presiones'" colectivas- al de una sociedad plu-
ralista y profana, La Iglesia no aciuard ya, por ‘medio de los re-
sortes legales del Estado, sino por medio de las Instituciones cris
tianas, cada vez m&s comprometidas en la evolucién de la civili-
zacién contemporédnea,

, ' La historia de la Iglesia latino-americana -y no
ya hlspano-amerzcara, por cuanto se ha producido un f)roceso de
universalizacién que abre a la antigua Hispano-amérjca a toda
Europa, y por ¢ltimo a todo el mundo-, desde la epgca de la in-
Cdependenc:a politica de Espafia tiene dos momentos esenciales:
X la transicidn de un sistema de > Cristiandad al de soc1edad piurahs

s p ®

ta (1808 1«;898) 413, creacidn paulatma de nuevas Inst1tuc1ones para

el i e AN

evangehzar la c1V111zaC16n contemporanea (desde 1899 en adelan-
te). leégitimamente pensar que contribuyen con su trabajo a conti-

nuar la Obra del Creador, a satisfacer las necesidades de sus her_

manos y a cumplir con su esfuerzo personal el designio divino en

la historia'" (Gaudium et Spes, no, 34).

Si estas relaciones justas no se logran, todos sufren,
varones y mujeres. La humanidad y la misma Iglesia quedan sin
desarrollar todas sus potencialidadez rf riquezas; corren el ries-
go de "abortar' o "anquilosarse'' en su proceco de llevar a los hom
bres a.la plenificacién de su madurez humana. Y sélo si se educa
rectamente a las nuevas genewaciones femeninas se podrd alimen-
tar la segura esperanza de contar con la mujer que sepa constituir
el mundo y consagrarlo a Dion cn su Iglesia aportando en toda esta
faena humana el colorido origiral de su ser personal.

Qué testimonio ¥ contribucién original le pide el mun-
do y la Iglesia a la mujex sexrd el tema de un priximo articulo,
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A) LA IGLESIA EN TRANSICION (1808-1898)

Bien podria considerarse el siglo XIX como la ''no-
che de la Historia" de la Iglesia latinoamericana, de donde saldrd
profundamente purificada, rerovada y pobre,

a) La crisis de las guerras de la Independencia (1808 - 1825).

En la labor de la Independencia, la Iglesia, su cle=-
ro secular y religioso, no tanto el episcopado que adoptard una
posicidén antigua, cumplié una misién esencial, Como es eviden=
te, los Obispos, elegidos por el Rey -bien nombrados por Roma-,
le fueron mds adictos, pero no faltaron igualmente los que apoya-
ron la causa de la autodetemminacidn, hasta el punto de presidir
los nuevos gobiernos (como un Cuero y. Caicedo en Quito, que fue
presidente de la Segunda Junta y del Congreso Constituyente).,
Los miembros del clerqg, tales como Hidalgo o Morelos en Méxi--
co, Dean Funes en Argentina, José Maris Castﬂla en Guatemala,
son ejemplo entre miles, que no sdlo part1c:paron en la revolu-

cién, sino que la inspiraron y dirigieron. Los nuevos gobiernos,

guardando una posicién conservadora, pretendian '"consrvar'' pa-
ra si el antiguo sistema de patronato que poseia la Corona espa-
fiola ~era cuestién de poder y prestigio-. Las reformas de secu-
larizacién (aun la de Rivadavia en Argentina) deben ser conside~
radas todaviz en el marco de una mentalidad colonial con influen~
cia del liberalismo francés y de la AufklZrung.

El doble pwoceso de las guerras de la Independencia
-ya que en 1814 sélo la religidén de la actual Argentina consevaba
todavia su libertad ‘te movimiento~, la primera en 1810, y la se-
gunada en 1820, produjo en la Iglesia la desnrgam.zacmn total.de
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su Jerarqu).a, “de sus parroqmas, de.. tos semmanos, de las Uni-
versidades,” Las pérdidas de Tas iglesias, ‘bibliotecas, y, sobre
todo, del e espiritu de silencio, oracidén y amor que es necesario
para mantener el espiritu misionexos, Las luchas presionaban
contra el Evagenlio! Sin embargo, los nuevos gobiemnos guarda-
ban todavia celosamente en sus Constituciones aquello de '""defen-
der como unica religién la Catélica, apostSlica y romana', Por
su parte Roma se habia mantenido ausente del teatro de las con=-
tiendas, y en muchos paises desaparecié por completo el episcopa=
do. '

b) La crisis se ahonda (1825 - 1850),

Este per16do significa, eb general, el retorno a una posi-
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cion més tradicional, conservadora, sobre todo por_ las medldas
%ﬁga»s por Roma Que, restablec:.endo el’ contacto, 1mp1de asi ia
separacmn de las Igles1as de las Jévenes nac1ones- En la enci-
clica Etsi longissimo (30/1/1816), el Papa Pio_VII presenta a los
revolucionarios como\promotoresde sediciones (in seditiosis), y

los critica negativamente, en consonanciacon sus compeoomisos en
la Santa Alianza, Pero poco despues del fracaso de Fernando VII
-principalmente en Aquiagrdn-, y gracias a los mformes del Ob1s-
po Lasso de la Vega y Orellan, mdéve a la Santa Sede a comenzar
una nueva p011t1ca. Por la embajada de Tejada (Méxixo), Roma se

AN o, st T T i1 B

propusc nombrar obispos directamente (inpartibus) para no herir
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demasiado a los reyes espafioles). Ya se habia enviado en 1823

a la Misién Muzi que, aunque fracasd;, tanto en Buenos Aires -
1827 % Leon X1 W.\M como en Santiago, mostraba un nuevo espiritu., Fue el 18 de e-
b Lo 6 ¢ nero de 1827 que el Papa LeSn XII nombré los seis primeros o=
P" b4 64 CoLowmnia bxspos para la Gran Col_omb1a, con gran regocijo de Bolivar, que

exlcamd: La causa m4s grande nos redne este dia: el bien de la
1931: Glecons XVi 1glesia y el bien de Colombia' (28/10/1827). E1 28 de febrero
Uorasd € oniepos de 1831, GregonoXVI nombrd los seis obispos de México, y bien
[P hextes

pronto se reorganizd la Jerarqma. en toda América Latina. Los
obispos, ahora todos criollos y no espafioles, eran nombrados
directamente por Roma sin intervencién del de saparecido Patro-
natos espanol Desde 'un punto de vista politico y econémico, la

\ situacién era angustiosa. La inestabilidad es la ley del momento,

Stubem forsmicy

——

La bisqueda de nuevos caminos se torna dificil, En Brasﬂ doml-
na Pedro I (1840-1889); en México la linea es conservadora (182.4
~1857%; en América Central, por ia destruccién de la Confedera-
cidn en 1831 se pwoduce 1a atom1zacu5n dd los esfuerzos, en Co-
lombia 12’ 1nestab1l1dad rema desde 1a renunc1a de Bolwar en 1830;
en_Venezuela, José Antomo Paé z, mantuvo una pohtma de conci-
11ac1on (1829 1846), 1o mismo que Rosas en Argentina (1835-1852),

. WA, Ak B W TOE

|
n Ecuador, tanto con Flores como con _Rocafuerte, y luego con

7 Ll

Garcm ia Moreno, seguirdn | fn 1a. 1 misma. 11nea° en Ch11e 1os Pipiolos do-
minan 1a_situacién hasta 1861, -

———

La noche se torna intransitable para la Iglesia! A
esto debe sumarse que en Europa se habia pro'&umdo una profun=
da cTisis T misionerd, 1o que 1mpos1b111ta a'laya agomzante Igle-
sia poder esperar a}:uda extran_]era. ‘En fin, lasfuentes mismas
de un renacimiento se han ido agotando y hasta la esperanza de
una posible renovacidn pareciera injustificada.

c) La ruptura con el pasado se produce | 1850 18?)

P ST

En el nivel de la civilizacién, las naciones comien=-
zan a recibir el influjo anglosajén (tanto norteamericano como in-

T glés), por las escuelas y los métodos técnicos, la ingenieria, el
e“—?os‘m“m comercio, etc. Con ellos llegan los primeros grupos de las igle-
C sias reformadas. Al nivel de la cultuta son los franceses los que

impondrdn su temple: el romanticismo, el positivismo, el laicismo

En el nivel social muy lentamente, y a fin dal siglo mds acelera-

damente, se comienzan a conocer ciertos grupos obreros de ins-

piracidén socialista, entre los emigrantes urbanos y proletarios,

; La ruptura con el pasado ~-la Cristiandad colonial-

EEN ROUES .\sﬂ)se produce imperceptiblemente, pero puede tomarse el afio 1850
| l, como una fecha limite aproximada. En Colombia los liberales to-
otV mardn el poderken 1849 hasta 1886, y con ellos comienza una per-
secucidn religiosa. En 1853 se separa la Iglesia del Estado; en 1863

se quita a'la Iglesia la personeria juridica. En_Argentina el li-
beralismo frzumpe sélo con Mitre (1860); sin embargo, al nivek:
cultural, serd el positivismo en las, universidades y en el laicis~
mo_en las escuelas (1884) los 'que producirdn la dicha ruptura,
Con Pérez, los liberales suben al poder,en Chile (1861). Los "co-
lorados'' dominan el Uruguay en todo este tiempo (1852-1903),

En Bolivia fracasa el intento de Concordato en 1851, En Brasil
gobmms liberales, y crean la repdblica en 1889. En Méxigo
la constitucién de 1857 produce un chstancmmiento con la iglesia,
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El grupo de la reforma se opone a los "constitucionalistas'.

El triunfo de Benito Juarez -liberal-y sobre todo de Forfidio
Diaz (1876-1911) -positivista- instaura el gobiernc de los 'cien~
tificos' , de tendencia anticatSlica, capitalista, industrial y
urbana, La revuelta rural e india de los caudillos Zapata y -
Pancho Villa, derrocando a Diaz, preparan el terreno para

la revolucién de 1917, que se inclinard, por circunstancias no
bten precisadas. a luchar contra laiglesia, " -- '

La antigua pastoral de la Cristiandad Hispanoame-
ricana se siente importante ante la inmigracién de estranjeros
(de Europa y de "'tierra adentro"), Lag Universidades en manos
de los positivistag, los partidos p011t1cos en las de los liberales,
El fin del siglo XIX es verdaderamente angustioso para el catoli-

T e e — e —
sxsmo, con una cierta desesperanza tfa:gma.

B) LA IGLESIA ANTE LA CIVILIZA CION PROFANA Y PLURIé -
LISTA (1899). . ST

Solo nos ha tocado vivr una pequefia parte de este pe=
riédo tantimportante de la Historia Universal, y principalmente
para América Latina. Es la época de la civilizacién que se uni-
versaliza y tecnifica, se burocratiza e impersonaliza por una =
parte, y por otra, en cambio, exige a cada creyente, a cada ciu-
dadano la eleccidn propia, consiente, personal, de sus opciones,
en una tolerancia que debe simplemente transformarse en liber-
tad religiosa,

a) La Unidad yel Renac1r13£ento de las mmonas catélicas Latmo-
ameﬂmnas (1899-1955) I R E o R S Ranians

Linirg . \999 O‘a;,“““' fx Moua /{.,os limites de ‘este periédo son: en 1899 se reunid_ en
E ﬂ oma e‘f 1 _Concilio plenario latinoamericano, bajo la inspiracidn

wsr.< ‘: e E‘us._

e

£

de Mon Monsefior Casanova (ch11e), convocado el 25 de diciembre de
1898 por 1& carta: apos tolica Cum Diuturnum -a:i5tieron 13 arsobis~
pos y 41 obis_Eos, siendo elpprimer concilio continental de la I-
glesia Catdlica y el que dictS las nosrmas’ g_ue desPues sefén -
retenidas en ol Cédigo de Derecho Canénico (1917) hoy en plena
reforma-. Se tratd del paganismo, la .,uEertmuSn la ignorancia
religiosa, el socialismo, la masoneria, la prensa etc. Fue, an-
te todo, pastoral Los més importante de esta reunién fue un
cierto renacimiento de la concieneia cole g1a1 del ep1scopado latino-
americano,

L

Queremos cerrar este periédo con otra reunién epis-
copal; la Conferencia del episcopado latiniamericano en Rio de
Janeiro del 25 de Julio al 4 de Agosto de 1955 -esta vez baJo la
promocisn deé MJnsehor Liarrain (Chile)-, Con el tiempo se po=
drd me jor enjuiciar el valor de dicha Coferencia. fundamento de
todo lo que se hayr darante el presente y el futuro. América
Latina recobra la unidad de la Cristiadad Hispanoamericana, pa~

SRR TR

rorelimingndo el s1stema de "Cr1st1andad" 3} muchos invonve=

nientes que le eren propios. “En dicha conferencia’ 56 vred el
remeama——E

Conse jo Episcopal Latinoamericano (CELAM)

KA YIS S VAL E S RUATI Y 2 BRI,

Entre etos dos acontecimientos se sitia una renovacién
de ciertas minorias catélicas ~a manera de élite militante y con
una gran movilidassocial -. Es el nacimiei.to de la Acc;émGa té=-
lica que debe situarce en torno a 1930 -en ese afio se cred en

T C
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C) ENJUICIAMIENTO HISTORICO DEL CATOLICISMO LA TI-
NOAMERICANO,

Solo pretendemos indicar 2l gunas lineas gnerales,
ya que un tal juicio es cientificamente imposible, El gran --
. gran problema actuzl del catolicismo latinoamericano es la
d1a1éct1ca que se establece entre una minoria efectivamente
ciggica y una ma s -bautizada ~nominal o aproximadamente
catdlica-; entre una iglesia donde Ia fe es consciente, y "mu-
chos otros'" en los que la fe se encuentra a tal punto primiti=-
va que da un cierto escrdpulo al telogo llamarle realmente
f_g. Por otra parte, existe la mentalidad conservadora de a=-
quellos que querrian volver de algun modo a la Cristiandad:
hispanoamericana, donde:el cristianismo, por ser una reali-
dad soaial efectiva de la mayoria, actuaba como un elemento
interiorizado por presién externa y social, Esta mentalidad
choca contra la de aquellos que habiendo tomado una concien-
cia personal, y por conversidn, de su fe catélica, y que no se
sientes solidarlos del pasado colonial, sino mds bien de la -
civilizcidn técnica y pluralista que se va formando , como =
decimos, choque contra aguellos que quieren ser fieles al fu=
turo, Unos actian a la defensiva y recuerdan., Otros operan
a la ofensiva y esperan. :

El dnico modo de relacionar el catolicismo con la é—
masa , es por medio de las Instituciones crdstianas, En tor=

no a ellas mace una nueva cuestién, Unos querrian conservar

las antiguas Instituciones parroquiales, educacionales, socia=

les. Otros, en cambio, piensan reformar dichas instituciones
para adaptarlas a los tiempos contemporédneos, Los grupos

-se forman a veces por temperamento, por relacicnes fami=-

liares vinculaciones sociales o econémicas, escuelas o gru-

pos educativos, tanto en la misma jerarquia catélica, como

en el clero y el laicado,

Es necesrio, sin embargo, mirar la realidadra=
tentamente con la luz de la Fe, iluminada por la Historia
~por la Historia Santa- y tomarla como Ymaestra de la vi=-
da', La Historia nos muestra que lo pasado es irreversible,
¥y que pretender consolidar Ias instituciones ineficaces es lu~
char contra la corriente y desperdiciar energias., Muy por el
contrario, es necesario realizar la eleccidn pastoral caoital,
es decir, enfrentarse al mundo pluralista y crear las institu-
ciones que dicho mundo requiere para que el signo de Jesu-
cristo brille e a medio de las tinieblas y sea comprendido por
el h®mbre actual, Eso exigird abandonar Ttuchos metodos,
“‘'modos’, e#tructuras de cristiandad, e internarse ~como los
primeros cristianos lo hiciewon en el Imperio Romano=- en la
Civilizacién mundial, de la cual América Latina es sélo una
parte, y en }a cual, cada dia mds, deherd participar més ace
tivamente,

En todo esto, la formacidén de las minorias cristia-
nas es esencial, lo mismo que la profundizacién de una teo~
logia eminentemente misionera, que sepa expresarse en el
nivél esfuerzo de la civilizarién, ®e la sociedad temporal, =
profana, pluralista, mundial, respetuosa de la libertas del
- préjimo,
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10, LA CRISIS UNIVERSAL DE LAS CRISTIANDADES,

Todo lo dicho debe situarse dentro de un horizonte u-
niversal,

La cristiandad wmso -bizantina recibe el golpe fulm1-—

nante en 1917. Europa habia comenzado, por su parte, mucho -

antes, un proceso de secularizacién ., Este proceso de secula-

rizacidn se transforma en secularismo, A un Galileo, que en-

sefiaba la centralizacién del sol en nuestro sistema planetario,

un Bellarmino era el encargodo de comunicarle que estaba con-
denado. A un Richard Simon, que descubre las exégesis filold~
gicas y cientifica en el siglo XVIII y que se adelanta en eso a to-
das las iglesias y escuelas aun alemanas: evangélicas o luteranas,
es un Bossuet el que se encarga, despues de hacerlas quemar, de
que sus obras se incluyan en el Index, Todas las obras exegéti-
cas de Simon, la Critica del Antiguo y Nuevo Testamento, perma-
nexerdn en el Index hasta la dltima edicién de éste. Se van a leer
tres siglos siglos después y se v4 a ensefiar lo que el ensefi§, aho-
ra, en todos los seminarios,

Lo que comidnsa por ser un movimiento de seculariza-
cidén, que es un proceso de autonomia de lo temporal, normal, mas
adn: inspirado por 1 a iglesia, se transforma en ''secularismo',

El secularismo es la secularizacidn anticristiana, producida en

mucho por la reaccién que tuvo la Iglesia. Pero por quep porque
Bossuet, Bellarmino y muchos hombres de la Iglesia, defendian
14 cristiandad pero né el cristianismo., I&f‘e\ﬁslmn la influencia -

Teg DE L4 Lawbad cultiral de la iglesia; defend1an algp muy ¢ concreto: 108 E}g,t,ados—»

Ve

Pont:ﬂcms. EL C(mc:.ho o Vaticamy T 6st4 todo saturado por ese

ambiente de defenw stados Pontificics. NO _créamos que

la cuestidén desaparecié hace ya va muchos ;;gﬁc’)s. En el pleno si-

glo XIX era todavia el problema fundamental el hecho de que al-
gunos ''libertinos'' italianos querian atacar los Estados Pontificios.
En el trasfondo del Vaticano I estdn los Estados Pontificios,.

Hoy hemos recuperado una saludable libertas. Los cristianos =
mismos son los que han logrado dicha libertad? No, Le pasa al
cristianismo lo de Israel, La comunidad de la Alianza es perse-
guida por los pueblos, por los barbaros, y llevada en cautiverio

a Babilonia., Allf;senlelrdestierro, la pobresa y la prisién se en~

- cuentra liberada de los reyes de Israel que dominaban la palabra

"y aun-dé log: grandes monumentos.de piedra de Jerusalén, Es a~

111 donde los .escribas comienzan a -redactar de manera definiti-
va nuestra Biblia, que es el gran monumento espiritual que nos

ha legado, Se puede decir que en la prisidén, en la persecucién y
en la pobreza es cuando el Espiritu surge para inspirar al pueblo

de Dios. . Es lo que nos estd pasando hoy, En Hispanocamerica -

el liberalismo antic Ierical, el pOSItIV'lsmO, son como los instru-

‘mentos providenciales en la mano de Dios, EIl positivismo, di-

cho sea de paso, se lo ha aumentado, agrandado. Ingenieros es-
cribié una visidn positivista de la historia de las ideas. Ingenie-
ros proyecto desmesuradamente el positivismo hasta Sarmiento

y hasta los préceres argentinos de 1853, La filosofia reinante no
fue el positivismo, fue mas bien un eclecticismo dscatadra; fue -
krausismo, el espiritualismo francés de Victor Cousin, Como

la sistematizacidn de Ingenieros p.e. en Buenos Aires la copian
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después Alejandro Korn y Corocliano-Alberini, y de alli la extrae
a su vez Romero, queda como la periodificacién definitiva, Los
que promulgan la ley 1420 del laicismo en la ensefianza, no son
positivistas sino que tienen otra raigambre espiritual. Asi sur-
gieron en la Argentina lassecuralizacién, el laicismo y el secu~
larismo, Se trata entonces del fin de una época., De una época
que, como dijimos, se trata de la universalizacién mediterrdnea
del cristianismo., EIl concilio Vat1cano II es como un pasajea la
tercera época,

11, LA NUEVA SITUACION.

Hubo hombres que se anticiparon a esta época. Esos
hombres que se anticiparon, "la pasaron mal". Recordemos la
figura de un Lagrange, gran exégeta dominico, que oculté como
los profetas de Jerusalén escribia sus gzandes obras, persegui-
do, Por eJemplo, Teihard de Chardin, o, todavia hasta hace -
muy poco, Yves Congar. Congar escribié en 1937 Los cristia-
nos desunidos, Sileemos ahora ese libro no podemos menos que
preguntarnos; Que tiene este libro de novedoso?, En el momen-
to en que lo escribié Congar era un libro peligroso; se prohibié
su re-impresidn, La gran escuela Le Saulchoir firdxdéspersada,
Se liquidS$ un gran movimiento que se llamaba la ''nouvelle theo-
logie"; no era mds que una "hemme'théologie', histérica. Esa
teologia de Le Saulchoir sufrid un golpe definitivo, fatal, Con-
gar mismo me decia, he he hablado con él de esto, que los divi-
dieron realmente los "troncharon', Y todo lo que después cada
uno de sus componentes pudo seguir escribiendo fueron cosas
que habian perdido su élan., La gran obra que conjuntamente hab”
bian emprendido fue pulverizada; porque se separd el equipo; se
los apatrté de la monumental biblioteca que habian formado, To-

do_esto es muy reciente. Hubo gente que se anticip$ al concilio,
pero, sin embargo, no pudo expresarse. En cambio, el concilio
ha producido una inversién; pero, como el péndulo va un poco a-
delante y después retrocede; por ahi avanza y por ahi vuelve atras,
sin embargo las cosas al fin avanzan en la historia de Dios. De
todas maneras, hay conciencia de que estamos en una nueva eta=~
pa.. Esta nueva estapa va ser la de la manifestacidn del cristia-

nismo extensivamente a todos los himbres de la tierra, a la huma-
nidad, Extensxén a todas las.culturas que hanido quedando-en la

_ historia sin ser evangelzadas. -La civilizacién universal es la euror
pea, de hecho, la civilizacién técmca. Se nos presenta asila gra-
ve cuestidn de preguntarnos si no van a unificarse todas las cultie s
ras en una sola, De tal maneea que quizds dentro de un siglo o dos
el que lea el Martin Fierro de Herndndez, quizas, diga: Intere-
sante documento histdtico!; y el que lea el Mio Cid, quizas, excla=
me : Que importante recuerdo histdrico! En cambio, quizds, el que
lea a Shakespeare dird: Ah, esto no es lo mismo, porque esto lo
vivo como mio, es de mi cultura! Todo esto no es cuestién de
risas, es cuentidn actual y trdgica, porque si realmente se unifi-
ca toda cultura en una cultura universal, en torno a sélo una expe~
riencia cultural, y las demds no son capaces de agregar algo nue-
vo a ella, todo lo que han hecho los otros pueblos que no sea esa
Unica cultura se va parder absolutamente. Esto es lo que hoy vivi-
mos, Ricoeur, en un articulo que tiene por titulo La Civilizacién
Universal y la cultura nacional, indican que los siglos venidevas
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obsrvardn el gran proceso de nuestra &poca, el enfrentamiento
de culturas y quizds la superviviencia de Una sola cbmo el acon-
tecimiento fundamental del siglo XX, Esa es la situacidn en la,
que nos encontramos. La Iglesia estd en la historia y la Iglesia
se encuentra ingualmente interpelada por este enfrentamiento,
Es posible sin embargo, que ante muestros ojos se esté produ-
ciendo una pre-evangelizacién, Yy que no lo hayamos descubierto,
Ricci no logré la evangelizacidmde China, los ingleses tampoco
la comquistaron por mas '""guerra del opio'" que tramaron. Pero
de pronto, un chino europeizado, europeiza China. No debemos
olvidar que el joven doctro en filosofia alemdn, que se llama Marx
es bien alemdn y bien europeo y a su vez fundado en la tradicién
judeo-cristiana, aunque secularizada, De tal manera que hoy
contemplamos un hecho notable: Confucio se hace dificil de leer
en China, en cambio, es ficil leer a un filosofo europeo alemdn,
Lo que ha permitido Marx es europeizar China: lo que nunca an-
tes habia logrado el Occidente, Tambien ha hecho lo propio con
la segunda Bizancio, lo que tampoco habia logrado nunca los la-
tinos occidentales, De tal manera que, secretamente, puede ser
que se produzca una pre-evangelizacién., Marx de todas maneras
nacié en Europa, aunque sea secualrista y aparentemente anti-
cristiano, y crea las condiciones de un humanismo de tal estruce-
tura que su culminacidn, su verdadero acabamiento, solarhenta-la-
puede cumplir el cristianismo. Y, efectivamente, eso es lo que
—> estamos viendo: el hinduismo estd igualmente en una crisis de
agonia. En que sentido? Tomemos © mo ejemplo, un hecho muy ¢
concreto y banal, \Si los hinddes matan las vacas, toda la doc-
trina de reencarnacidn de las almas entra en crisis. Si aceptan
la técnica occidental, entran en una crisis teold8gica irreversible.
Pero ega técnica occidental surgid orientada por el cristianismo,
Surgildé —or iniluencia cristiana., El cristianismo no tiene pro-
BPlema con 1as maquinas electrénicas ni con 168 mataderos, Por
que ? porque esos ins$é rumentos son parte de su cultura orien-
«~» tada por el mismo cristianismo. El Islam audn tiene igualmente «*
‘orandes problemas, hoy, Considerese la situacién de Turquia;
tomese como ejemplo al mismo Ejepto. El estado isldmico es
teolégico, es teocritico segin el Kordn, Pero en cambio, los es~
tados comtempordneos son laicistas como en Turquia., Grave di-
lema teoldgico=politico _que pone en crisis la propia fe Kordnica,
El Estado islafnico se disublve ante los estados seculares, En
cambm, el cristianismo no tiene ese dilema, porque el mismo +
ha inventado a los Estados seculares. La fe como comprensién :r.
profet1ca tiene que abrirse a tedos estos grandes accmtecimientos
y saberlos s1tuar, comprender, \‘Ijgestra tesds, muy simple, la
resumimos asi; La cristiandad, ese gran movimiento socio-po-
lfticorfeligioso~mtmm5m
1a_cauBa de fodos Jos problemas y 135 crisis qué 5e 65t& vivien-
do en nuestros dias, en 1970, en América Latina, en m
%M\Temm sostenér, Todo tiempo usado en la susten-
tacién de la cristiandad es tiempo perdido para el cristianismo,
Lo grave es que no-sabemcs domde comienza en concreto la ges~
tacién de la nueva experiencia cristiana, la misién, el como sa-
ver vivir este mensaje lanzado a todos los hombres, Es necesa=-
rio que dejemos ~como mos dice Jesds- que los muertos entierren

Resumey
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a los muertos", Jesds nos presentaba la imagen como de un =
campo de batalla atroz, en medio de una gran cantidad de mue rtos
entre los cuales algunos estdn alli sufriendo todavia, y Jesds -
avanzandose entre ellos nos dice: ""dejadlos', y entre ellos va
caminamdo y nos dice: "Seguidme. Dejad que ellos los muertos
entierren a los muertos'', ncgotros, mientras tanto, tenemos

otra tarea, Una tarea nueva, Aunque seamos pocos, no importa,
perque la cuestién consiste en que hay que comenzarla, pero no
como defensa, sind com o viviente expansién del pimpollo en
primavera.

La tesis es: la cristiandad est4 desapareciendo, Cual
es la nueva actitud que habrd que asumir ante, mds alld de su
desintegracién?



CITAS

1. Se denomina encomendero al colono espafiol que, propieta-
rio de un terreno, se le "encomendaban'' un cierto nimero de
indios, con los que explotaba la tierra -después aun las minas,
el transporte, los obrajes, etc,.=~,

2. En virtud de la Bula Ommimoda, los frnaciscanos organiza-
ron la primera expedicién misionera, y por ser doce los dichos
padres le ha quedado el nombre legendario de '"doce apostoles'
Fueron en verdad insignes cristianos, caminaban descalzos, so-
los, entre todos los pueblos Mexicancs, en todo camino, monta-
fia y clima, '

3. Se demcminaron asi las Leyes que se dictaron en Burgoszen
1542, inspiradas en las doctrinss de Bartolomé de las Casas,
por las que se suprimian las encomiendas, La oposicién siste-
mdética en México, Guatemala, Santa Fé y Perd las hizo inope-
rantes,

4, En Lima fueron 6 los concilios provinciales (ademds de los
nombrados, los de 1594, 1601 y 1774), en México 4 (1774), etc.
Son tantos los concilios diocesanos que no podemos enumerarlos;
12 en Lima, 6 en Chile, 3 en Quito, 3 en Santa Fe, 2 en Tucu-
méan, no hubo diocesis sin un concilio diciosesano., A la lectu-
ra todos estos sinodos o concilios muestran de cémo se adapta-
ba a la realidad lugarefia lo dispuesto por los Concilios provin-
ciales para regiones mds vastas. En un aspecto de la Historia
de la Iglesia absolutamente desconocido y que esperamos mosg=-
trar claramente en nuestra tesis en elaboracién,

5. Palabra derivada del latin "reducere'" reunir a los indios dis=-
persos en pueblos o comunidades organizadas, para poder asi
vivir civilizada y cristianamente, '

6. Los pleitos de la Inquisicién, los juicios realizados, pueden
ser hoy leidos y estudiados en el Archivo de Indias de Sevilla
(Espafia), Allf consta que estd institucién realizé una labor ins=
sustituible,



