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I-INTRODUCCION

1. Antecedentes de la reunién de Bogotd

Como es sabido. en la XIT Reunidn Ordinaria del CELAM, realizadaen
Sao Paulo en noviembre de 1969, se decidié la fusidn de dos Departamen=
‘tos afines del CELAM: el de Apostolado de los Laicos(DAL), y el de Pas=
toral” Unlver51tar1a(DPU) De la fusidn resultd un nuevo Departamento lia-
“mado Departamento de Laicos, cuya presidencia fue encomendada a Mons. Ra-
mén Bogarin Argafia, Obispo de San Juan Bautista de las MlSlones(Paraguay)

Desde entonces, el nuevo Departamento dio absoluta prioridad a las
gestlones -largas y dificiles- encaminadas a la constitucién de su Comi-
sidn Eplscopal, requisito indispensable, seglin los Estatutos del CELAM,
para su normal funcionamiento.

Una vez constituida la Comisidén Episcopal, sus miembros fueron convo--
cados a una primera reunidén plenaria, con el objeto de ensayar una refle-
xién teologlco-pastoral ‘sobre la situacidn actual del apostolado seglar
en. América Latina v de trazar, en comsecuencia, una politica pastoral 'y =~
un programa de accibén, dentro de los limites determinados por la mlslon

y la naturaleza especifica del Departamento.

El‘encdéhtrb asi prOgrama66 requeria, evidentemente, una previa- infor-
macidén bAsica sobre la situacidn actual del apostolado seglar en América
Latina, que dejara al descubierto sus problemas especificos, sus tensiones
caracterlstlcas y la yarledad de sus formas y modos organizativos.

Con el obgeto de recoger esa informacidén bésica y de ensayar una prl-
mera interpretacidn a titulo de hipbtesis, en vista de la prlmera reunidn
plenaria de la Comisidn Ep:scopal. el Departamento contratd los servicios
del sefior César Aguiar(h) quien, utilizando la red de corresponsales e in-
formadores del Centro ‘de Documentacidén MIEC-JECI existente en la mayor par-
te ‘de los paises latinoamericanos, llevd adelante un programa de encuesta-
base sobre la situacidn del apootolado seglar en América Latina. El infor-
me final de dicha encuesta, previamente discutido en Montevideo por un e-
quipo reducido de expertos, con participacidén de un miembro del Departamen-
to, sirvid como instrumento-base de trabajo en la reunién de Bogoté.

La reunidén de la Comisidén Episcopal del Departamento de Laicos se lle-
v6 a cabo, finalmente, en Bogota(Colombia); del 30 de noviembrée al 5 de di-
ciembre de 1970, con la participacidén de todos sus miembros, con excepcidn
de Mons. Leénidas Proafio, Obispo de Riobamba(Ecuador), quien no pudo concu-
rrir por razones de fuerza mayor. He aqui la ndmina de los Obispos partici~
pantes: Alberto Devoto, Obispo de Goya(Argentina); Antonio Batista Fragoso,
Obispo de Cratels(Brasil); Luis Gonzaga Fernédndez, Obispo Auxiliar de Vito-
ria(Brasil); Lucas Moreira Neves, Obispo Auxiliar de Sao Paulo(Brasil); Ra-
fael Sarmlento Peralta, Obispo de Ocafia(Colombia); Sergio Contreras, Obis=-
po de Ancud(Chile); Arturo Rivera Damas, Obispo Auxiliar de San Salvador
(E1 Salvador); Jost Domnews Bellido, Obispo de Cajamarca(Peri) y Ramdén Boga-
rin Argafia, Obispo de San Juan Bautista de las Misiones(Paraguay) y Presi-
dente del Departamento de Laicos del CELAM. :

Participaron tambien en el encuentro, a titulo de 1nv1tados especiales,
la sefiora Branca Alvez y el Ing. José Alvarez Icaza, miembros ambos del
Consilium de Laicis, debiendo lamentarse la ausencia de otros dos laicos
h1nv1tados. el seflor José Agullera, Pre51dente del Movimiento Mundial de
Trabajadores Cristianos(MMTC) y el Dr. Eduardo Barragin, ex Secretario La-
tinoamericano del MIEC(Pax Romana).

Por Gltimo, acompafiaron la reflexidén de la Comisidén Episcopal los PP.
Francisco Mejia, Asesor Latinoamericano de ACI y JIC., - Abel Giordana, ex
Asesor Nacional de la JOC dé Colombia. Buenaventura Pelegrl, Asesor Latinoa-
merlcano de MIEC-JECI,; y Gilberto Glmenez, asesor tebdlogo del Departamento.

La dlrecclon del encuentro estuvo a cargo del Ing. Luis Alberto Meyer,
Secretario Eaecutlvo del mismo Departamento.
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2. Metodologia y esquema de trabajo

a) Desde el primer momento se procurd encarar el encuentro como un
trabajo de creacidn colectiva, lo que obligd a adoptar una mecénica de tra-
bajo que permitiera al maximo ¢l didlogo, la confrontacidén de ideas y expe-
riencias, y la participacidén activa de todos los concurrentes. Esto se lo-
grd con el sistema de los grupos de trabajo, gque comstitulan siempre el pun-
to dé partida de todo proceso de reflexidén. Posteriormente se globalizaba y
se discutia en plenario la elaboracidbdn de los distintos grupos y s6lo en Ul~
tima instancia intervenia el experto aportando un marco ‘tcdrico. de refe-
rencia, en constante discusidn con el plenario.

"b) Se puso también de relieve desde el inicio el caricter no meramen-
te analitico o tedrico del encuentro, sino también préctico u operativo.
Se trataba de que las interpretaciones y reflexiones desembocaran en un pro-
yecto de politica pastoral, dentro de las caracteristicas propias y de la
competencia del Departamento de Laicos.

c) El desarrollo del trabajo, cuyo eje central era, naturalmente, la
situacidén actual del apostolado seglar en América Latina, tratd de acomo-
darse, en lo posible, a las exigencias de la epistemologia moderna en ma-
teria de anllisic y de proyecto social., En esta linea, el esquema basico
puede reducirse a lo siguiente:

- aproximacidén empirica y metddica a la praxis apostdlica en la co=-
yuntura actual; z :

- andlisis critico de la mismaj ;

- formulacidén de nuevas hlpote31s tebrico-précticos, en vista a una
eventual reorientacidén de la praxis apostdlica de los seglares;

- elaboracidén de una politica pastoral en armonia con las nuevas
hipbétesis tedrico-précticas y de un proyecto de accidén destinado
a implementarla en la practica.

a) He aqui el desarrollo del esquena ﬁrecedente, tal como fue aproba-
do por los participantes y posteriormente llevado a la préactica con rigu-
rosa fidelidads

1) VER

. A) APROXIMACION EMPIRICA 'a la praxis actual del apostolado lalco
en América Latina, a partir de la experiencia de los partici-
pantes:

- globalizacidn
- discusidn general ;
~ relevamiento de¢ problemas.

B) APROXIMACION METODICA a la praxis actual del apostolado lalco
‘en América Latina y a su desarrollo histdrico: resultados de u-
na encuesta. ’

- presentacidn de la encuesta;

- comparacibén y contraste con los resultados del andlisis empl-
ricoj;

- formalizacidn: reduccidn del proceso del apostolado 1a1co en
América Latina a modelos ideoldgicos de accidn pastoral;

- discusidn general;

- relevamiento final de problemas,

2) JUZGAR

A) CRITICA DE LAS FORMAS ACTUALES de la accibén apostbélica de los
laicos en América Latina, tomando como marco tebdrico de referen-
cia:

- los condicionamientos socio-politicos del proceso latinoameri-
cano en la coyuntura actual;
- la comp“en81on actual que tiene la Iglesia de su ser y de su
razén de ser en ¢l contexto latinoamericano, espe01a1mente des~-
pués de Medellin.

B) FORMULACION DE NUEVOS MODELOS o hipétesis tebdrico-practicos en
‘orden a una reorientacién de la praxis apostdlica en América La-
tina, teniendo en cuenta el mismo marco tedrico de referencia
anterior.
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3) OBRAR

A)
B)
g)

D)

FORMULACION DE OBJETIVOS a mediano. .y a largo plazo, dentro de
las caracteristicas y competencia propia de este Departamento.

ELABORACION DE UN PROYECTO DE ACCION PASTORAL, para instrumen-
tar dichos objetivos.

DISTRIBUCION DE RESPONSABILIDADES entre los miembros de la Co=-
misibén Episcopal. ..

ORGANIZACION burocratlco- admlnlstratlva del Departamento de
Lalcos en funcidén de todo lo anterior.-



IT - DESARROLLO DEL TRABAJO

PRIMERA PARTE: V E R .

A) Aproximacidén empirica a la praxis actual del apostolado

laico en América Latina

1« Para ordenar mejor el estudio de este tema en los grupos de traba-
jo, se acordd clasificar el laicado latinoamericano en dos grandes grupos:
el laicado-masa pasiva y el laicado consciente, subdividido este Ultimo en
dos sub=grupos, el organlzado ¥y el no organizado. Con respecto a cada uno
de estos grupos se pedia, en primer lugar, una descripcidn o identificacidn
sumaria; luego, el anAdlisis de su comportamiento en la Iglesia, en lo poli-
tico-social y en el orden de la comunicacidn de la fe(apostolado); y, final-
mente, ¢l relevamiento de sus problemas tipicos (broblemas que sienten").

2. Informe del Grupo 1 (secretario: Mons. Arturo Rivera Damas)

Con respecto al laicado-masa pasiva, el grupo distinguidé una masa de
origen rural(indigena o mestiza), una masa burguesa y una masa tecndcrata.

La masa de origen rural fue sumariamente caracterizada como tradicio-
nalista, clerical, infantil, sincretista y marginal(por motivos de raza,
cultura, lengua y capacidad econdmica).

Su comportamiento en la Iglesia se describe como indiferente, dualis-
ta(separacidén entre lo religioso y lo temporal), muy religioso(en el sen=-
tido de religiosidad popular) pero con poca profundizacidén en la fe, indi-~
vidualista y con cierto scntido magico, supersticioso y "mercantil"(compra-
venta de sacramentos, etCees).

En el plano politico, se caracteriza, de un lado, por su falta de in=-
terés, y por otro, por su estado de marginacidén (es decir, por su no parti-
cipacidén en el nivel de las decisiones), razén por la cual es frecuentemen-
te manipulada en provecho de otros. En general, es una masa politicamente
oprimida.

Trasmite por contagio social, sobre todo a traveu de la influencia fa-
miliar, una fe de tipo tradicional.

Sus problemas tipicos son los de la urbanizacibén(desarraigo, &xodo, _
etc.), la carencia de servicios bésicos y la perplegldad ante los cambios
que se operan en la Iglesia. -

La masa burguesa puede describirse sumariamente por dos rasgos carac-

teristicos: su resistencia al cambio y el hecho de sentirse instalada en
su posicidén de privilegio.

Su comportamiento en la Iglesia se caracteriza por el ejercicio de u-
na religiosidad formalista que "usa" a la Iglesia sin servirla. Los jovenes
se manifiestan mas abiertos a la renovacién interna de la Iglesia.

En lo politico-social su actitud es béAsicamente conservadora, partida-
ria de la "ley y el orden"., Es responsable de lo que se ha dado en llamar
violencia institucionalizada.



Transmite una fe formalista y tradicional.

Sus problemas especificos se relacionan con la resistencia activa y
organizada al cambio, apoyada por una fuerte posicidn econdmica, Facilmen~-
te se aparta de la Iglesia cuando se cuestiona su manera de vivir la fe.

La masa tecndcrata, que constituye el nlcleo de la asi llamada "nue-
va sociedad", se caracteriza por una fuerte sensacidén de seguridad basada
en su dominio de la técnica.

Con respecto a la Iglesia, a la que considera anacrdénica, se manifies-
ta indiferente, aunque admira a Cristo. En comparacién con la burguesia,
demuestra mayor apertura al cambio. Adopta una actitud critica ante la fe.

En el orden politico-social se manifiesta segura de si misma y parti-
daria del cambio a través de soluciones técnicas.

Sus problemas especificos se relacionan con el cuestionamiento de la
Iglesia y de las instituciones sobre todo desde el punto de vista de la e-
ficiencia. Lo que explica, por otra parte, su impaciencia frente a las mis=-
mas.

Con respecto al laicado consciente no organizado, el grupo seflala que
se trata de una minoria reducida, pero con un elevado nivel de corciencia.

Manifiesta una nueva conciencia de Iglesia y de pertenencia a la mis-
maj propugna un mayor didlogo entre jerarquia y laicado y una mayor acti-
tud critica por parte de este Gltimo; urge el cambio; es mis sensible al
proceso de secularizacidén; es menos clerical; integra la llamada "Iglesia
subterranea; sugiere iniciativas; siente aversidn hacia las estructuras
eclesiales y exige més libertad para vivir su condicidén laical.

En lo politico-social se halla muy comprometido en partidos y sindi-
catos y frecuentemente se agrupa en torno a publicaciones influyentes.

En el plano del apostolado, trasmite una fe comprometida sobre todo
a través del testimonio.

Sus problemas especificos se reducen a los siguientes: dispersidn,
lo que constituye un bien, porque de este modo pueden actuar como fermen-
to en la masa); tensiones con la jerarquia; sensacidén de abandono por par=
te de la institucidén al comprometerse; inseguridad doctrinal y falta de
formacidn sistemdtica; cuestionamiento del sistema de nominacidén de los o=~
bispos sin consulta a las bases; y profundo sufrimiento a causa del divor-
cio comprobado entre el Pueblo de Dios y la Jerarquia. .

En cuanto al laicado organizado, se distingue entre movimientos apos-
tdlicos que surgen en el contexto Jerarqula-lalcado(es decir, organlzados
a la sombra de la Institucidn eclesial) y movimientos que surgen en el am-
bito Pueblo de Dios-—mundo(es decir, organizados a partir de la iniciativa
de los propios laicos).

Las organlzaclones que: rcsponden al primer tipo son muy pocas. Pueden
citarse entre otros, los movimientos de A.C.(general y especializada), los
Consejos Parroquiales y los. nuevos ministerios desempenados por laicos(dia-
conos, etc.).

En el &mbito eclesial, puede sefialarse una actitud de reciproca des-
confianza entre la Jerarquia y estos movimientos, especialmente la A.C. es-
pecializada, alli donde ésta ha logrado sobrevivir. Cuando existe acuerdo
y armonia adolecen generalmente de clericalismo, son meros ejecutores y ob=-
jeto del paternalismo clerical. ‘

En el orden politico-social, los militantes de este tipo de Movimientos
sienten la urgencia del compromiso y se entregan a tareas de concientizacidn
a partir de la vida, ilumin&ndola con el Evangelio.



Como escuela de formacidén en orden a la comunicacidén de la fe, estos
KHovimientos prestan un gran servicio.

Los problemas peculiares quée afectan a estos movimientos son: la ca=
rencia de uha concepcidn unédnime con respecto a la misidén de la Iglesiaj
la tensidén latente o manifiesta con la Jerarquia a causa de la sentida im=-
plicacidén entre evangelizacibén y compromiso temporal, lo que a veces ter-
mina por frenar o liquidar el movimientoj; y la consecuente sensacidn de
que ya no va quedando lugar para ellos en la Iglesia,

Los movimientos organizados del segundo tipo(los que surgen en el &m-
bito Pueblo de Dios-mundo), son més recientes, espontineos y libres. Estén
constituidos, géneralmente, por ex-militantes de movimientos muy ligados
a la Jerarquia. Se caracterizan principalmente por su constante espiritu
de blisqueda y su consecuente prov1sor1edad.-

Su comportamiento en la Iglesia puede describirSe del siguiente modo:
se sienten Iglesia; tienen conciencia de responsabilidad; mantienen una
actitud critica dentro de la inatitucidn eclesial; exigen el cambio; sus
militantes se forman en la accidén(en la vida real) y, en consecuencia, lo=-
gran mayor profundizacidn en la fe. Frecuentemente hacen planteos de fej
exigen un nuevo tipo de ministro y de ministerio, de catequesis, de predi-
cacién y de liturgia. En general, las aspiraciones que alientan superan en
mucho las posibilidades actuales de la Iglesia institucional.

. Entre sus problemas”espécificos puede citarse cierta tentacidén de ais-
lacionismo clasista, debido a la dificultad de integrarse a la masa del
pueblo fiel.

3. Informe del Grupo 2(secretario: P. Buenaventura Pelegri)

Este grupo considerd el laicado como masa pasiva en los siguientes
émbitos: mundo rural, mundc obrero, clase media, clase alta, intelectua-
les y mundo estudiantil,

En el mundo rural, la masa del laicado aparece, en general, como a=
lienada en el orden econdmico y socio-politico; vive su religiosidad en
forma pasiva y elemental. Endosa a Dios sus responsabilidades en orden a
la blisqueda de las condiciones socio-econdmicas y politicas. No demuestra
confianza en su capacidad creadora.

En los que son pequefios propietarios, la participacién en la vida de
la Iglesia apenas se manifiesta en actitudes tales como la colaboracidn en
la construccidén de los templos y la preocupacién por lo cultuale En cam-
bio, adoptan una actitud reaccionaria frente a todo proceso de renovacidne.

Cuando en este &mbito se produce unvdéspertar, éste se realiza al mar-
gen de la Iglesia y para muchos representa un alejarse de Ella o un desen-
tenderse de la vida cultural que hasta aquel momento habian venido llevando.

En este aspecto representaria una excepcidn el Paraguay, donde el des-
pertar rural se ha hecho precisamente bajo la guia de las Ligas Agrarias
Cristianas, que procuran acompafiar su prédica de renovacidén socio-politica
de una fuerte evangelizacidén en sentido renovado, conforme al plan de Dios
sobre el hombre y sobre el mundo. Algunos de los dirigentes cristianos que
participan en el proceso de renovacién exigen que la Iglesia se comprometa

con el cambio, y el no compromlso de ésta les produce desencanto y escan=
dalo.. ’

En el mundo obrero ekiSte poca conciencia de clase. Esta falta de con-
ciencia es mé&s notoria todavia entre los obreros que siguen vinculados pa-
sivamente a la Iglesia. Esta vinculacidn se observa mas entre aquellos que,
aunque formen parte del mundo urbano, mantienen todavia una actitud rural.
Entre los obreros lideres,; apenas se encuentra alguno que otro integrado-

a la Iglesia. Y los que asi se integran, forman parte de los movimientos
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La vinculacidén real o aparente de la Iglesia con el poder dominante,
que es el que se resiste a las reivindicaciones de la clase obrera, hace
que ésta surja al margen de la Iglesia o contraria a la misma. Persiste,
sin embargo, en general, cierta vinculacidn ritual a nivel de bautismo y
funeral. '

De un modo general, la clase media es la que constituye el grueso de
la masa pasiva del laicado en el interior de la Iglesia. Es la que més o
menos se mantiene de acuerdo con la situacidén y acepta una Iglesia que ca-
lla ante situaciones de injusticia. Cuando la Iglesia enfrenta la injusti-
cia, esta clase no reacciona en contra; mis afin, ve el hecho con simpatia,
pero sin que ello signifique un compromiso, Es la clase que acepta con a-
grado los cambios de tipo lithrgico.

La clase alta es la gque permanecia pasivamente en la Iglesia hasta
hace poco. Sin embargo, ante los cambios operados filtimamente en la Igle-
-sia, -especialmente en lo que se refiere a lo socio-politico y econdmico,

a partir del Concilio y més aln después de Medellin, se ha rebelado y en
ocasiones ataca a obispos, sacerdotes y laicos comprometidos en el proce-
so de cambio., Presiona para que la Iglesia se mantenga callada y apoye va=-
lores de obediencia, paz, tranquilidad, etc. En algunas ocasiones reaccio-
na violentamente y hasta se organiza en forma militante.

Los intelec+va1es, en general, estan marginados de la Iglesia, con
excepcidn, quizas, de al gunos representantes de la clase educacionista
¥ -profesoral. :

En el mundo estudiantil hay un grupo numeroso que sigue las lineas
marcadas por el ambiente familiar. Los estudiantes pertenecientes a la
clase alta participan, en parte, de la actitud de sus mayores, aunque en
algunos casos se enfrentan con ellos. En lo religioso se mantienen menos
-en el interior de la Iglesia, influenciados, entre o:ras cosas, por el am=
biente de ‘secularizacicn. Por parte de las familias se ha perdido la capa=-
cidad de transmitir los comportamientos religiosos de antafio. Los estudian-
tes que participan en la vida de la Iglesia sc¢ hallan encuadrados, por lo
general, en movimientos de tipo apostdlico.

En cuanto al laicado consciente no organizado, el Grupo 2 sefiald que
sus integrantes provienen, en general, de movimientos catdlicos muy liga-
dos a la Institucidn y que, por diversos motivos, se han cansado de mili-
-tar en 10u mismos.

Se trata casi siempre de gente inquieta que ulente necesidad de agru-
parse. .y, por lo mismo; se nuclea en grupos espontéineos. Pero a veces, al
descubrir la ineficacia de la mera pululacidn de dichos grupos, tiende a
buscar alguna clase de coordinacidn.

Su actitud frente a la Iglesia es, por lo general, bastante agresiva:
critica duramente la estructura eclesiidstica y la actitud de la Jerarquia,
incluido el Papa, cuyo magisterio se cuestiona. -

Es gente que, en lo politico, se¢ compromete casi siempre en la izqui-
erda. Aunque, en otrcs casos, no pasa de la mera murmuracidn, sin compro-
-miso serio ni estructurado. Afln en este campo manifiesta, a veces, su re-
pugnancia hacia lo que esta muy organizado o institucionalizado.

Cuando se compromete seriamenie en el plano politico, muchas veces
.ya no encuentra tiempo para reunirse con otros a titulo de comunidad cris-
tiana. Y, en consecuencia, su feé comienza a perder contornos y queda semi-
apagada en la intimidad de su conciencia. En estos casos, no manifiesta
preocupacidén alguna por la explicitacidn de la fe.

El campesino paraguayo, ubicade dentro de esta clasificacidn del lai=-
cado, constituiria una excepeidén pcr su afin de explicitar fuertemente su
fe en un sentido de denuncia de la religiosidad tradicional y de exigencia
de lucha en orden a la realizacidn del plan de Dios en el Ambito temporal.
Por otra parte, éste no sucle participar en los esfuerzos de renovacién in-
traeclesial.



‘En los grupos de la "Iglesia joven" chilena se distinguen los que ma=-
nifiestan una fuerte preocupacidn por el cambio en la Iglesia y, en este
sentido, aprovechan cualquier ocasidén para la denuncia; y los que quisie=
ran que la Iglesia se comprometiera directamente en el plano politico.

Estos grupos esponténeos nacieron en distintos lugares, frecuentemen-
te bajo la influencia de algunos sacerdotes extranjeros, y luego se inter-
comunicaron. En la actualidad, parece que estln perdiendo fuerza. En gene-
ral, no han logrado afianzarse y ganar prestigio.

En el Paraguay, la formacibén de los grupos esponténecos es un fendme-
no que se manifiesta con intensidad entre los campesinos concientizados.
Por otra parte, éstos han sentido la necesidad de coordinarse para tener
mayor influencia en el orden politico-social. Con relacidén a la Jerarquia,
brindaron a ésta su pleno apoyo cuando se enfrentd con el Gobierno. Actual-
mente, existen factores dentro de la Jerarquia y en la vida interna de la
Iglesia que han hecho decrecer esta simpatia y apoyo. Ademés, dificilmente
se sientenvinculados a la comunidad amplia para participar en la liturgia
y otros actos colectivos del pueblo fiel.

En cuanto al laicado organizado, pueden distinguirse dos tipos funda-
mentales: los grupos de promocidén humana, y los de evangelizacidn.

Los de promocidn humana insisten en la educacidn de base, en la con-
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cientizacidén sindical y politica y en la formacidén cooperativa. Segin los
condicionantes politicos, encuentran en mayor o menor medida dificultades

para su desenvolvimiento, llegando en ocasiones a la organizacidn clandes-
tina.

En general; sus integrantes no tienen confianza en la Iglesia ni expe-
rimentan la necesidad de explicitar la fe. Se conforman con la vivencia de
la justicia y de la caridad, animada por una fe andnima.

Los movimientos de evangelizacidén pueden clasificarse en dos grandes
grupos: los de A.C. especializadalJAC, JEC JOC, equipos de Docentes, al-
gunos grupos del MFC y los demés).

Los primeros, que actualmente estin pasando por una crisis de orga-
nizacion, esté&n constituidos, generalmente, por nicleos pequefios. Se carac-
terizan por el fuerte compromiso de sus militantes, muy encarnados en el
medio y con gran sentido de "fidelidad" al mismo. Su unidad de accibén con
los marxistas les lleva a experimentar dificultades en cuanto a la conci-
liacibén entre fe y compromiso revolucionario. Por lo mismo, son objeto de
desconfianza y de sospecha por parte de la Jerarquia, la que frecuentemen-
te les enrostra el compromiso politico del Movimiento en cuanto tal.

Manifiestan interés por el didlogo en el interior de la Iglesia, aun-
que encuentran muchas dificultades para ello a causa de su carfcter elitis-
ta y de la desconfianza de que son objeto por parte de la Jerarquia, de los
grupos cristianos de clase alta y de la masa del Pueblo de Dios. Estos sue-
len plantear fuertes interrogantes acerca del sentido evangelizador de es-
tos movimientos cue, por otra parte, se esfuerzan por mantenerse como movi=-
mientos apostdélicos que conciben la comunicacidén de la fe a partir y en el
interior del compromiso politicoe.

Los segundos, de los que forman parte grupos tales como los Cursillos,
el MFC, los Focolari, el movimiento de Schdnstadt, etc., se caracterizan,
por lo general, por el poco o nulo compromiso politico de sus militantes y
por un sentido bastante triunfalista de sus métodos (un caso tipico: la so=-
brevaloracién del impacto que producen los Cursillos de Cristiandad); asi
como por una espiritualidad que se concreta en la piedad individualista y
en la caridad interpersonal,




N 0 ’. .
4, Sintesis y globalizacidn en plenaria

ey

A) El laicado-masa, descrito desde diferentes &ngulos por los grupos
de trabajo, se caracterizaria bésicamente, como es obvio, por su presencia
pasiva en la Iglesia. Constltuye, por eso mismo, un simple "objeto!" de la
pastoral tradicional y forma la "clientela' clésica de la Institucidén ecle=-
sial.

e B

i e Desde el punto de v1sta socio- pOllthO, resalta, como un rasgo carac-
teristico, su apoliticidad: por marg1nac1on y por falta de formacidn civica.
A lo sumo es instrumentado por la minoria dominante que lo oprime en fun-
czon de sus intereses de clase,; g *

En el orden apostolico, este sector del laicado épenas trasmite una
fe tradicional y ritualista por contagio y presidn social.

Para interpretar debidamente los rasgos caracteristicos del laicado-
masa, deben tenerse en cuenta sus condicionamientos socio-econdémicos(de
donde la necesidad de distinguir entre una masa rural y urbana, y dentro
de ésta Ultima, una masa obrera, burguesa, tecndcrata, intelectual, etc.),
culturales(analfabetismo, etc.) y generacionales(adultos y jdvenes).
condicionamiento bAsico es el subdesarrollo global como fendémeno de depen-
dencia y de explotacidn.

B) En cuanto al laicado consciente y organizado, se podria intentar
aproximadamente la siguiente tipificacion:

1) movimientos de tipo "cursillo"(Cursillos de Cristiandad, Pales-
tra, etc.), que se caracterizarian por su disciplina vertical, por
su rigido cncuadramiento organizativo, por su concepcidén privati-
zante de la fe(a la que en la practica se niega toda proyeccidn
politico-social), por su escasa sensibilidad en el orden del com=
promiso social y, finalmente, por su sentido clerical. Se ha hecho
notar sin embargo., cierto esfuerzo actual de renovacidén y puesta
al dia en algunos de estos movimientos;

2) movimientos de tendencia preponderantemente espiritual(Legidn
de. Maria, Focolari, etc.) que participan de la mayor parte de los
rasgos de los precedentes y subrayan de un modo peculiar la cari=-
dad interpersonal;

3) movimientos organizados dentro del marco jerarquico(A.C. tra-
dicional y A.C. especializada). Por lo que respecta a la A.C. tra-
dicional, est& constituida por una mayoria de adultos, se caracte-
riza por su clericalismo a causa de su estrecha dependencia de la
Jerarquia, y se mueve en un 4mbito bastante artificial por carecer
de un medio propio y especifico. En cuanto a la A.C. especializada,
atraviesa por una crisis de identidad, es fuente de frecuentes ten-
siones con la Jerarquia a causa de su sentido de compromiso, tiene
dificultades de asesoria y concibe bAsicamente la comunicacidn de
la fe dentro y a partir de un compromiso politico(muchas veces de
izquierda);

4) comunidades amplias de tipo local(v.g., las comunidades de base
que se multiplican en las parroquias rurales del Brasil), nacidas

muchas veces bajo la animacidén de ciertos sacerdotes extranjeros,

Y se caracterizan por su afédn de autopromocidén y de participacidn

comunitaria en la vida de la Iglesia y en la vida de la comunidad

local.

C) Por lo que respecta al laicado consciente no organizado, sus carac-
teristicas salientes serian las siguientes: formacidn de grupos esponthneos
¥y casi informales con participacidén de ex~-militantes de movimientos juveni-
les especializados, rebeldes a toda institucionalizacidénj; fenbmeno de gru-
pusculacidén, es decir, multiplicacidén espontfnea de estos pequefios grupos
que constituyen, a veces, la llamada "Iglesia subterrinea"; actitud agresi-
va y criticismo radical con respecto a la Iglesia-institucidn; compromiso
politico de sus integrantes en linea de izquierda, lo que genera desconfian-




za por parte de la Jerarquia. En algunos lugares, estos grupos se autode=-
nominan "grupos de praxis cristiana'.

Se advierte que existen tambien laicos cristianos dificilmente clasi-
ficables y que no caben en la tipificacidén anterior, como por ejemplo, rea-
grupaciones de ex-militantes adultos, sin compromiso radical, que a veces
se caracterizan por su espiritu de evasidén o por cierta agresividad verbalj
individualidades cristianas releyantes, comprometidas en la vida politica,
que reclaman también una asistencia pastoral; y, finalmente, otras varian-
tes dificiles de precisar.
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B)Aproximacibn metddica a la praxis actual del

apostolado laico en América ﬁatiha;”

1.- Presentacibn de la encuesta. v

Al presentar la ehcuesta en plenario, se puso de relieve, en primer
lugar, sus limitaciones (s81o contempla al laicado organizado) y su pre=
tensibn de reducivre a seb £6"¢ tn fichero inivial de..las mlltiples fore.
8 6rganizativas del apostolado seglar en América Latina,

A continuacidn se intentd una interpretacidn provisoria de los datos
relativos a la conciencia del medio en los distintos tipos de movimientos.
He aquf la conclusién : al parecer, los movimientos organizados.de tipo
A.C. tradicional, los educativos de tipo Scouts, los grupos de espiritua-
lidad y los de tipo-cursillo y las"obras de caridad", o carecen de toda
conciencia del medio, o lo perciben s6lo desde el &ngulo religioso-moral.

Otros movimientos, en especial aquellos que se acercan al modelo especia=~
lizado, llegan a percibir el medio apenas en su estructura sectorial.

En la medida de que el apostolado seglar se desplaza mids claramente hacia
el modelo de la A.C. especializada, se per01be el medio como estructura
global dinamizada por un conflicto de clases,

Por consiguiente, son los movimientos de tipo A.C. especializada, los
que se encuentran, al parecer, en mejores condiciones para introducir-la
dimensidn de fe en el proceso histbrico latinoamericano. Los demfs movi=-
mientos tienden hacia una evangelizacidn privatista, interpersonal y mo=-
ralizante que apenas interpela a la conversidn personal y al incremento
devocional.

En cuanto a las formas de compromiso, aquellos movimientos que carecen
de medio propio y especifico (AMAC, Legidén de Maria, Cursillos, A.C. tradi=-
01Qna1, etc,), propugnan una absolu*a libertad de c»cidn de sus militantes,
como. si .el sent:ﬁo v ia linea del compromiso fueran irrelevantes desde el
punto de vista de la fe y de la ética,

Vtros movimientos, si bien afirman también la libertad de apcidn de
sus militahtes, los orientan pedagdgicamente hacia formas de compromiso
asistencial fuera del propio medio ambiental (desarrollo de comunidad",
etc.), como proyecto propio o como colaboracidn con proyectos ajenos.

Los movimientos ccpecializados, en general, especialmente los estu-
diantiles y agrarios, orientan claramente a sus militantes hacia formas
de ‘compromiso politico-social,

El anilisis de las respuestas referentes a las opciones politicas con-

cretas de los militantes de diversos mov1m1entos, corrobora la interpreta-
cidn anterior.

Aquellos movimientos que afirman como un valor la absoluta libertad de
opcidn de sus militantes, o no regponden en esta materia, o confiesan des-
conocer dichps opciones, lo que estéd revelando un nivel minimo de concien=-
cia politica. (ACI5 Legidn de Maria, Mundo Niiévo, Movimiento Juvenil Cris-
tiano de Costa Rica...)

v

Otros mogimientos constatan un compromiso puramente personal de sus
militantes (Legidén de Maria, Caballeros de Colén, San vicente de Paul).
Otros desarrdllan temas de reflexibn sobre politica, pero sin orientacibn
especifica (AMAC, Unidn Femenina Catbdlica de México, etc.). Otros, final-
mente proveen a sus militantes o una orientacidén politica no partidista
(Jac, JOC, MEP) o, ademds, opciones concretas (ACR ¥ CVC de Chile). En es-
“te fltimo caso, las orientaciones y opciones tienen un sentldo mlds © menos
radical 'y se dlrlgen contra el 51stema v1gente. A '

2. Anflisis critico de la encuesta en 'grupos de trabajo.

"a) Informe del grupo 1 (s Secretario P. Francisco MeJi&) :
- Se comprueba, como se dice en la "Introduccidn General" una gran limi=-
tacidn de la encuesua, por lo incompleta en relacién a los movimientos re-
presentadoss porque ko*o contempla al 1alcudo organlzado, que no agota

.
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ciertamente al "laicado de América Latina"; y, finalmente, porque lo mis
significativo del laicado en nuestro continente se halla fuera de los mo=
vimientos organizados,

Por otra parte, se comprueba a través de los datos de la encuesta:

-la limitacidn de los movimientos;
- la poca claridad que manifiestan los episcopados con respecto al
sentido y a la funcidn del 1aicado en la perspectiva del Pueblo de Diosjs

- la necesidad de que el epartamento de Laicos (cuya nueva denomina-
cidn es muy positiva) encare yna toma de posicibn frente al laicado, no
situfndolo '"m&s alld" de la erarquia y del propio epartamento, como si
solamente &stos fueran la Iglesiag

- la necesidad de preparar una encuesta mas amplia, que contemple a
todo el pueblo de Dios y no sblo a los movimientos organizados, a veces
alienados y alienantes, a veces masivos (15.000 vicentinos en el Brasill),
que no reflejan cabalmente la madurez civica del laicado catdlico en los
difrentes paises;

- el proceso de maduracidén y de toma de conciencia del laicado que en=-
carece su voluntad de autcnomia frente al concepto de "mandato jerfArquico"
aﬁn en el sentido atenuado del Concilio Vativano ITj;

- la exigencia de que el Departamento de Laicos emprenda una blsqueda
¥y una constante reflexién teoldgico-pastoral en esta materia, sin separar~
las de la praxis, y sin olvidar que los documentos conciliares constitu~
yen punto de partida y no de llegada.

Entrando en los detahles, se puede afirmar que la encuesta revela una
débil conciencia del medio en los movimientos encusstados, probablemente
porque no pocos de ellos son de caricter masivo, general y espiritualista,

En cuanto a las lineas y formas de compromiso, se acusa una dicotomia
en 1los militantes entre compromiso con el movimiento {Iglesia) y cokpromi-
so con el mundo. Se diria que el mocvimiento compromete a los laicos con
el movimiento, pero el movimiento no se compromete con el mundo. Ademés,
el compromiso asume en muchos casos una forma casi exclusivamente indivi-
dual. Finalmente, hay movimientos que confunden el compromiso —en el prow
pio medio con el compromiso en otros medios.

En cuanto a las opciones concretas, en la mayoria de los casos las
respuestas confunden opciones politicas con adhesibn a partidos politicos,
Las causas de esto debe buscarse en la falta de conciencia del medio, en
la falta de solidaridad con la comunidad y en la procedencia extranjera
(italiana) de la A.C. en nuestros paises.

En cuanto a los temas de refleXibn, se hace constar que interesan me=-
‘nos que la metodologla que emplea el movimiento, su dinfmica y su eficien-
cia en la accibdn.

Resulta sintomitico la rareza de los pronunciamientos que, en la mayoe
s . . - 0
ria de los casos, se producen en el interior de la lglesia.

Finalmente, se analizd una estadistica de no presencia de los aseso-
res en los movimientos. Se nota®ls preocupacidn por el asesor va desapa-
reciendo en la medida en que se sustituye el eje Jerarquia por el de Pue=~
blo de Dios.

P

b)Informe del grupo 2 (secretario: P. Buenaventura ®elegri)

Se anota que la encuesta es poco completa y no ofrece una visibn sufie
ciente de la realidad de los movimientos laicos en América Latlna. -Se tiene
en cuenta que el informe mismo reconoce esta deficiencia.

Para no crear una visibén unilateral en favor de los movimientos de A,C,
especializada, el documento final subraya més los otros. Sin embargo, se
tiene la sensacidn de que en la interpretacibén histbrica, subyace una hi=-
pbtesis que estl presente en quien hace la interpretacibn, la que, en cone
secuencia, no derfa suficientemente pbjetiva.

Como esfuerzo tiene el valor de ser un primer intento e indicar lo que
necesitamos tener para una buena interpretacibén de la realidad laical en
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América Latina, en orden a un buen servicio por parte de este Departamen-
to del CELAM a las Conferencias Episcopales y al laicado de América Lati-
na. Chile y Brasil, por ejemplo, no se sienten bien interpretados a tra-
vés de los movimientos que son presentados.

Una vez mAs, algunos de los presentes tiénen la sensacibdn de que el
Cono sur se deja sentir demasiado en este tipo de anflisis e interpreta-
ciones.

La encuesta no parece que ofrezca elementos suficientes que justifi-
quen cuanto se dice en el Apéndice sobre el marco histbédrico del Aposto=-
1ado Laico en América Latina.

Se hace poco visible el fuerte fenbmeno de toma de conciencia de la
situacibén de dominacibn y de la consiguiente toma de conciencia politi-
ca por parte de los militantes de los movimientos especializados. asi
como su compromiso en el proceso de 11bera01on, realidad ésta que pare=-
ce indiscutible y ha sido subrayada por propios y extrafios. Falta men-
cionar el proceso metodoldgico y teologlco, que son determinantes en es~
te campo. .

Se hacen anotaciones histbricas que no pertenecen al periodo al que
son’ a31gnadas.

La intencidn que parece cstar subyacente al trabajo es la de descar-
tar la vigencia o las posibilidades de los movimientos especializados.

Hay una deficiente interpretacipn del concepto de mandato empleado
por el Vaticano II, ya que no es el anterior, segln el cual los movimien=-
tos debian esperar dlrectlvab y consignas de la jerarquia para actuar.
eghn el nuevo concepto es més bien la jerarquia la que debe recoger el
sentir de los movimientos laicos que, por su inmersidn en la realidad con-
creta estin en mejor situacidn para descubrir las lineas adecuadas de ac-
cidn., Pareceria que se confunde el mandato con la idea de misién canbni-
ca, propia del ministerio de la Palabra.

l 3 P 4 3 3 rd . 3

aciendo yn analisis més concreto, se hizo en el grupo un cormentario
sobre ‘las ideas desarrolladas en el documento "Marco histdrico...!, indi-
cando lo que ha venido ocurriendo en los ltimos diez afios.

Se subraya que se trata mids de tendencias que de una verdadera reali=
dad. De hecho, el fendmeno que se indica se da en pequefias minorias.

'Se acepta, sin embargo, que de hecho se estin dando experiencias por
las que los laicos se descubren como miembros de la Iglesia en el seno
de comunidades de base en las gue el sacerdote se descubre como animador,
pero no como elemento imprescindible para que se d& una verdadera comuni-
dad eclesial. En estos casos seria cierto que el laicado va perdiendo su
diferenciacidn con respecto a la masa de los cristianos. Este descubrir-
de Iglesia provoca alegria y sentido de responsabilidad.

3. Comentarios finales de Monsefior Bogarin.

Mons. Bogarin interviene tratando de justificar, en parte, las limie
tacignes y deficiencias observadas en la encuesta. ;

“efiala que las dificultades de correo hicieron que los formularios
de la encuesta llegaran tarde a.los encuestadores, razdn por la cual tame
bién- las respuestas llegaron tarde a Montevideo y no pudieron ser debida-
mente tabuladas e interpretadas.

Subraya también la necesidad de 1mplementar la Secretaria Egecutlva
del epartamento con una documentacidn bAsica sobre la situacibdn del
apostolado seglar en el continente, de la que la encuesta analizada po=-
dria considerarse como el fichero inicial. CIDOC, de Cuernavaca, tendria
muchos elementos de los que se necesitan. Esto, sin desconocer los datos
existentes en el “entro de Documentacidén MIEC-JECI de Montevideo, y en
otros Centros similares. Monsefior Bogarin precisa que es necesario dis=-
poner cn la propla Secretaria de los elementos en cuestibn.

L, Ilustru01on del proceso histbrico de los movimicntos laicos en
América latina. (Ingeniero Luis Alberto Meyer)

~ (Ver cuadro adjunto) v : O ZE N X &
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- a) A partir de los datos suministrados por la encuesta (afios de fun-

- dacibn de los distintos movimientos) se ha intentado reinterpre-
tar el anflisis histdrico.del proceso seguido por los movimien-
tos laicos en A, Latina.

~b) Dicha 1nterpreta01on puede verse en el cuadro demostratlvo que se

acompaia. Debe sefialarse :

+ que es un esquema que sdlo tiene en cuenta el proceso
global;

& que cronoldgicamente hay desfasajes en algunos paises.
En otras palabras, el proceso esquematlzado no se rea=
1izd simultaneamente en todos los paises;

+ que algunas experiencias locales aisladas no son con=-
sideradas.

‘¢c) Explicacibn sumaria del cuadro

Las lineas de trazo grueso representan las experiencias tipifi-
cadas. Las cruces(+), la época de aparicidn del movimiento sefia-
lado en cada caso. Las flechas indican las reaccicnes internas y
externas a los movimientos.

En el aclpite se sefialan acontecimientos histdricos (1a. ¥ 2a.
guerras, I Conferencia General del Eplscopado Latinoamericano,
Revolucidn Cubana, Concilic, Medellin), no sélo como coordenadas
referencia sino también para seflalar la posible influencia
algunos de dichos acontecimientos en el quehacer laical.

de
de

Se

puede observar en el cuadro :

+

g

La"linea rccta" de movimientos tales como los Caballeros

de Coldn, Vicentinos, Hijas de Maria, Schoenstatt, que apa-

recen en América Latina antes de la primera Guerra Mundial.

No sufren variaciones. Permanecen idénticos a si mismos, co=-
mo si el tiempo no transcurriera.

La "linea quebrada'" de la A.C. .‘eneral o tradicional que re-
presenta los siguientes momentos :

. Alrededor del 40, reaccibn contra el monopolio apos=-
tdlico de la A.C.G.. Se puede observar en el gréfico
1la aparlclon ‘de mov1m1 ntos tales Fomo la Legibn de

aria, Corporacibn de Estudiantes ' exicanos (CEM),
Congregaciones Marianas, y Movimientos Especializados
Universitarios de Pax Romana.

o-La A.C.G. acusa el impacto y se defiende con la es-
pecializacidbn en su interior (MEP de México, SEEDAC
de Paraguay, AUDAC de Argentina, etc.), lo que se.
seflala con una quiebra de la linea recta.

. La especializacidn en el interior de la A.C.G. se.
alia con los movimientos especializados que aparecen
fuera del marco de la A.C.G. (ver mediados de 1945,
JoC, JEC. JUC), generando tensiones crecientes den- -
tro de ella.

« La A.C.G. no resiste dichas tensiones, rompe con la
A.C.E.(Accibn Catdliva “specializada) que ya camina
por sus propilos medios, encerrindose paulatinamente
(1inea quebrada que vuelve a subir) y decayendo en
vitalidad. La iltima SIAC (Buenos Aires, 1966) se=-

. flala el fin de la lucha y la preponderancia definiti-

va de la A.C.E,

La linea que representa a la A.C.E. manifiesta desde 1963 :

_+ una reaccidn contra el elltlsmo (Cursillos de Cris-
tiandad, CC, Jornadas de Vida Cristiana) cqn un cier-
to transfondo anticomunista (Cursillos de apacitacidn
Social -CCS-, Palestra, etc.), mlentras en ella -
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la A.C.Gs = el polo de referencia del\compromiso de sus
militantes se desplaza paulatlnamente de la DC hacia
férmulas socialistas;

. hacia 1965 las Jerarquias presionan fuertemente sobre
la A.C.E. (JUC, JOC) que han seguido un proceso de ra-
dicalizacidn creciente frente al statu quo y frente a
las mismas estructuras de Iglesia. Como consecuencia
se producen rupturas violentas con la Jerarquia.

+ Las lineas de puntos indican los desplazamientos o movimien-
tos reflejos subsiguientes a la presidén y ruptura sefialadas :
la "Iglesia subterrénea" (o gruplisculos enfrentados a la Igle-
sia~Jerarquia), por un lado, y por el otro, los movimientos "no
agresivos", asépticos o no probleméticos (MJC, Comunidades de
Vida Cristiana -CMV-, Mundo Nuevo, etc.). Mientras tanto, la
A.C.E. emprende un difélogo de '"reconciliacidn" con la Jerar-
quia, provocando distensiones reciprocas.

d) Finalmente, es necesario sefialar cierta correlacidén entre la meto-
dologia empleada y la praxis resultante, sobre todo en el interior
del proceso vivido por la A.C.G. y la A.C.E. Asi, de los Circulos
de estudio (la. época de la A.C.G.) se pasd a la encuesta-accidn
(la. época de la JOC) hasta llegar a la revisidén de vida en el mo-
mento actual.

5. Formalizacidn : reduccidén de las formaé de apostolado séglar

en América Latina a''modelos'de accibén pastoral.

Se puede distinguir en el proceso del apostolado laico en América
Latina, teniendo en cuenta el modo como se concibe la relacidén de los lai-
cos con la Jerarquia (Iglesia-institucidén) y el mundo (la realidad po-
litico-social), los siguientes modelos : modelo constantiniano en contex-
to de cristiandad colonial y en contexto liberal; modelo social-cristiano;
modelo del "agglornamento"; y modelo critico, que representa la ruptura
de todos ;los modelos anterlores. (Ver ilustracidn gréfica adJunta)

a) Modelo constantiniano en contexto de cristiandad colcnial.

Ideologia bésica subyacente : pretensién, por parte de la Iglesia,
de mantener una posicidén monopolizante en lo que concierne al acceso a
la verdad y a la salud social. De donde clericalismo y narcisismo ecle-
sial. E1 mundo se percibe como carente de con51sten01a propia.

En su versidn medioeval, el constantinismo se manifiesta por la
absorcidn de la esfera politico-cultural en el "corpus christianum". Des-
pués de la querella de las investiduras, la Iglesia mantiene su pretensidn
de seguir dominando sobre dicha esfera al menos "ratione peccati'.

En su versidn colonial, el Estado asume la "proteccidn" de la Igle-
sia para asegurar su monopolio espiritual, a cambio de la funcidén legitima-
dora de ésta (vicariato regio, patronato colonial, "cugus regio, ejus reli-
gio"),

Dentro de este modelo, la masa del pueblo fiel constituye un simple
-objeto de la solicitud pastoral del clero.

El "laicads activo", con influencia real en el interior de la Igle-
sié, se identifica con los "principes cristianos" (monarcas, sefiores feu-
dales, gobernadores, adelantadOS, autoridades coloniales, etCesse)

b)) Modelo constantlnlano en contexto liberal.

Ideologla bésica subyacente : la misma del modelo anterlor, pero
con algunas variantes determinadas por la irrupcidn de la revolu01on li-~

_ En otras palabras,.la Iglesia mantiéne su pretensién’mqnopolizan—
.te y, en consecuencia, adopta una actitud defensista frente a la "secula-
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.rizacibn". del. ambito politico-cultural que el liberalismo substrae a la
influencia de Ja. Irle51a, .relegando a ésta a ia esfera privada,

La emancipacibén del &mbito politico-cultural es ‘interpretada por la
Iglcsia .comc una apostasia. El munde comienzh a adquirir consistencia
propia a. pesar de la Iglesia. :

Es - la edad de oro de la apologetlca (contra el divercio, el laicis-
mo escolar, el matrimonioccivil, etce..). Una vez consolidada la revolu-
cidn liberal, la Iglesia termina explotandc la situacibdn creada por la
misma (llbertad de:opinién, de prensa, etc) para mantener en alguna me=-
dida su posicidn de influencia y ce pr1v1leglos segln el modelo constan-
.tiniano que persiste como .."ideal". \

La masa del pueblo ficl sigue-siendo ohjeto de la pastoral clerical.

Sln embarvo, emerge de esa masa un nuevo tipo de "laicada activo" :
los "prohombres" catbdlicos, es decir, individualidades influyehtes (pe-
riodistas, trlbunos, etc.) que asumen "la defensa de los derechos de la
Iglesia™ en la cétedra, en el periodismo, en el Congreso, etc... Dichos
Nprohombres’ puéden considerarse como el germen inicial del apostolado
laico en América Latina. :

¢) Modelo social-cristiano.

Ideologia Dbasica : en el fondo sigue siendo la misma del modelo
constantiniano, pero con variantes significativas determinadés por la
consolidacidn del Estado capitalista-liberal y la emergencia de la''cues=-
tidén social'. La pretensibn monopolizante de la Iglesia se traduce en
una - nueva formiula te01001co-pﬂstoral gue dentro de este modelo adquie=-
ré-dategoria de idea-fusrza : la Iglesia~ es"pr1nc1p10 vital': de la so-
ciedad, es"animadora''del. orden social. .

Se afirma la emancipacién del "mundo", incluyendo también la di-
Vmen51on econdbmico-social. Pero la Iglesia ya no interpreta este fenbme-
"-no como una "apostasia moderna", sino que lo acepta como un hecho: ambi-.
guo. De aqui la famosa distincidn entre laicismo y laicidad.

Frente a esta "ambigliedad" del mundo, la Iglesia abandona su ac-
titud anterior de repliegue defensista y adopta una actitud de congquis-
ta. Es la nueva palabra de orden de la pastoral. Por otra parte, es im-
portante seflalar que la Iglesia se condidera como una magnitud irreduc=-
tible a este nuevo "mundo' que se hace cada vez mAs consistenté,

La masa del pueblo fiel sigue siendo. simple objeto de una pasto=
ral clerical. :

Sin embargo, emerge de esta masa un laicado organizado y elitista
(A.C. general y especializada, movimientos de "inspiracidn cristiana',
etc.), fuertemente asimilado a la Institucibn eclesial (teoria del man-
--dato, '"consignas de la jerarquia, etc,). El laicado organtzado es el
'"brazo largo de la jerarquia,

a) Modelo del "aggiornamento".(Concilio Vaticano. II)

Ideoclogia bAsica : representa una atenuacidn significativa del
-modelo constantiniano, condicionada por el triunfo de la secularizacibdn
y la consolidacidn de la autonomia del mundo a impulsos del progreso
tecnologlco y 01ent1flco.

La Ig1081a atenfia sus prcton51ones monopollzantes y acepta el plu-
ralismo social y el pluralismc religioso (ecumenismo). Por atra parte,
_formula un juicio mas positivo sobre el proceso de secularizacibn (Va-
ticano II')y, abandonando su anterior actitud de "conqulsta" para rein=-
tegrar al mundo en su zona de influencih, ensaya una actitud de ‘recon-
ciliacibn. De donde las.nuevas palabras de orden en materia pastoral :
dlalogo, servicio. X :

" 8in embargo, dentro ‘de este modelo, el pueblo fiel sigue 51endo;
en la prictica, simple objeto de la pastoral clerical tradicional..."

- Por lo'que respecta al'laicado activo",. predomina un laicado eli=-

~tista ‘seglin el modelc de la.especializacidn que, simulténeamente, comien=
za2 a ser cuestionado y entra en crisis,



e

" protesta dentro del Ambita.eclesial.
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En armonia con la nueva sen51b111dad de "plurallsmo", aparecen nue=-
vos movimientos que exigen ser reconocidos por la Iglesia en pie de igual-
dad con las o“canizaciones clésicas de A.C.

Sin embrago, "este laicado organizado y ‘multiforme continfia fuerte=-
nente asihilado a la Institucidn eclesial,condicidn que se considera in-
dispensable para que pueda hablarse - de,"mov1m1entos de Ig1e31a".

Esta extrema dependencia de la Institucidn eclesial exige, natural-
mente, una distincidn neta entre accibn apostollca, accidn de promocidn so-
cial y compromiso polltlco. La primera se atribuye a los movimientos como
tarea propia y especifica; la segunda como tarea supletoria y hasta cierto
punto marginal; la tercera, en cambio, ‘se excluye en forma total.

e) Modelo critico (en gestacién)

Idcologia bisica : quiebra del eclesiocentrismo caracteristico de
todos los modelos constantinianos. La realidad y 1la funcidn de la Iglesia
aparecen determinadas dentro 'y a partir del mundo. Se descubre que la Igle=-
sia no sblo "est& en el mundo", sino que estd condicionada por el mundo.

whhs afins se descubre que la Ip1e51a forma parte, de hecho, de la constela-

cidn burguesa. Este descubrlmlento origina un mov1m1ento de critica y de

Por otra parte, y como consecuencia de lo anterlor, la Iglesia ya
no aparece como una Institucidn normativa que "planea'" sobre- el mundo
juzgindolo desde arriba, sino-como una magnitud en.gran parte reducyible
al mundo. De donde la necesidad de una constante auto-critica.

~En otras palabras, mientras en el constantlnlsmo la Iglesia devora
o pretende devorar al mundo, ahora la Iglesia: es devorada por la esfera
8001o-cu1tural y sometida a critica. por la racgonalldad cientifica.

Dentro de este modelo aparece 1la tenden01a a una participacidn
mayor ‘del pueblo fiel en las decisiones y en la vida de la Iglesia. Es
decir, emerge dentro de la TIglesia el fendmeno "pueblo" (comunidades lo-

cales amplias, ”comunldades de base", etc.) que desea cada vez mls ser
sujeto, y no s1mple obJeto de 1a pastoral ecleolal.:

“En cuanto al laicado organizado (y no organizado), se considera
mis asimilado al medio qué a la Institucibn eclesial. De donde la cri-
sis del "mandato", la lucha por la propia autonomia frente a los h&bi-
tos clericales de 1la Jerafquia”‘y el espontanefsmo de los grupos que se
traduce muchas veces en fendmenos de grupusculacidn y de prollferac1on
"foqulsta" .

En cuunto';‘id comunicabidn de la fe (onstolado), el laicado des-

..cubre que no se la puede arrancar de su contexto propio : el compromlso

socio=-politico. Aquella se realiza necesariamente en el interior de éste,
que le sirve de mediacibn. De donde la crisis del concepto de "compromi=
so de inspiracidn cristiana" y la cuestidén de la"especificidad " de lo
cristiano. e el
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MODELO CONSTANTINIANO
EN CONTEXTO DE CRIS-
TTANDAD

H&.SB.Q. o

Iglesia
("corpus christianug")

La situacibén de cristian-
dad se caracteriza porque
el mundo (cultural, socio-
politico, etc.) queda inte-
grado en el interior del
"corpus christianum".

Variantes ' :
a) modelo medioeval

b) modelo hispano-coloniall

EL MUNDO SE EMANCIPA - COMIENZA LA SECULARIZACION - REVOLUCION CIENTIF.

sus "enemigos". Laicado =

MODELO CONSTANTINIANO
EN CONTEXTO LIBERAL

Jerarquia-

Laicos
("prohombres")

L. 1

m@owommdwom\@owmawom

()

Mundo

Se desvaloriza la autonomia
del mundo, percibido como a-
pbéstata. La Iglesia combate a
sol-
dados de un ejército. Se trata

de reintegrar el "mundo" en la
&

Iglesia

LENTO PROCESO DE VALORI

ACION DE LO HUMANC EN LA IGLESIA

4

MODELO SOCIALCRISTIANO

Jerarquia

Laicado organizado

7’ /
"conquista"

R L N S O N I R I R O S S N W N

Mundo
(percibido como'"ambigug")
e B OB AT 1 EPI OB OTERT 9P oo

Concepto bésico:'"animacidn del
mundo. La Iglesia sigue siendo
depositaria de la plenitud de
lo humano. La emancipacidn del
mundo se considera ambigua. Se

‘distingue entre "laicidad" y
Mlaicismo".




EOGMHO CRITICO (RUPTURA wm HOU,

MODELO DEL :bmmHom2>§mzeo:.
: MODELOS CONSTANTINIANOS)

PARTE DE ELLA...
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s
Jerarquia

o |/

Laicado organizado

A A e TR,
"didlogd"
\V _n .m | \/ \\MQ Hm;OWQOﬂl
Mundo \ . gg«wA@o N

. Didlogo y servicio

. Comunicacidén interna
Valor del laico. Consistencia
del mundo.
La Iglesia siempre irreductible
al mundoOeees

El horizonte del mundo, criterio de
la accidn de la Iglesia. Problema de
la especificidad. Laicado totalmente
"mundano", ya no simple "eslabdn"
entre la Iglesia Hﬁmdpdﬁowobmw y el
mundo

LA HISTORIA EXIGE DE LA IGLESTA RECONOCLRS

EL CONFLICTO Y IA CONTRADICCION HISTORICOS SE INSTALAN EN LA IGLES.
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A) Critica de las formas actuales de accidn

apostdlica de los laicos. :

1. Informe del grupo 1 (secretario : P. Francisco Mejia)

Criterios para la critica.

1) Criterio socioldgico : se identifica con la realidad latinoame-
ricana interpretada como un proceso de liberacibén frente a los siguientes
condicionamientos : el desarrollismo, qie sélo tiene en vista una sociedad
de dominacidén en biisqiieda de una mayor produccidén de bienes y de una mejor
distribucidén de los mismos en funcidn del proceso técnico, que es el que
decide y manda en 0ltima instanciaj; y el reformismo que, sobre la base de
una sobrevaloracidén del desarrollismo, pretende corregir sus defectos me-
diante la reforma moral de las personas (mayor honestidad, etc.) sin cam-
biar las estructuras.

Frente a ésto, el proceso de liberacidn asume las siguientes carac-
teristicas : tiene por sujeto solidario a todo el pueblo; es todo el hom-
bre latinoamericano quien debe liberarse solidariamente para ser sujeto
de su propio destino, a través de un proceso de toma de conciencia que
“cuestione el sistema vigente y sus estructuras hasta lograr que sus meca-
nismos estén al servicio del hombre y no del sistema mismo.

.2) Criterio teoldgico .: la conciencia de la Iglesia en el contex-
to latlnoamerlcano.

Se trata de una conciencia que descubre a América Latina en esta-~
do de pecado "de injusticia que clama al cielo" (Medellin, 1l.l); que,
consecuentemente, concibe la misidén de la Iglesia en la misma linea de
Cristo quien, "hecho carne'", vino a "liberar a todos los hombres de to-
das las esclavitudes...." (Medellin, 1.3); que, por lo mismo, entiende
que debe comprometerse "audazmente en la liberacidn de todo el hombre y
de todos los hombres" (Medellin, 5 ,15) .

La critica prqplamente dicha

1) Con respecto al laicadoémasa, se comprueba que en no pocas
ocasiones va concientizéindose al margen de la Iglesia misma. Hay esfuer-
zos aislados, por parte 'de pequefios grupos de sacerdotes, tratando de
iniciar un proceso de concientizacibén y de hacer que la masa asuma res-
ponsabilidades. .

El laicado-masa, en general, tiene una imagen de la Iglesia como
aliada con los poderes establecidos y como difusora ‘de un mensaje "es-
piritualista" y no encarnado en la realidad.

2) Con respecto al laicado organizado (grupos de tipo cursillo,
grupos de tendencia preponderantemente espiritualy A.C. tradicional),
y desde el punto de vista del proceso de liberacidn, se observa poca
sensibilidad social, lo que significa una presencia insuficiente y poco
eficaz en el desarrollo del pueblo—-latinoamericano.

Con respecto al cambio, su pedagogia, a veces muy rigida y en=-
cuadrada, apenas empuja a un esfuerzo reformista y no liberador.

"En general, ‘esta pedagogia no parte de un-anélisis -cientifico - -
del proceso de cambio. Y muchas veces desemboca en un activismo ("ha-
cer cosas") que neutraliza la concientizacidén del laicado en orden al.
proceso de cambio social.

Desde el punto de vista de la conciencia actual de la Iglesia, pue-
de afirmarse que estos movimientos, en general, ofrecen una visidén indivi-
dualista y no comunitaria de la fe. Lo que significa que ain no han des-
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/ess cubierto la visidén de la Iglesia de Medellin. Y esto explica por qué
en muchos de estos movimientos los laicos siguen siendo un poco los acd-
litos de la parroquia.

3) Con respecto a los movimientos que responden al modelo de la A.C.
especializada, y desde el punto de vista del primer criterio, se comprueba,
ciertamente, una presencia més eficaz en el proceso de cambio. Pero se ob-
serva en algunos de ellos la inoculacidén de corrientes no cristianas que
llegan hasta la idolatria del hombre. Por otra parte, por deficiencia de
preparacién cientifica, algunos de estos movimientos se confunden, en la _.
practica, con corrientes o sistemas no cristianos. Frecuentemente se ob-
serva también en los mismos una concepcidn muy estrecha del proceso revo-
lucionario entendido solamente o principalmente como un cambio de regime-
nes politicos. A todo lo cual debe agregarse la poca o ninguna preocupa-
cibén por el crecimiento y la maduracién de los distintos grupos en el in-
terior de cada movimiento, radlcallzando las exigencias para pertenecer
al mismo.

Desde el punto de vista del segundo criterio, estos movimientos no
logran mantener una visién realista y serena de la Iglesia como simulté-
neamente pecadora y salvadora, lo que constituye una condicidn de su en-
carnacidén. Por eso se observa frecuentemente en los mismos una actitud
de incomprensidn frente a la Jerarquia. Ademfs, tienen dificultades en
cuanto a la explicitacidn de la fe y muchas veces no tienen cuidado en
hacer una critica evangélica del mundo. Si bien la conciencia de Iglesia,
que es muy viva en estos movimientos, los impulsa a una presencia eficaz
en el mundo, la percepcidn de las miserias de la Iglesia global les crea
crisis. .

De parte de la Jerarquia no existe apertura razonable frente a estos
movimientos porque, hallindose muchas veces encuadrada en una posicidn
constantiniana estereotipada, no logra comprender las exigencias de la
explicitacidén de la fe en el proceso revolucionario. En general, la Je-
rarquia no estéd equipada para preparar dirigentes adultos que ho se de-
jen deslumbrar por la idolatria de lo politico y sepan resistir las ten-
taciones de un criticismo radical que ya no es critica sana.

En cuanto a los asesores, en muchos casos se observa también una es-
pecie de miedo de explicitar la fe, ademfs de un cansancio general debi-
do a la indiferencia y a la oposicién de la Jerarquia, més la poca gra-
tificacidén que supone el trabajo silencioso de formacidn en los pequefios
grupos que constituyen la base de estos movimientos.

k)  Con respecto a las comunidades amplias, de tipo local (comunidades
de base, etc.), se puede decir que han descubierto una nueva imagen de la
Igledia que.nd sélo dempestra interés por las "prActicas religiosas", si-
no también por los problemas humanos y las esperanzas del pueblo. Resulta,
ademés, positiva su percepcidn de la necesidad de una accidn comunitaria
e intercomunitaria en la linea de un esfuerzo constante y eficaz para
promover el cambio.

2. Informe del grupo 2 (secretario : Mons. Alberto Dévoto).

Adopcidn de criterios comunes

1) Sobre el proceso histérico latinoamericano como cond1c1onam1ento
de la Iglesia. Hay dos aspectos que deben tecnerse en cuenta :

a) La experiencia demuestra que el proceso de concientizacibén es més
acelerado en el ambito campesino que en el obrero, contra lo que pudiera
parecer a primera vista. En realidad, el campesinado ofrece una mayor a-
pertura a la evangelizacibén por su simplicidad de espiritu.
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En suma : la realidad de un proceso de liberacidn en América Latina
resulta clara y muy elocuente. En cuanto a la parte subjetiva de este
proceso (toma de conciencia y voluntad deliberada de promoverlo), se es-
t4 presentando de un modo cada vez més manifiesto entre los campesinos,
en los movimientos sacerdotales, en los mitos "Camilo Torres', '"Che Gue-
vara", etc., asi como en las expresiones de la llteratura, del arte, can-
ciones, poe51a, etce :

: El mismo hecho de la represibén pone en evidencia la realidad de este
proceso, e incluso se podria decir que lo facilita dialécticamente.

Es muy d1f1c11 precisar la dlmens1on real del proceso de liberacibn y,
por supuesto, predecir cudles serfin sus prdximas etapas. Y esto mismo con-~
diciona su ambigiliedad ya que, al darse etapas en el proceso, aparecen tam-
bién los '"nuevos pecados',

Otra caracteristica del proceso referido es que, afin cuando en algunos
lugares la Jerarquia se oponga a sus manifestaciones, se da igualmente al
margen de ella.

(En el Paraguay se observa en el campesinado valentia y audacia cre-
cientes, en la linea de la no violencia, frente al proceso de liberacién).

b) En cuanto a la medida en que la Iglesia estid condicionada por este
proceso, el Informe Rockefeller lo pone en evidencia sefialando precisamen-~
te - a'la IgleS1a como el mayor peligro dentro del proceso actual de la Amé-
rica Latina. Y de hecho puede observarse que lo que podriamos llamar '"polo
profético'" de la Iglesia, a pesar de su minoria numérica, tiene un dinamis~
mo mayor que el sector - ciertamente més numeroso - que todavia aparece
apoyando al sistema. El caso del Brasil es una buena ilustracidn en este
sentido.

En Chile, la Iglesia aparece condicionada, en lo politico-social, por
-1la Democracia Cristiana, en una actitud revolucionaria que-la hace sospe-
chosa, frente a los grupos conservadores, de contaminacidn marxista. De
hecho, la Jerarquia se halla ubicada, en su mayor parte, en una linea re-
formista. La situacidén de la Argentina es muy similar a la del Brasil,
aunque con represibn mds suave. En Colombia, la actitud de la Jerarquia
aparece como "espiritualista'" y muy poco comprometida en la linea de un
cambio profundo; pero existen grupos cristianos que han tomado conciencia

de las ex1gen01as del proceso de llberac1on Yy preS1onan en el sentido
del cambio.

De un modo general se puede afirmar que en América Latina los grupos
"proféticos" encuentran una buena audiencia en el pueblo. Los otros son
escuchados también por los sectores interesados, pero sdlo en la medlda
en que su prédica aparece como defensa de sus pr1v1leglos.

Finalmente, hay una exlgencla en la Ig1851a de que las palabras vayan
siempre respaldadas por hechos y actitudes.’

2) Sobre la conciencia actual de la Iglesia

Dentro de la Iglesia existen Areas, preferentemente las "proféticas",
que son conscientes del proceso de liberacidn; pero existen tamblen am-
pllas 4reas que carecen de esta conciencia.

Para un andlisis més diferenciado, es preciso distinguir dos &mbitos
- en el interior de la Iglesia : el del Pueblo de Dios, y el de la Institu-
cién en cuanto tal.

En el Ambito. del Pueblo de Dios aparece con més frecuencia la opcidn
por una actitud de fidelidad al Evangelio, aunque en ocasiones ello impli-
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/ees que cierta ruptura con la Iglesia-institucién en la medida en que és~
ta aparece como no consecuente con las exigencias del Evangelio y de su
propio maglsterlo {Valtes los documentos de Medellin). ) e

Humanémente hablando, la tensién producida por la incongruencia entre
los.documentos (por ejemplo, Medellin) y la praxis pastoral de la Iglesia-
institucién, es algo natural y forma parte del mismo proceso. Pero dicha
tensibén se agrava cuando la misma Iglesia-institucidén reprime a los cris-
tianos que intentan llevar a la prictica los documentos aprobados.

En general, el proceso de toma de conciencia de los Episcopados es
més lento que el ritmo de los grupos ya mentalizados y més dinémicos. De
hecho, la Iglesia-institucién ya no elige el campo de sus intervenciones
pastorales, sino que se ve obligada a afrontar los desafios incesantes
que le presenta la situacidn concreta del continenta.

. Después del Concilio. Vaticano II, ha habldo indudablemente una toma
de conciencia de la Igle51a como Pueblo de Dios, . .de lo que han ido surgien-
do nuevos valores que fueron enriqueciendo toda la pastoral, como, por ejem-
plo, la concepcidn de una Iglesia-instrumento del Reino de Dios que ya se
realiza incoativamente en este mundo, en la medida en que se concreta en
su &mbito el proceso de liberacién. De aqui la necesidad de una eclesiolo-
gia que tenga en cuenta estos nuevos valores que dinamizan la pastoral.

La Iglesia-institucién tiene mucho més dificultad en comprender una
eclesiologia renovada, mientras que el pueblo cristiano la comprende ¥
asimila con mayor facilidad por carecer de esquenas preconcebldos.

La eritica propiamente dicha

1) Con respecto al laicado como masa pasiva, la critica recae sobre
tres aspectos fundamentales : la trasmisidén de una fe tradicionalista y
poco personalizada (aunque no todo debe considerarse negativo en ella, co-
‘mo, por. egemplo, el sentido de la existencia de Dlos), la concepc1on indi-
vidualista de la salvacidn; y, finalmente, la no participacibn en el pro="
ceso histdrico latinoamericano ni en la toma de con01en01a de la Iglesia
dentro de ese mismo proceso.

Deben sefialarse, sin embargo, esfuerzos pastorales que tienden a des-
pertar la conciencia de esta masa que hasta ahora constituia un simple
"objeto" de la pastoral. A ello han contribuido en apreciable medida, la
nueva llturgla, la catequesis renovada, etc., aunque por otra parte estos
mismos esfuerzos han provocado c1erta desconfianza por llevar muy leJOS,
al parecer, el proceso de renovacidén dentro de la Iglesia.

2) Con respecto al laicado consciente organizado, es preciso formular
una observacidn previa : al hacer un juicio de valor hay que tener en
cuenta que cada grupo, dentro de la variedad y riqueza de la Igle51a,
tiene su propio aporte al enriquecimiento y crecimiento de la misma. Lo
cual debe conducir al recon001m1ento de una dimensidén propia a cada gru-
po, con tal de que no se olvide la otra dimensibén de su pertenen01a al
Cristo total. Esta observacién debe ser tenida en cuenta dentro de una
visidén realista y global de la pastoral. '

Ademés, hay que considerar‘etapas en,el'proceSO-de toma de conciencia.

En resumen, es preciso aflrmar la pluralldad de carismas en la unidad
del obgetlvo pastoral. : : ;

a) Grupos de tlpo “curs1llo" : tienen como nota positiva el caracter.
dindmico de su fe y de¢ su entrega; aunque, por otra parte, estos grupos
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/+se tienden a convertirse en un fin, y en la medida en que esto ocurre
no constituyen un elemento activo en el proceso histdrico del continente
Yy en la toma de conciencia de la Iglesia dentro de este contexto.

Debe sefialarse que en algunos paises estos grupos se esfuerzan por
llegar al planteo de lo social, pero este esfuerzo se ve limitado por
una metodologia orientada preferentemente a provocar un impacto psicold-
gico violento, y por una teologia subyacente no suficientemente actualizada.

El afén apasionado de conquista y '"conversidén' que caracteriza a mu-
chos de sus miembros, hace que estos movimientos tiendan a convertirse fa-
cilmente en "cursillismo". Pero cuando éstos abandonan su aislamiento gru-
pal y se incorporan a otros movimientos, aportan su dinamismo y su plata-
forma de sensibilizacién ¥y préctica de la fe.

b) Grupos de tendencia preponderantemente espiritual (Focolar;, Movi-

.. miento de Schdnstat, Legién de Maria, etc-).

IS

Son grupos que se caracterizan por una fuerte connotacién espiritual,
pero muy marcada por la dimensidn personal o interpersonal, excluyendo la
debida proyeccidén social.

Se mueven, generalmente, en cierto nivel social, y cuando critican
"la sociedad" sbélo tienen en cuenta la "micro-sociedad" y no las dlmen51o-
nes estructurales de la sociedad global. Lo que explica su no percepcidn
de los grandes problemas sociales.

Cuando un militante de estos movimientos madura y se personaliza, di-
ficilmente persevera dentro de sus cuadros.

Estos movimientos, por lo general, aportan muy poco o casi nada al
.proceso histbérico de liberacién, y a la vez son poco 51gn1f10at1vos den-
tro de una Iglesia que debe ser, precisamente, signo de liberacidne.

Sus integrantes corren el riesgo de eludir su compromiso en la vida,
envolviéndose en una falsa tranquilidad.

3) Grupos organizados dentro del marco jerarquico.

a) A.C. tradicional : mantiene ciertas actividades y servicios dentro
de la Iglesia-institucibén, alimentando de este modo la demanda de accidn
de sus miembros. Aln tiene capacidad para formar personalidades, pero que-
déndose en un testimonio de tipo personal y ahistbdrico.

Contando con pocos elementos jbvenes, pocd puede aportar al proceso
histérico.

No se ve la conveniencia pastoral de seguir impulsando este modelo de
movimiento. La A.C. tradicional ya ha cumplido su ciclo de vida Gtil y ha
dado a la Iglesia su aporte como escuela de dirigentes capaces y semillero
de la misma A.C. especializada.

b) A.C. especializada : tiene de positivo el haber entrado de lleno en
el campo del compromiso temporal, y de aqui han surgido las frecuentes di-
ficultades en sus relaciones con la Jerarquia y con la autoridad politica.

Los grupos que responden a este modelo se caracterizan por una ten-
sibén interna tan fuerte, que en ciertos momentos los lleva a sentirse més
"mandatarios" del medio que de la propia Iglesia, hasta el punto de que
esta misma tensidn podria conducirlas, en casos extremos, a la pérdida de
su identidad como movimiento de Iglesia.
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~ Su aporte al proceso histdrico y a la conciencia de la Iglesia merece
un Julclo p051t1vo. :

Quizés su crisis radique en no haber sido bastante fiel a su proplo

‘método, que urge ciertamente a los militantes a comprometerse en el medio,

_pero a la luz de la fe. Aunque, por otra parte parece dificil explicar un

[,fenomeno tan general sdlo por def1c1enc1as personales.

Qulzas la crisis sefialada se explique también por el hecho del dlna—
mismo de estos movimientos que ha provocado el descubrimiento de una nue-

va dimensidn eclesial que no se compagina con la situacidn global de la

Iglesia-institucién ni ha logrado visibilidad en su &mbito. Lo que signi-
fica, indirectamente, un fuerte aporte a ld Institucidén y una interpela-
cidn a la misma en muchos aspectos.

Otra fuente de problemas es la sacudida que produce en los militantes
el hecho mismo de encarnarse en el medio, en contacto con tendencias ideo-
légicas que tienen un ritmo méas répido que 1la madura01on en la fe. Incluso
puede afirmarse que muchos de ellos han caido, al parecer, bajo influen-

.cias que 1os llevan a desconectarse de la Jerarqu1a.

.

Es ev1dente que 5e hace muy dificil la maduracidén en la fe de’ estos
movimientos cuando las urgencias sociopoliticas son tan acuciantes. ELl
punto’ critice siempre es el ideoldgico. -

La crisis parece agudizarse cuando ¢l militante no encuéntra posibi=-
lidades en el campo "legal" socio-politico o en organizaciones de base pa-
ra vivir plenamente su compromiso cristiano. Y entonces, ante la 1mp051b1-
lidad de integrarse en una organizacién visible, so ve¢ obligado a entrar
en la clandestlnldad.

La s1gn1flcac1on de los mov1m1entos que responden al modelo de la es-
pecializacidn es plantear en toda su dramaticidad lo que exige ser en
verdad Iglesia en un contexto conflictivo como lo es actualmente la Amerl-
ca Latina. Se trata, en realidad, de una actltud profetlca.v

4) Comunidades amplias, de caricter local.
Descripcibén : se trata de comunidades que se organizan en pueblos

pequefios, con poca ingerencia sacerdotal y un fuerte cstimulo para la res-
ponsabilidad laical. Muchas veces estas comunidades llegan a vivir por si

" mismas, sin sacerdote ‘permanente, con un mlnlmum de organizacidén : conse-

jo de comunidad, sectores, etc. Representan una realizacibén comunitaria a

nivel humano y.de la fe, con celebraciones, reflexibn evangellca, cateque-
-sis, ‘etc. Los puntos fuertes son la reflexibén sobre la Palabra y 1a acc1on

'350c1a1. Hay un grupo que coordina los distintos sectores. ) _j

" Critica : estas comunidades ayudan a fomentar‘la conciencia de Igle-
sia c¢omo Pueblo de Dios, en conexién real con la Jerarquia. La presencia
en su seno de grupos especializados las ayudaria a tomar conciencia del

”proceso histdrico.-

' 5) Laicado consciente' organizado.

Se trata de un fendmeno que se da fundamentalmente en las ciudades.
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; Son grupos casi informales que cuestionan algunos aspectos de la
Iglesia-institucién en orden a una mayor fidelidad al Evangelio, pero no
parece que este cuestionamiento sea tan profundo y agudo como el de la
A.C. espe01allzada.

Sus integrantes, que abarcan una gama muy amplia de personas de dis-
tintas procedencias, suelen estar fuertemente comprometidos en lo socio-po-
litico, en actitud de entrega total, con todos los riesgos que ello impli-
‘ca. Por lo tanto, se trata de gente que esté en el proceso hlstérlco y que
de una u otra forma contribuyen al mlsmo.

Estos grupos suelen sentirse muy afectados cuando la Jerarquia con-
dena indiscriminadamente la violencia sin especificar las causas que la
engendran. Constituyen, indudablemente, un factor influyente en el proce-
so histdérico, y se radicalizan con mayor fuerza cuando no ven gestos o
testimonios de autenticidad por parte de la Jerarquia.

3o Globalizacidn en plenario

Existe un evidente consenso entre .ambos grupos en cuanto a la expli-
citacién y al contenido de los criterios que guiaron sus criticas a las
formas actuales del apostolado de los laicos en América Latina.

El primer criterio explicitado es de tipo socioldgico-&tico : se
comprueba un proceso de liberacidn en el continente, como reaccidén frente
a un sistema global de dominacién, y se la justifica éticamente en linea
de méxima. De donde la necesidad ética de comprometerse en dicho proceso,
que afecta por igual a cristianos y a no cristianos.

En cuanto a su contenido, el proceso de liberacidn se distingue cui-
dadosamente del "desarrollismo" y de su proyeccidn ética : el reformismo.

. Se seflala también suficientemente la ambigiiedad del proceso en cues-
tidén, lo que exigiria una actitud critica por parte de aquéllos que se
hallan comprometidos en su linea.

El segundo criterio explicitado es de tipo teoldgico, y se identi-
fica con la conciencia que tiene actualmente la Iglesia, sobre todo des-
pués de Medellin, de su ser y su razdén de ser en el contexto latinoameri-
cano . | .

‘Se describe esa conciencia como la percepcién que tlene la Iglesia
de si misma como Pueblo 'de Dios comprometido en una historia concreta, la
.de América Latlna, de la que no puede evadirse y a la que no puede igno-
rar. Pues bien, desde el momento en que la Iglesia percibe esta realidad
histérica como "situacidn de pecado" a causa del sistema v1gente de domi-
nacidén y de explotaclon del hombre por el hombre, no puede menos que inter-
pretar su misidén en este contexto enm convergencia plena con las- aspira-
ciones de liberacidn que caracterizan a las masas populares marginadas.

Se afirma que esta conciencia no se da por igual en todos los sec-
tores de la Iglesia, sino en distinto grado y con desigual clarividencia.
Paradbéjicamente crece y se generaliza en el &mbito del Pueblo de Dios,
~pero encuentra resistencias en el &mbito de la Iglesia-institucidn.

A la luz de estos criterios, los distintos tipos de movimientos han
sido valorados positiva o negativamente segiin su mayor o menor participa-
cibén en el proceso histdérico liberador y en la toma de conciencia de la
Iglesia como comunidad comprometida y dinamizadora de ese mismo proceso,
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sin menoscabo de su especificidad.

En general se ha observado que el lalcado-masa casi no tiene peso
dentro del proceso histbérico y partlclpa en grado’ 1nf1mo de la con01enc1a
actual de la Iglesia. _ ‘ T

" Los’ grupos de tipo ‘'cursillo', los de tendencia preponderantemente
"espiritual™ y 1los que estén muy ligados a la institucién jerarquica, co-
mo la A.C. tradicional, tienden a la privatizacidn de la fe (y de .la co-
municacidn de la- fe), desconociendo la dimensién politico-social del Evan-
gelio .y redu01endo el testlmonlo crlstlano a un nivel personal o, a lo
sumoy, 1nterpersonal.'

- En cambio, los grupos que responden al modelo de la A.C. especiali-
zada, los grupos espontanelstas y no estructurados, y aln las.comunidades
amplias de carfcter local, tienen una 51gn1f1ca01on mucho més positiva -
desde el punto de vista de ambos criterios, a pesar de sus ambigiiedades,
de sus. crisisy de sus ten51ones 1nternas - de sus propensiones a la radl—
cal;za01on. :

L4, Marco tedrico para una recapitulacidén de la critica realiZada.

Desde el punto de vista de su dimensidén histbrica e 1ncarnator1a,
la- Igle51a es parte del sistema social y estld condicionada por:él. (Natu-
ralmente, ‘se "trata de una dimensidén que no la agota, porque se deja a sal-
vo ‘su otra dimensidén : la escatoldgica y trascendente). s

"b. En América Latina, el sistema social est& muy sobredeterminado
politicamentes Es lo -que suele expresarse cuando se habla del fendmeno -
de’ la"polltlzaC1on" que permea y traspasa todos los niveles de la socie=-
dad global. :

Ca Ahora blen, 1a soclologia rellglosa demuestra que dentro del sis=-
tema social asi sobredeterminado, la Iglesia (como todo grupo rellgloso
establecido) puede desempefiar tres tipos de func1ones de efecto polltlco
manlflesto o latente : :

- funcidn de integracién o 1eg1t1ma01on del sistema v1gente ("atesta—
tlon",»cono dice la soc1olog1a francesa),

~ = funcibn de d1ferenc1ac1on o de cuestlonamlento 1nter10r, que se
. identifica con el reformismo ("contestation'); te
L. y func1on de protesta o de cuestionamiento radlcal ("protestatlon")

En otras palabras s lo quiera o no. lo quiera, LA IGLESIA SIEMPRE HA-
CE POLITICA, por. lo menos a través de funciones latentes que se sobreana-
den a sus’ funciones rellglosas manlflestas.

d. Existe cierta correlacidén entre el grado de estructuracidn del
51sbema social ¥ 1la funczon domlnante desempenada por la Igle51a como par—
te del mlsmc. :

En la fase “de apogeo de ‘un sistema social dado, generalmente predo-
mina la funcidén de legitimacidn. Es lo que ha ocurrido en todos les mode=-
~-los constantinianos.

Cuando se. anun01an 1os prlmeros 31ntomas de desestructuraclon soc;al,
. comienza a predomlnar en” la Iglesia la’ func1on de cuestlonamlento 1nterlor
(reformismo). .

'Y ‘cuando, finalmenﬁe; se produce la desinteégracidn y se abren nuevas
posibilidades ‘de reestructuracidn, ‘emerge la funcidn de cuestionamiento
radical.

B - 28 La 1nmer51on de. la Iglesma en las estructuras dé la’ sociedad glo-
bal explica por qué el conflicto social tiende a reflegarse en su propio
seno, provocando tensiones internas y polarizaciones especialmente con
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respecto a la Iglesia~institucidn.

fe Una de las caracferisticas de las sociedades clasistas consiste
en que los grupos dominantes se apoderan de las instituciones superes-
tructurales, haciéndolas funcionar al servicio de sus intereses.

go De donde el interés especial de esos mismos grupos por apoderar-
se de-la institucibn eclesiall,” sobre todo cuando se trata de una Iglesia
fuertemente estructurada y socialmente influyente’, con el fin de lograr

o

-la sacralizacibén de la autoridad y del "orden establecido".

h. Teniendo en cuenta todos estos presupuestos,; puede interpretar-
se del siguiente modo la implicacién dialéctica de la Iglesia dentro
del proceso. social latlnoamerlcano :

- - 1) TESIS 'z Durante un largo perlodo, que se 1dent1flca con la .
vigencia de los modelos constantinianos, la Iglesia aparece preponde-
rantemente como legitimadora del sistema social (polarizade por la re-
laclon minoria dominante/mayoria dominada).

El hecho se ‘manifiesta con claridad meridiana en la ‘época colonlal,
dominada por -el sistema del patronato y aun del v1car1ato reglo.

Persiste en-la época de la Independencia, en la que la Ig1981a,;,
1uego de un breve periodo de incertidumbre, termina acomodédndose-a la
nueva situacidén y, frente a la emergencia de la corriente liberal anti--
clerical, busca la alianza de los partidos conservadores en los que se
expresa la .clase.de.los terratenientes agroexportadores. - :

. - ..Durante la época de la afirmacidén liberal, que se caracteriza por

el surgimiento de una "clase doctoral" de intelectualés anticlericales
.:ligados a las nuevas funciones urbanas, la Iglesia asume, en un primer
momento, una actitud "defensista" (apologética) para defender su esta~
tuto tradicional y su funcidn legitimadora en la sociedad, frente a la
politica liberal due intenta reducirla al Ambito privado. Pero al final
la Iglesia termina acomodéndose a la nueva situacibén, y aprovecha la,
misma estructura liberal para.intentar una "reconquista" y'para conso-"
lidarse por dentro seglin el esquema constantiniano ("obras", "edu¢aci6n
privada", etc.) Frente a la dinfmica de los partidos politicos, se’ de-

~clara "neutral" (salvo en lo que atafle a sus "derechos") y se atrlbuye
un papel de Arbitro moral. i B : ';

En la Gltima época, que es la del nnocapltallsmo liberal que se ca-
racterlza por la 1ndust;1allzac1on Y la explosibn urbana, y por el sur-
‘gimiento de las masas populares que se expresan en partidos populistas
o marxistas, la Iglesia asume una funcibén preponderantemente reformis- .
ta, sin cuestionar a fondo la estructura misma de la organizacidn eco-
némica y social. Es ésta la tendencia prevalente de su "doctrina social",
con su matiz fuertemente antisocialista. Medellin, que parece implicar
una superacidén del desarrollismo reformista - al menos en algunos de sus
documentos -, no deja dé trasuntar algunas ambigiiedades al respecto. En

"esta'época la Iglesia predica ‘la "no-violencia" frente a la radicaliza-
cién del conflicto social. Y frente a la avalancha del imperialismo mi-
11tarlsta, predlca la "“paz'.

0 ANTI”ESIS : Frente a esta imagen hlstorlca de la Igle81a, tan
fuertemente ligada a las clases dominantes a través de su funcibn legi-
timadora y "sacralizadora" del "orden establecido", las cldses populares
polltlcamente dinamizadas hacia un objetivo de liberacidn asumen, en un
. primer momento, una -actitud de rechazo radlcal. ’

Las fuerzas populares, espe01almente aquéllas que se expresan en or-
ganizaciones de inspiracibén marxista, planean, en consecuencia, no la
“transformacidén de'la Iglesia, sinc su_eliminacibén. Por qué? Precisamente
‘porque aparece ante sus ojos como sistema de legitimacidn y soporte ideo-
16gico de la clase que la sostiene. . :

e Tebricamente Lamblena segun el esquema del marxismo ortodoxo, la
Iglesia tendria que desaparecer al llquldarse la 1nfraestructura que la
sostiene.

Debe sefialarse que este momento de antitesis entre el proceso de li-
beraclon ¥y la ac 1tud ‘de”la Igle81a no se manlflesta en nuestro, continen-
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te con el.mismo dramatismo con que en el continente europeo .(donde la
"descrlstlanlzac1on de la-clase trabagadora" es "el gran escéndalo de
la Iglesia !"), -a causa de la participacidn de muchos cristianos en ese
mismo prqQceso,a .pesar de la re81stenc1a de la Igle51%-1nst1tu01on. Es
lo qye:. fa0111ta, preclsamente, el tercer momento.

3) HACIA UNA SINTESIS : En los Gltimos tiempos, y'a consecuencia
de maltiples factores que se enumeran mlds adelante, se va acentuando una
linea de convergencia entre la funcidn pastoral de la Iglesia y el pro-
ceso de liberacidn. Sobre todo a partir de Medellin parece insinuarse
el momento de la sintesis y la funcidn de cuestionamiento radical en
sectores importantes de la Iglesia.

Esta convergencia cada vez mAs acusada se explica por m@ltiples
factores.

Y ante todo por el hecho de que, en el preciso momento en que se
complican las contradicciones del sistema capitalista, muchos cristia-
nos aparecen participando en el proceso de crecimiento de la fuerza y
de la conciencia de los marginados.

Por otra parte, las clases medias cristianas y amplios sectores del
clero se ven sometidos a un proceso de “proletarizacidn" y, por un fe-
némeno de aculturacidn, reciben el impacto del socialismo cientifico.

Esto explica las diversas manifestaciones de "'contestacidn" y de
protesta en el interior de la Iglesia, especialmente frente a la Igle-
sia-institucidén, y el hecho cada vez mls generalizado de que los sec-
tores dinfmicos de la Iglesia comience a hablar el mismo lenguaje del
humanismo revolucionario de izquierdae.

i. Conclusiones provisorias :

- Se est& dando, como dato objetivo y subjetivo, un proceso de
liberacidén en el continente, basado en la experiencia de sufrimiento de
los marginados y justificado por el andlisis cientifico del subdesarro-
1lo como sistema de dependencia y de explotacidén neo-colonial.

- Este proceso se impone también éticamente, a condicidén de pu-
rificar sus ambigliedades.

- Teniendo en cuenta la inevitable funcidn politica (al menos
latente) de la Iglesia, (que es el tributo de su encarnacibén en la his-
toria y en la realidad social),también se le impone éticamente la reo-
rientacién de dicha praxis en una linea convergente con el proceso de
liberacidn, sin menoscabo de su dimensidn trascendente y del carfcter
especifico de su aporte y de su instrumental pastoral.

- De hecho puede afirmarse que, a partir de Medellin, la Iglesia
ha redefinido su misidén en el contexto latinoamericano en sentido libera-
dore

- Todo intento de "privatizar" la vivencia y la comunicacibén de
la fe en la Iglesia, seglin el esquema de la separacidén de planos entre
lo religioso y lo temporal, tiene como efecto politico derivado el re-
forzamiento del statu-quo ("abstinencia politica" - dicotomia - esquizo-
frenia de los cristianos).

~ Todo intento de reducir el significado social de la vivencia
y de la comunicacidén de la fe a una "moralizacidn" reformista del siste-
ma vigente, tiene, igualmente, como efecto polltlco derivado, el refor-
zamiento del statu-quo.,

- Todo intento de reducir el significado social de la fe o de la
comunicacidn de la fe a actividades de tipo"caritativo'y asistencial, ¥y
alin a actividades de tipo promocional pero dentro de un marco micro-so-
cial, con deliberada exclusidén del compromiso politico global como aje-
no a las exigencias de la fe y de la ética cristiana, tiene por efecto
politico derivado el apoyo y el reforzamiento del desarrollismo neoca-
pitalista y liberal. (En otras palabras, ya no es viable la distincidn
entre "lo politico™", "lo social", "lo familiar", etce.... E1 compromiso
politico, en sentido amplio y en linea de liberacibén, no es &tica y reli-
giosamente opcional para el cristiano).

- Finalmente, todo intento de reducir la vivencia de la fe y la
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praxis apostdlica de los cristianos al proceso revolucionario, segfln
el esquema de la total identidad entre revolucidén y progreso del Rei-
no, conduce lisa y llanamente a la negacidén de la especificidad cris-
tiana y a la volatilizacibén de la Iglesia como magnitud original. En
otras palabras : es preciso afirmar la unidad fe/compromisc politico,
sin identificacién monista ni separacidn dicotémica.
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B) Formulacidn de nuevos modelos para una eventual

reorientacidén de la praxis apostdlica del laicado

1. Con el objeto de ordenar la reflexidén de los grupos al llegar a
este punto del programa, fueron formuladas las siguientes preguntas de o-
rlenta01on.

- = Cdmo puede redefinirse la misidn de la Iglesia en el contexto
latinoamericano, teniendo en cuenta: a) su opcidn de convergencia critica
con el proceso de liberacidén; y b) la necesidad de evitar por una parte
la sectarizacidn ideoldgica de la praxis pastoral, y por otra la "priva-
tizacibén" apolitica de la misma?

- CPmo se ubica, dentro de este contexto tedrico-prictico, el
apostolado de los laicos?

- Qué significado tiene, dentro del mismo contexto, el aposto-
lado organizado de los laicos?

- Se puede delinear, a modo de hipdtesis, algunos tipos o '"mo-
delos'" de apostolado seglar a ser verificados por la experiencia?

2. Informe del Grupo 1 (secretario: P. Buenaventura Pelegri)

a) Misidén de la Iglesia en el contexto latinoamericano.

La misidn de la Iglesia no se agota en la realizacidn plena de la
ciudad temporal. En su misma convergencia con el proceso de liberacidn,
Flla tiene algo. propio que aportar, sin dejarse absorver o arrastrar pa=-
siVamente por el proceso mismo.

Ese aporte propio se identifica con el mensaje que la Iglesia debe
presentar a la humanidad entera, cuyo contenido incluye, entre otras co-
sas, la vocacidén del hombre a scguir construyendo este mundo creado por
Dios como fruto de su amorj; la vocacién del hombre a la filiacibén divinaj
y el anuncio de Cristo como enviado del Padre para liberar a todos los
hombres de todas las esclavitudes y presente en el seno de este mundo por
su Espiritu liberador.

Como se echa de ver, el concepto de liberacidn, considerado desde
esta perspectiva, desborda substancialmente la dimensidn soc1o-polltlca,
sin excluirla.

La Iglesia, por lo tanto, est& llamada a hacer una opcidén clara por
el hombre y, consecuentemente, por su plena realizacidn. Pero se trata
de una opcidén de amor(la fe en Dios y en Cristo es una exigencia ineludi-
ble de amor), que no puede quedarse simplemente en las intenciones sino
que debe concretarse eficazmente en la liberacidn de todos y cada uno de
los hombres, incluyendo a los propios opresores que, en cierto sentido,
son también esclavos de su propia alienacidn.

En esta perspectiva debe reubicarse la lucha de clases que, como da=-
to objetivo frente al cual nos ecncontramos, no puede ser negadae. Sin em=-
bargo, la interpretacidén de esta lucha a la luz de la necesidad de libe=
rar a la vez al opresor y al oprimido, puede ayudarnos a superar la con-
cepcidn marxista que presenta el odio al opresor como la energia que im=-
pulsa la lucha liberadora del oprimido.

Esta opcibén por la liberacidn total del hombre exige de la Iglesia
. un esfuerzo constante para que se supere todas las tentaciones de absolu-
tizacidn(idolatria) y de masificacién(imposicidén de los esquemas propios
o.de soluciones extrafias). Asi, por ejemplo, debe denunciar el efecto de
deslumbramiento que producen las ventajas de la sociedad de consumo, y el
modo de vida norteamericano alin en los habitantes de paises socialistase

En otras palabras: la liberacidn del hombre latinoamericano es una
tarea que debe ser realizada por el mismo hombre latinoamericano.



Este esfuerzo entrafia simultinea e indisolublemente dos aspectos
que se implican vy se¢ condicionan reciprocamente: liberacidén del pecado
personal y llbera0101 del pecado estructural. Lo que supone, por parte
del cristiand, superar a la vez la tentacién de la "privatizacidén” de la
fe(que considera solamente el pecado personal y su denuncia), y la del
"estructuralismo"(que subraya dnicamente la necesidad de un cambio de es
tructuras que produciria automéAticamente hombre buenos).

Estos planteos exigen de la Iglesia una valoracidn profunda de la
ciencia y a la vez una profundizacibén constante del mensaje revelado cu-
ya luz -debe proyectar sobre el contexto politico concreto.

Pero toda esta tarea convergente con el proceso de libéracidn debe
hacerla la Iglesia en actitud de pobreza. Dé pobreza, porque Ella carece
de los elementos requeridos para la liberacidén socio-politica; y también
porque, para ser fiel a Cristo, debe ubicarse en el plano de los pobres
y de los oprimidos. s

Esta conciencia de su pobreza hard que la Iglesia se abra a todos
los valores suscitados por el Espiritu, cualquiera fuere su procedencia.

Y harf también que Ella respete profundamente la opcidn concreta de cada
hombre.,

La Iglesia, en su pobreza de medios, sbélo puede cambiar las estruc-
turas por mediacidén de la conciencia de los hombres. ¥ Ella se comprome-
te en el esfuerzo de.liberacidén de la América Latina, en solidaridad con
todos los demés hombres,~aun los no cristianos, & través del compromiso
de sus. mlembroo.

Esta actitud de pobreza la covierte en signo de Cristo, quien pasd
por el camino del anonodamiento para llegar a la gloria de la Resurreccidn.

Aceptar las consecuencias de e¢sta pobreza es extremadamente duro. E-
quivale ageptar la incomprensidn de unos y.otros: de los que exigen de
la Iglesia una actitud absiencionista, en nombre de su misidn "espiritual',
y de los que le piden que haga cosas, que se convierta en lider de la re-.
volucidn, que presente modelos concrectos de solucidn... Es verse combati-
vo a la vez por uncs como ''comunista, y por otros como '"conservador'.

Pero es érte precisamente el testimonio .ofrecido en reiteradas oca-
siones por Cristo, que entrafia un profundo respetc a la tarea creadora de
los hombres en la autonomia relativa de lo temporal. Aceptar esta pobreza
significa tener que aceptar la ambigiiedad de todo signo y las exigencias
de la encarnacidn.

Siendo la Iglesia trascendente, puedc convivir, en principio, con to-
das las situaciones politicas. Es facil entenderlo hoy en Chile y en Cubaz,
pero es mis dificil en el Brasil. Sin embargo, cuanto mis "obras" tenga
la Iglesia (v.g. colegios, universidades...), aunque sea para servir a los
hombres, mas dificil le resulta no .estar de parte de los grupos. dominantes.

La Iglesia aporta al proceso de liberacidn ¢l optimismo de la esperan<
za escatoldégica que no niega, sino plenifica la esperanza humana que empu-
ja hacia- adelante ese mismo proceso. La Iglesia no puede escamotear el a-
nuncio’ del Reino total de Cristo al hombre latinoamericano empeiflado en el
cambio: revolucionario . y tentado a absolutizarlo.

La Iglesia, finalmente, no pucde olvidar en nuestro contexto latino-
americano un aspecto central de su misidn: la animacidén pastoral de la fe
del pueblo fiel., No se trata solamente de hacer reflexionar sobre la fe,
sino de’ ayudar a v1v1r la fe mcdlante la pr edicacidn, lOD uacramentos etCeos

Bs necesarioy 01ertamento, corregir 1os ‘defectos de un rltuallsmo sa-
cramentalista 'al servicio de una fe privatizada. Pero no se puede caer en
el wxtremo opuesto ‘de subvalorar la importancia de estos medios en orden a
la vivencia profuvnda de la fe.

5i la Iglesia no asumc esta animacidn pastoral de la fe, nadie lo ha-
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rad en su lugar. Si Ella no cuenta con tecndécratas, de todos modos habri
tecnécratas. Pero no sucederi lo mismo con la fe.

. Esta tarea de animacidén implica también, de parte de la Iglesia,la
explicitacidn constante de las exigencias liberadoras del Evangelio, sin
que ello signifique disponer de un proyecto concreto de nueva sociedad.

La Iglesia no es mAs que un fermento. Y ser fermento significa para

Ella, entre otras cosas, ejercitar constantemente su funcidn critica y a
la vez dejarse criticar por la ciencia y por la praxis politico-social..

b) Ubicacibén del apostolado de los laicos

Partimos de la distincién de funciones entre sacerdotes y laicos, a
los que corresponden carismas diferentes.

El sacerdote seria el animador de las conciencias, mientras que le
corresponderia al laico comprometerse directamente en la lucha politica
concreta. ‘

Por otra parte, no puede concluirse de aqul que la comunidad de los
creyentes deba estar constitulda necesariamente por personas que hayan
optado de la misma manera en el campo politico concreto, tanto en'el or-
den de las tActicas como en el de los proyectos.

Precisamente una de las funciones del sacerdote, como animador de la comu-
nidad, es la de representar el papel de Cristo integrador de todas las
particulas de verdad y de bien esparcidas por el mundo y, por eso mismo,
reconciliador entre los hombres.

Admitimos que pueda darse el caso de una comunidad en la que todos
participen de una misma opcidn politica concreta -y hasta partidaria- y
en la que el sacerdote .sc asocie a ese mismo compromiso. Pero aln enton-
ces creemos peligroso caer en la tcntacibén de absolutizar la opcidn asu-
mida, dejanda de comulgar con las otras comunidades que tamblen integran
la Igle51a de Cristoe.

Al subrayar en el compromiso de los laicos la dimensidén politica,no
debe olvidarse las demés dimensiones de la vida del hombre y todas las
facetas de la vida social. La absolutizacidn de lo politico provoca, de
hecho, graves distorsiones en la vida de los militantcs y frecuentes trai-
ciones a la propia tarea revolucionaria. Es importante atender constante-
mente a todo el hombre y verlo como unidad, en lugar de considerarlo coémo
dividido en compartimentos independientes.

Los laicos se comprometen en ¢l proceso revolucionario a titulo de
ciudadanos, con todos los demé&s hombres, antes que como cristianos. La fe
confiere.a su compromiso una signifieacidén especial., Por eso el compromi=
so es inseparable de la fe, aunque no sc¢ confunden, porque ésta no se a-
gota en aquél.

En resumen, corresponde al laico comprometerse en opciones concretas
Yy en cierto modo, la Iglesia se compromete en él. Aunque debe sefialarse
que la opcidén particular de cada cristiano, tomado aisladamente, no agota
la opcidén de la Iglesia. Esta circunstancia es. fuente de tensidn constan-
te en el cristiano.

Otra fuente importante de tensiones en el interior de la Iglesia es
el fenbmeno de la violencia. En efecto, la violencia de los pobres parece
contradecir al Evangelio. Cuando Cristo se enfrenta a los fariseos, no pa-
sa de anunciar la ira deé Dios que vendri sobre ellos. La suya es una agre-
sién a las conciencias..

Pero, basta con denunciar? No habri que pasar también a la accidn?

A este respecto, opinamos que debe distinguirse dos fases: la prime-
ra consistiria en provocar la iucha no-violenta por la justicia, como ex=-
presidén de un amor fuerte, sem:jante al de Cristo, llevado hasta el fin.
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Esta fase, por lo tanto, se caracterizaria por el rechazo radical de la
violencia, en la que estin interesados los explotadores de los pobres(pa-
ra lo cual han montado toda una industria al servicio de la guerra). En
esta fase, pues, la ncrma seria la no-violencia.

" Pero si los medios no-violentos resultaren ineficaces y el estado
de violencia se diera ya como un hecho, el laico cristiano no puede ex-
cusar su participacidén, pero siempre a impulsos de un amor liberador que
no excluya a los propios explotadores. Esta seria la segunda fase, sdlo
justificable éticamente en las condiciones sefialadas.

Desde el punto de vista de la evangelizacidn, también los laicos de-
ben anunciar a Cristo. Y a través de ellos, la Iglesia concreta su misidn
tal como ha sido descrita en la primera parte del trabajo.

Sin embargo, en la coyuntura actual, se insinfia que es més importan-
te y urgente que el laico comprometido anuncie a Cristo en el interior
de su compromiso politicoe.

Lo que no excluye la importancia de que el laico explicite también
su fe en el interior de la Iglesia, teniendo en cuenta la religiosidad
deformada de muchos cristianos y la imagen poco edificante que, por esta
misma causa, ofrece la Iglesia a los ojos de los no creyentes.

Finalmente, comprobamos en el &mbito de los laicos comprometidos
ciertas actitudes de cobardia al abstenerse de denunciar ciertas esclavi-
tudes y pecados hoy.subvalorados por los sectores revolucionarios, quizés
por reaccién frente a una fe y una moral de tipo personal e individualis-
ta que desconocen el pecado estructural. '

c) Significado del apomtolado laico organizado

Los movimientos laicos se justifican, en primer lugar, como '"micro=-
Iglesias", como expresidn de la Iglesia-comunidad. Bajo este aspecto, su
funcidén central es la comunicacidén de la fe, incluida la vida littrgica.

Se justifican, en segundo lugar, como escuela de formacidn. Para ello
se requiere que se mantengan abiertos, no encerrédndose en una finica opcidn
ideolégica o pedagdgica. Lo cual no quiere decir que deban mantener a sus
miembros en situacidén divergente. Por el contrario, deben ayudarlos a a-
vanzar hacia un punto comin, pero a partir del respeto a una justificada
libertad de opcidn. Deben excluirse, por igual, los extremos de .la '"masi-
ficacibén" y del "liberalismo" indiferente.

"Para que el seglar pueda vivir su fe en la soledad de la diéspora,
necesita abrevarse de eclesialidad en la comunidad cristiana. En el inte-
rior de ésta el laico cristiano tiene la posibilidad de vivir su propia
Mencarnacidn" en la trascendencia, mediante la constante critica de su
compromiso a la luz del ideal evangélico, relativizando la ciencia por la
fe y purificando a ésta de sus adherencias culturales transitorias. Todo
lo cual debe realizarse en la praxis concreta.

Este esfuerzo realizado, en el seno de comunidades cristianas frecuen-

temente homogéneas, permite al laico cristiano encontrar un lenguaje in-
teligible para 1z explicitacidén de la fe en su respectivo medio.

d) Nuevos tipos o modelos de apostolado seglar?

Nos preguntamos, en primer lugar. si resulta posible y Gtil el inten-
to de formular nuevos modelos, pues, al parecer, &stos deberian surgir de
la misma realidad y de la praxis concretas. Se coaocen, en efecto, expe-
riencias en las que todos los esquemast previos resultaron finalmente inG-
tiles.

No obstante, comenzamos indicanlo diversas A& -eas en las que es de
gran importancia la presencia de laicos cristiano:: que, a la vez que se
“comprometan en el proceso de liberacidn, den test:.monio de su fe.
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: ~ Area de los medios de comunicacidn social: resulta evidente su im-
portancia. En efecto, desde el punto de vista negativo, ejercen una in-
fluencia alienante tal como se dan actualmente. Y desde el punto de vista
positivo, vale la pena ponerlos al servicio de la concientizacidn. Lo cual
requiere un trabajo serio tanto de cara a los productores de la comunica=-
cidén socialy como de cara a los receptores(clubes de televidentes, etCees).

- Area de los cuadros tecnoldgicos: una comprobacidén inicial es la
de que nuestros mejores técnicos han emigrado a los paises ricos y estén
trabajando a sueldo para nuestros explotadores. De donde la necesidad de
promover la formacibén de profesionales que, tanto al escoger su profesidn
como al ejercerla, se muevan por exigencias de solidaridad con los pobres
¥y los oprimidos, y no por afanes de lucro.

- Otras &reas importantes son las de los docentes y politicos, la de
los padres y madres de familia, etc.

Sin embargo, a la luz del criterio evangélico de preferencia por los
pobres, sefilalamos como &reas prioritarias de la pastoral liberadora el &m-
bito de los obreros y campesinos.

Volviéndonos ahora a los tipos a modelos ya existentes de apostolado
seglar, especialmente en las Areas prioritarias, se puede afirmar lo si~-
guiente:

En primer lugar, es preciso revisar las comunidades ya existentes,
haciéndolas avanzar hacia una visidén de fe con exigencias de encarnacidn
y de compromiso liberador; acompafiando pastoralmente a los cristianos com-
prometidos en linea de liberacién; nutriendo evangélicamente el compromi-
so de los mismos, dentro de los criterios afirmados anteriormente(crecien-
te toma de conciencia y visidén cada vez mls cientifica de la realidad po-
litica, en orden a un compromiso eficaz).

En segundo lugar, es preciso crear, alli donde no existieren, nuecvas
comunidades en las que el sacerdote(o el laico) actile como animador en or-
den a una creciente toma de conciencia de la realidad, a partir de la pra-
xis, al menos entre los que sean mls sensibles al soplo del Espiritu.

En tercer lugar, es preciso intensificar la creacidén de pequefios gru-
pos de reflexidn, seglun la pedagogia y la visidén del laico desarrolladas
en el seno de los movimientos de A.C. especializada. Pero para ello se nc=-
cesitan animadores, sacerdotes o laicos, cuya escacez es preciso reconocers.

La formacidén de estos animadores, para servir a toda la comunidad
cristiana, seria una tarea valiosisima de los movimientos especializados.
Pero para ello se requiere que éstos se esfuercen por mantener a sus miem-
bros en actitud de apertura frente a toda la comunidad cristiana.

Nos preguntamos,finalmente, si sc' justifican las actuales estructuras
de coordinacidén de los movimientos especializados.

Hay, por cierto, movimientos que alin justifican sin dificultad dicha
coordinacidén. Otros ya no son capaces de mantenerla ni aiin en el plano
nacional, Pero en algunos se plantea la pregunta de si las estructuras de
coordinacidén viven por voluntad de los equipos o grupos de base, o sblo
por el empefio de los que sirven a dichas estructuras.

Lo ideal seria, sin duda, que la coordinacidn naciera espontéinecamente
de una necesidad sentida por los grupos de base. Estos, que en un primer
momento nacen aislados, sienten mis tarde la necesidad de relacionarse con
otros para'cdmpartir'sus experiencias, para enriquecerse con el aporte de
sus reflexiones y para crear servicios comunes.

Pero, por otra parte, sec comprueba a veces incongruencias entre la
necesidad descubierta y ain experimentada por los movimientos de base en
orden a la coordinacidn, y el poco esfuerzo que aportan para crearla o man-
tenerla, si ha sido creada ya.
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Ser& prudente dejar morir las coordinaciones existentes que en algin
momento se reconocieron como vAlidas, pero ahora son criticadas como ca-
rentes de justificacidn por los equipos de base que, consecuentemente, no
aportan el esfuerzo requerido para mantenerlas vivas y bien surtidas de
los elementos necesarios para cumplir su funcibén? Habra que esperar que
la necesidad entlda vuelva a hacerse intensa para que vuelvan a renacer?

En todo caso crecmos que si los movimientos de A.C. especializada
se reconocen todavia como validos para una eficaz presencia de la Iglesia
en-la presente coyuntura del proceso de liberacidn, habré que atender se-
riamente a su coordinacidén y al suministro de los elementos necesarios pa-
ra que la misma pueda ser realidad.

3. Informe del grupo 2 (secretario: Mons. Alberto Devoto)

a) Misién de la Iglesia en el contexto latinoamericano

Se reduce sub~+ancialmente, a lo ya formulado a este respecto por Me~
dellin. La formulacién mas simple seria la afirmacién de la Iglesia como
"sacramento de liberacidn'.

Esto significa que la Iglesia, en la linea de su misidn profética,
debe anunciar un humanismo concreto, prefiado de liberacidn, aunque este
humanismo deba traducirse, de hecho, e¢n una ideologia de tipo politico-
thctico. ‘

La formulacidén de un humanismo liberador viene exigida por la situa-
cidén de dependencia (y no sbélo de subdesarrollo) en que se encuentra la A=
mérica Latina. Aunque es preciso comprender que la tarea de liberacibén, en
sentido técnico, no es labor de la Iglesia.

Para que el signc liberador sea realmente significativo y auténtico,
se requiere la liberacidn interna de la propia Iglesia en América Latina.
Esta liberacidn interna implicaria, entre otras cosas, una descentraliza-
cidén; el desarrollo de una cultura propia; una estructura que permita la
participacidén més activa del laicado; la independencia de toda dominacidn
de signo capitalista; la superacidn del espiritu de posesién; y la ubica-
cidn no exclusiva ni preferencial de la Iglesia en los sectores ricos.

Son formas de vpobreza cuya negacidn anula la nisidn profética de la
Iglesia, que ser&d tanto mAs auténtica, cuanto mls purificada Ella esté.

Al comprobar la situacidén conflictiva dentro de la propia Iglesia,
pensamos que puede ser superada por una maduracidn en el 1engua3e en un
esfuerzo de auténtica reconciliacidn.

La Iglesia contribuye, pucs, en linea de convergencia, a la libera-
n: a) con el testimonio de su propia liberacibén interna; b) con su fun-
n profética, que abarca no sdélo la denuncia de la injusticia, sino tam-
ién el anuncio de un ideal de libertad integral; c) con la cducacidn .de
las conciencias; y con su contribucidén para integrar todos los esfuerzos
humanos en vista de la liberacidn.

i
i
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Cuando hablamos de "convergencia" entendemos que la funcidn pastoral
de 1la Igle51a no debe concebirse como separada del proceso de liberacidn,
sino unida al miemo, pero sin identificacidén ni confusidn.

, Hecha esta opcidén de convergencia, como lo ha hecho Medellin, el pro-
blema radica en evitar toda sectarizacidn.

La participacibén de la Iglesia global en el proceso histdrico de la
América Latina debe caracterizarse como una'participacibén critica", lo
que incluye, por una parte, preparar a sus miembros para el compromiso, ¥y
por otra, plantearles continuamente las exigencias del Evangelio.

b) Ubicacidn del apostolado de los laicos

La accidn propia de los laicos supone entrar de lleno en el proceso
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de desarrollo,'entendldo como.. llbera01on de todo el hombre y de todos
los hombres, a través de un compromiso concreto en un contexto histéri-
~co tamblen concreto, a la luz de la fe.. o , =

A través de una accidén asi encarnada, el laico cristiano estari en
condiciones de anunciar la Palabra dentro del mismo proceso. i

. Al mlumo tlempo, el lajico debe cuestionar permanentemente su accidn
~a-la luz-del Evangelio, convirtiéndose en cierto modo en "conciencia" del
proceso dé liberacidéns (Es tarea propia de la Jerarquia alimentar esta "

"conciencia"), ~

Esta manera de ubicarse en el proceso conduce a una verdadera cruci-
fixibén y confiere una calidad salvifica a la accidn del cristiano compro-
metido.

Debe preverse una dificultad: desde el momento en que se compromete,
el cristiano hace una opcidn concreta y se adhiere a una ideologila de tal
modo que se le hacé dificil aceptar otra posicidén. Esto 'se agrava cuando
la resistencia al cambio por parte de los demis se radicaliza, tornando
mas ardua la recon0111ac1on ¥y la tolerancia de otras p051c1ones.

Al parecer, solo la madurez cristiana, que es fruto de un largo pro—
ceso, es capaz de superar esta dificultad.

¢) Significado del apostolado laico organizado

Se hace la aclaracién previa de que, mis que del "apostolado organi-
zado de los laicos", hay que hablar de la organizacidn de los laicos para
el apostolado. . : :

En efecto, la eficacia apostolioa de la accién de los laicos parece
~ requerir un '"lugar de encuentro" donde se promueva la mentalizacidén y se
nutra la. dindmica de la fe, lo que supone un. minimum de organizacién so-
bre todo- para asegurar la continuidad de la reflexidén(justificacidn. peda~-
gbgica de los movimientos organlzados).

En cuanto: a su sentido teoldgico, parece radicar en la necesidad
de manifestacidn del Pueblo de Dios en cuanto tal, que'supbngvagrupamign-
tos representativos de todo ese Pueblo. " BB i
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Lanzamos ahora esta pregunta que dejamos sin contestar: que 51gn1flca
la formuclon del lulCO? :

Y cémo podrlan expresarse los lalcos en el interior de la Igle51a
cuando carecen de. organ1zac1on9

- <
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Qulzés pueda responderse que medlante su 1ntegra01on a los Consegos
pastorales, aunque existe siempré el peligro de que, en este caso, 1os lul
cOs sean manlpulados desde arrlba.'

De todos mOdos,,hay que reconocer’ qUG la organlzac1on ofrece 51cnpre
la ventaga de la continuidad. = - ; i :

. on

d) NueVOS tlpOS 0 modelos de apostolado seglar° -

by =95 g

Entendémos que no se, trata de elaborur modelos que deban ser propues-
tos’o prop1c1adou por este Departamento. Esto seria caer en una espec1e -
de academismo. = .7 :

. Parece més convenlente senalar algunas pistas. con51deradao .como de-~
seables, para a;allzar luego, en ‘funcidn de “las: mlsmas, algunas realiza=

ciones concretas.

Sugerimos 1as~siguientes: n T W

- un vivo sentido de pertenencia a la Iglesia-institucidn;

~ la voluntad de explicitar la fey

=~ la vivénéia profunda del compromiso en el:medioj & : '

- necesidad de surgir desde abajo, en lugar de una imposicidn que
venga de arriba;
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- formas minimas, atcnuadas y flexibles de organizacidn;

- necesidad de asegurar 01erta contlnuldad garantizada por la Igle-

" sia-institucidn;

- una actitud de apertura eclesial(contra toda tentacidén de encerra-
miento o de sectarizacién).

Llegados a este punto, es de la mayor importancia sefialar que la po-
sibilidad de que existan movimientos que reunan estas caracteristicas re-
quiere el soporte de un nuevo tipo de parroquia o de didcesis que permita
el desarrollo del ser y del vivir de un laicado pleno y adulto.

Por eso vale la pena preguntarsc: cbémo serd la Iglesia de mafiana que
condicionaré necesariamente los modelos futuros del apostolado seglar?

Por lo tanto, ahora mismo es mis importante plantearse un modelo de
Iglesia que un modelo(o modelos) de apostolado seglar.

Béjando chora a ciertos detalles, nos planteamos el problema de las
migraciones internas que impone la necesidad de facilitar la integracidn
del cristiano en la gran 01udad. :

En duanto a los grupos e¢spontineos no organizados, subrayamos la im-
portancia de la presencia de educadores de la fe.

Es de gran trascendencia tener siempre en cuenta a los cristianos
no organizados ni agrupados. QuizaAs pueda pensarse, para ellos, en algln
tipo de Instituto pastoral. En los nuevos tiempos hay que buscar nuevas
formas de servicio para ayudar la vivencia de la fe.

L, Sintesis y globalizaoién en plenario

Reasumiendo la linea de Medellin, sc¢ estd de acuerdo en .que, dado el
contexto latinoamericano, tcolbdgicamente calificado como "situacidén de pe-
cado", la Iglesia debe replantear su misidn en estrecha convergencia con
el proceso de liberacidén actualmente en curso en todo el continente.

Esta opcidn supone que la misidn de la Iglesia no corre paralela a
la historia("sobrenaturalismo" a ultranza) ni puede ser privatizada, co=-
mo si no tuviera un significado social. Supone también que la misma no
puede reducirse pura y simplemente a una funcidn politico-social('confu-
sibn monista').

Por eso, justawmente, se habla de "convergencia', para sefialar que
isidén de la Iglesia no puede separarse del proceso histdérico, ni tam-
la misid ’
poco identificarse plenamente con él. ("Reduccionismo).

En otras palabras : se subraya claramente la especificidad de la fe
¥, en consecuencia, de la misidén de la Iglesia.

Esta especificidad implica, entre otras cosas, el anuncio de una li-
beracidn total que no se agota en lo puramente econbémico-socialj cuyo po-
lo negativo es la libertad del pecado personal y estructural; y cuyo po-
lo positivo y din&mico es la marcha, en la esperanza, hacia una plenitud
escatoldgica final que desborda todo proyecto humano.

La participacidén de la Iglesia ~ del modo susodicho - en el proce-
so de liberacidn, debe.ser una participacidn critica. Es decir, debe de-
senmascarar todas las tentaciones de sectarismo, de idolatria, de clasis-
mo y de masificacidn que muchas veces torna ambiguo ese mismo proceso.

Por otra parte, debe ser también una participacidén testimonial, es-
to es, en actitud de pobreza y de autoliberacidn interior.

En cuanto a la ubicacidn del apostoiado de los 1aicos.dentro de la
misién global de la Iglesia tal comoc ha sido descrita, se parte de la di-
ferencia de funciones entre sacerdotes y laicos.

El sacerdote tendrla, fundamentalmente, una funcidén de animador de
conciencias.

En cambio, corresponderia al laico el compromiso politico directo,
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a través de una opcidn ideoldgica concreta, en el proceso de libera-
s 7 3 . - 3
cidne. Y es en el interior de este proceso donde el laico debe expli-
citar preferentemente su fe, convirtiéndose en '"conciencia" del:mismo.

Aunque no se lo asuma en nombre de la fe, sino del anflisis poli-
tico concreto ("como ciudadano"), el comprcmiso del laico debe tener
cierta "calidad cristiana' que se manifestari, por ejemplo, en el afén
de una permanente autocritica a la luz de la fes; en la apertura frater-
nal, dentro de la Iglesia, a la comunidad mis amplia a pesar de la dife-
rencia de -opciones; en la aceptacidén paciente de las 1nGV1tables tensio-
nes sin excluir la voluntad de reconciliacidén; y en la actitud ética-~
mente escrupulosa y medida frente al costo humano de la violencia.

En cuanto a la organizacidn de los laicos para el apostolado, se
descarta, en primer lugar, la expresidn "apostolado organizado" por en-
tenderse que el apostolado de los laicos no puede organizarse 'en esta-
do puro", como. si se pudiera recortirselo del contexto del compromlso
" socio=politico en cuyo Ambito necesariamente se inscribe.

" Los movimientos organizados son calificgdosvteologicamehte como
"micro-Iglesias", es decir, como comunidades de fe expresan y represen-
tan la multlforme riqueza del Pueblo de Dlos. -

: , Por otra parte, se les atribuye fundamentalmente utia’ fun01on peda-
goglca y propedéutica en orden a la explicitacidén de ‘la fe-en el medlo
y atn en el ambito de la comunidad amplia de la Iglesia. A'esto se re-
ducen expresiones tales como "escuela de formacidn", "“catecumenado" pa-
ra nutrlr ¥y explicitar la fe, "Jugar de encuentro'" que asegura, a través
de un minimum de organizacidn, la continuidad de la reflex1on, etc.....

Flnalmente, en cuanto a la posibilidad de elaborar "modelos" de.
apostolado seglar, conforme a los criterios ya puntuallzadOS, se. .pone
en duda su utilidad préctica, y se preflere sefialar Areas prioritarias
(mundo obrero y rural) donde la presencia del laico es particularmente
urgente, enumerando, al mismo tiempo, ciertas notas caracterlstlcas que
deberian distinguir, en las presentes circunstancias, a 1os movimientos
de apostolado seglar.’

Se esté de acuerdo en que el modelo de la A.C. especializada conti-
v»nﬁa en vigencia, pese a las crecientes dlflcultades, crlSls y ten51ones
que hoy lo agitan. -

5. Marco tebrico para una recap1tu1ac1onn

Se trata de reasumir el resultado de los grupos de trabaao dentro de
un marco eclesiolégico global, donde ubicar posteriormente el. apostolado
organizado de los laicos. He aqui el esquema del "ser y la razdn de ser"
de 1la Igle81a, cuyo desarrollo amplio puede encontrarse en documento ane-
X0
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Iglesia : comunidad de fe, -Iglesia-""acontecimiento"
de esperanza y de amor.
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1) De acuerdo. al esquema precedente, la comunidad de los creyentes se
encuentra en-.dos situaciones bésicas que pertenecen a la estructura misma
de Ia Iglesia y de la ex1sten01a crlstlana -

a) en estado de "asamblea", en "se31on" (sentldo fuerte de la pa-
labra "ecclesia'); ’

b) y.en estado de "dlaspora" o de’ dlspers1on por el mundo, tra-
.tando de introducir la dlmen51on de fe a traves de su testlmo—
nio y de su mismo comproniso temporal.

2). Existe una relacidn reciproca entre ambas situaciones : la asam-
blea cristiana tiene por objeto la explicitacidn en comln de la fe compro=-
metida. en e} mundo, para, una.vez realimentada en el didlogo y en el con-
tacto con la Palabra de Dios, volver a ser reintroducida en el mundo por
mediacidén del compromisoc. "La asamblea es el espacio donde los cristianos
pueden realizar estas dos cosas : retirarse de la situacibn para atacar
la situacidén® (Paul Tillich).

3) En ambas situaciones, la comunidad creyente es alimentada y orien-
tada ppﬁ]gl%gervicio pastoral de la Iglesia (Iglesia-institucidbn : magis—
terio y gobierno). La Iglesisa no es solamente una fraternidad, sino una
"maternidad". El1 obispo es el padre. de la comunidad creyente.

'4t) En el contexto actual de América'Latina, la Iglesia ha redefinido
su misidén.como "signo de liberacidn', en convergencia con el proceso que
vive actualmente el continente, traduciendo de este modo la misidn que
atribuye a la IgleSIa Ta- ecle31olog1a del Vaticano IT :’"sacramentq de la
salvacidn del mundo"'.,

Segun la elaborac1on reallzada por los grupos de trabago, este con-
cepto . de 11bera01on reline las 51gu1entes caracterlstlcas :

a) abarca a todo el hombre y a todos los hombres,

. b) es una historia, un proceso ambiguo y conflictivo.que se orienta
hacia una misteriosa plenitud final ‘(escatologia) pero ya 'se anticipa frag-
mentaria o sectorialmente "aqui" y "ahora'", por mediacibén del amor;

c) es totalmente don, obra de Dios, ligada a un Salvador : Cristo.
Pero al mismo tiempo es s totalmente-obra nuestra, proceso- de - autolibera-
cidn y de autoreallzac1on humana en la historiaj

d) es obra de todos los horbres de buena voluntad, ain de los no
creyentes,

e) puede homologarse al conoepto de"desarrollo integral' en el sen-
‘tido de ta- Populorum-Progre551o : paso-de condiciones menos humanas a..-
condiciones més humanasa. ...

5) Podemos plantearnos ahora 61 siguiente problema : cémo se da el
"signo de liberacidén" en la comunidad de fe en cuanto reunida en asamblea?
Y en la misma comunidad en cuanto dispersa por el mundo? Y cbémo se da ese
mismo signo en el nivel de la Iglesia-Madre, como institucién orientadora
y nutricia de la-fe comprometida en el mundo? ' '

6) E1l signo en la comunidad dé fe reunida en asamblea.

« Se trata.de una asamblea indiferenciada: y plural - con respeé-
to a lo familiar, lo politico o lo econdémico - de cristianos que superan
todas sus divisiones en la confesibén com@in de Jesucrlsto Salvador ¥ en
el memorlal eucaristico-de su-sacrificio. S6lo es posible en 1z fe. Por-
gue "lo que une a los fieles es mis fuerte que lo que los divide" (Gal.
3,28). Para integrarla no se exige'une homogeneldad ideoldbgica, ni los.
mismos andlisis SOC1o—pollt1cos, ni la adhesién a los mismos proyectos,
-ni una comln posicidn estratégica o téctica. Sélo se exige una condicidn
minima : la misma fe (por lo menos''in nuce"), los mismos grandes*valores
de fraternidad y de JuStlclu, ‘asi como una comun dlsp05101on a la conver-
5idn y al servicio...
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. En este nivel de la comunidad creyente, el signo de liberacién
se da principalmente bajo la modalidad de su '"terminus &d quem" escato-
16gico, es decir, como reconciliacidén. Es la confesidén com@in de Cristo
.como abolicibén radical de todas las divisiones. La fuerza dé este signo
reside precisamente en. que hombres de carne y hueso, a pesar de hallarse
profundamente divididos por las estructuras obJetlvas, son capaces de
confesar juntos a un mismo Salvador.

. Pero, de qué clase de "reconciliacidn" se trata? De una recon-
ciliacidn inmediata, manifestada de hermano a hermano (relaciones inter-
personales), que tiene por objeto expresar un anhelo de reconciliacidn
plena .y total, y suprime ya desde ahora toda enemistad en lo profundo del
‘corazdn. No debe.confundirse con la reconciliacibén mediata, que es una ta-
rea a ser realizada progre51vamente fuera de la asamblea, a nivel de és-
tructuras objetivas, de categorla a categoria, de clase a clase, tarea
&sta que pasa necesariamente por el enfrentamlento ¥, quizés, la lucha.
Tal vez la "reconciliacidén mediata sea siempre el resultado de- rupturas,
previas. "S6lo en la ruptura y en la lucha el hombre toma conciencia de
una fraternidad quebrada, rota, que es preciso reconstruir en la recon-
ciliacién" (P. Bosc S.J.). No porque haya dado el saludo de la paz a mi
hermano’en la eucaristia, quedan mégicamente abolidas las estructuras
objetivas quée me separan de é1 : y si la asamblea,dlepa esta impresidn, .
seria una asamblea hipbdcrita y alienante. Pero, al mismo tiempo, las es-
tructuras obgetlvas que me separan de mi hermano .no pueden 1mped1rme co=-
mulgar con el en la confe51on de un mismo Salvador.

. La pretensidn de exclulr de la asamblea de los creyentes a un
cristiano que me resiste y, quizés, me explota en el plano de la estruc-
tTura uOClal,'supone : o bien la evidencia de su deliberada maldad y de
su consciente voluntad de explotacidén; o bien su anticipada condenacidn
a traves‘de una especie de "juicio final" ideoldgico; o bien la desespe-
ranza con respecto a la significacidén del Salvador. ' :

7) E1 signo en la comunidad de fe en cuanto dispersa por el mundo.

«. En el contexto de la América Litina, el signo -en este nivel
se da a travds del compromiso politico-social de los cristianos en el
procesc  de liberacidn del continénte, en cuanto articulado con la vi-
vencia y la explicitacidn de la fe. Y decimos "artlculado", para seilalar
_que no existe ni confusidén ni separacién entre fe y compromiso pdlitico.
_El esquema "unidad sin confusidn ni separacibén", que caracteriza la cris-
tologia de Calcedonia, parece marcar también la estructura de la existen-
cia cristiana en el mundo.

] , . El gran problema : cbémo representar y concebir dicha articula-
cibén entre fe y compromiso politico, sobre todo cuando éste es de 51gno
radical?

. Para mayor claridad, supongamos el caso de un militante cris-
tlang revolu01onar10. Si le planteamos el problema, qulzés se exprese
asi a nivel de su experiencia vivida : "no soy revolu01onar10 por el
hecho.de, ser cristiano, sino que ser revolucionario es mi manera de ser
crlstlano". Es decir : por una parte, .no es el contenido de mi fe lo que
determina mi opcidén revolucionaria, pero, por otra parte, mi fe informa
la totalidad: de.mi existencia revolucionaria.

: '« A nivel de explicacidn tebrica, se puede adelantar la siguien-
te hipdtesis. (No se trata .de una "teologia", sino de una teoria por la
que el militante trataria de 1nterpretar de una manera coherente su expe-
riencia de fe en el interior de su propio ‘compromiso revolucionario).

3 La estructura del comportamiento revolucionario, comiin a creyentes

¥ no creyentes, responde al 51gu1ente esquema 2
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+ racionalidad cientifica
(an&lisis de la realidad,
proyectos sustitutivos,
etc.) .

.+ opcidn revolucio-
naria (estrategia,

+ utopia movilizadora de las ; S
; . > téctica, etc.)
energlas humanas : '"hombre _
nuevo", "liberacidn", etc

(dimensidn moral, dimen-
sibén de la esperanza huma-
. na, dimensidn del amor...)

-

Ahora bien, la dimensidn de fe viene a anudarse en la dimensidén utd-
pica del compromisa.revolucionario, pero desbordéndola y trascendiéndola.
Y decimos que se articula en la dimensidn utdpica - y no en la dimensidn
de la racionalidad cientifica -, porque el amor fraterno.es el soporte
antropoldgico de la fe. Encontrar a Dios, en efecto, supone amar al her-
mano. ¥ para el revolucionario, amar al hermand (oprimido) es liberarlo.

Decimos también "desbordédndola y trascendiéndola" porque la fe tie-
ne una aspecto de gratuidad y de radical novedad que desborda todo pro-
yeeto politico humano. Por ejemplo, la comunidén de vida con Dios, nues-
tro "ser—solldarlo con-Crlsto" las promesas del Reino, etc.

Por lo'tanto, la "utopia" es el elemento mediador que permite arti-
cular la fe con el compromiso revolucionario, sin confundirla con él1 y
sin usurpar el papel de la racionalidad clentlflca (como hacen ciertas

Mteologias" de la revolucidn). : :

»

~ En conclu51on : para el cristiano, su accidn revolucionaria se carga
de un nuevo sentldo. Su compromiso de liberacidn, relacionado con un Sal-
vador, no es para ‘¢l solamente una forma de amor fraterno, sino una forma
de caridad teologal, porque no es solamente la 'praxis" de la revoluc1on,
_81no tamblen la prax1s del Relno.

8. El SanO L n1ve1 de la Igle51a—1nst1tu01on."“” e

En el trabajo de los grupos se¢ ha sefialado muy blen en qué condicio-
nés la Iglesla—lnstwtuc1on puede ser "signo de liberacidn' en el contexto
latinoamericano. _ . ;

. Se ha sefialado que, afin en cuanto institucidn, Ella no puede decla-
rarse neutral frente a un sistema subdesarrollante que polariza a la so-
ciedad en una minoria opresora y una mayoria. oprimida.

'Y mucho menos puede asumir una actitud de "mediacidn diplomitica’,
exhortando a la "paz", a la "comprensidn mutua" y al "amor" en abstracto.

. En la situacidn-limite que representa el caso latinoamericano, la
Iglesia como institucidn no tiene otra alternativa evangélica que compro=
meterse profetlcamente en el proceso liberador, tomando partido por la
..humanldadioprlmlda. Es lo que en el fondo Ella ha hecho en Medellin.

, En los grupos se ha subrayado suficientemente ciertas condiciones
para la pureza del signo en este nivel de la Iglesia :

denunciar el sistema y a los "operadores" del 51stema,

-representar los intereses de los pobres frente a los poderosos,
."dando voz a los que no - tienen voz"; -

- contrlbulr a la ”conc1ent12ac1on" del pueblo a través de ‘una-edu-
* - cacidn liberadora;j

- sostener, alimentar y apoyar eflcazmente a los crlstlanos compro-
metidos en el proceso de liberacidn;

"
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- organizar el servicio pastoral preferentemente desde la perspec-
tiva y los intereses del puebloy

- desolidarizarse de los grupos dominantes, evitando toda apariencia
de compromiso o identidad de intereses con los mismos;

- dar téétimonio de pobreza solidaria y contestataria, etcCeecsss
9) El signo total de la Iglesia en América Latina resultaré,ienton-

ces, de la convergencia y coherencia de los signos tal como se dan en los
tres niveles relativos a la comunidad creyente.

10) Ubicacidn y scntido de los movimientos de apostolado laico en
este contexto eclesial.

o Los ubicamos entre la Iglesia-asamblea y la Igle81a-d1aspora,
atribuyéndoles un papel instrumental de med1a01on pedagbgica o ''propedéu-
tica" en orden-- a la integracidn consciente y responsable del Pueblo de
Dios en ambas esferas (incluyendo el "soporte" institucional).

.« De hecho, si los consideramos en una perspectiva histbrica, los
-mov1m1entos de apostolado laico han contribuido poderosamente 3

a) a despertar y educar progresivamente la responsabilidad y el
sentido participativo de los laicos en el &mbito de la Igle-
sia-asamblea y de la propia Institucidn, en contraposicidn
a una larga tradicibén histérica de clericalismo;

b) despertar y educar progresivamente la responsabilidad poli-
tico-social de los cristianos, asi come su voluntad de pre-
sencia en el mundo, bajo la inspiracidn de la fe, en contra-
posicidén a una larga tradicidn de ghetto, de indiferencia y
de automarginacidn en este mismo orden.

Si nuestra interpretacidén es correcta, los movimientos de apostola-
do laico no deben absolutizarse como fines en si y como criterios insus-
tituibles de vitalidad en una Iglesia. No constituyen una '"pieza teoldgi-
ca" indispensable en la estructura eclesial. Serén necesarios en la me-
d¢ida en.que el Pueblo de Dios necesite todavia ser dinamizado "tanto a
nivel de "asamblea' como a nivel de "dlsper51on"

. Como el apostolado laico - en cuanto explicitacidén de la fe -
es inseparable del compromiso politico-social y s8lo c¢s posible dentro
de ese ambito, no se lo puede "recortar' de ese contexto para organizarlo
directamente en un "movimiento de Iglesia™. Por eso, mls que de "organiza-
cidn del apostolado laico" hay que hablar de la "organizacidén de los lai-
cos para el apostolado.

« La funcibén preponderantemente pedagdgica o propedéutica de los
movimientos laicos y su consecuente tendencia a la homogeneidad o espe-
cializacidén, deben conducirnos a no identificarlos muy flcilmente con la
expresibn plena de la eclesialidad ("células de la Iglesia", etc.) La
escuela es un instrumento pedagdgico de integracidén a la sociedad, pero
no es "la" sociedad. Asi también, un movimiento "para el apostolado” es un
instrumento pedagdgico de integracidn a la Iglesia, pero no es en si
mismo "la' Iglesia, ni una expresidén miniaturizada del Pueblo de Dios.

En otras palabras, los objetivos de los movimientos laicos no deben buscar-
se en si mismos, en su propia WautoediFficacién%, sino fuera de si mismos,
en la edificacidn de la comunidad creyente como "asamblea" y como fer-
mento en el mundo.

o« Lo dicho hasta aqui, puede graficarse de la siguiente manera, te-
niendo en cuenta que el rectlngulo representa a la Iglesia-institucidn
que constituye el "soporte! de la comunidad creyente reunida en asamblea
o dispersa por el mundo. El espacio intermedio (o comfin) que resulta de
la interseccidén de los dos circulos que representamla Iglesia-dilspora y
la Iglesia-asamblea respectivamente, simboliza la posicidn propedéutica
y mediadora de los movimientos organizados del apostolado seglar.
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. Los criterios para juzgar sobre la "ortopraxis" o la '“hetero-
praxis" de los movimientos se sit@ian sobre dos ejes fundamentales que confi=
guran un cuadro de tensiones y representan, en el plano horizontal, la mane-
ra como relacionan la fe y el compromiso politico-social; y en el plano
vertical, la manera como conciben su relacidén con la gran Iglesia-asamblea,
incluida la Institucidén. E1 modelo ideal de movimiento se situaria, tebrica-
mente, en el punto de interseccidn @

Apoliticidad

Clericalizacibn por )
asimilacibén a2 la Institucibén ©

por separacidn

eclesial : =
I\
Ea Politizacidn
Vi \ N\ por confusidn
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eclesial
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A) Formulacibn de objetivos a mediano y a largo plazo,
dentro de las caracteristicas y competencia propia
‘de este Departamento.:

2

1. E1 trabajdbde los ‘grupos,

El grupo 1 comienza sefialando que el Departamento de Laicos debe
proponerse ''representar la inspiracién del laicado en la Iglesia". Y pro-
pone, como gran objetivo a mediano plazo, la mentalizacidén de Obispos,
sacerdotes ¥y laicos para asegurar y acentuar la presen01a de éstos en la
Iglesia y en el mundo. uste objetivo implicaria, como tarea permanente,
el esfuerzo por 1ograr un aumenta cuantltatlvo de laicos comprometidos
en ese doble émblto.

Como tareas concretas, a corto plazo, se propone

a) contactar, con fines de 1nformaclon, con todo lo que exista en
el plano del apostolado seglar, para perfeccionar el fichero incipiente
del Departamento y asegurar de este modo un megor servicio a' los propios
lalcos, : : -

M

b) programar un encuentro mas . anpllo de laicos representatlvos pa-
ra reflexionar con los Obispos del:Departamento sobre el sentido de éste
y el tipo #e servicio que se espera de él, siguiendo el mismo espiritu
¥ la misma metodologia emplcada en este encuentro de la Comisidn Episco-
pal. De este modo estaria mejor representada la colegialidad plena del
Pueblo de DlOS, y es en este nivel donde debe elaborarse un plan de tra-
bajos del Departamento.

Este encuentro tendria, pues, por objetivo, estimular la mentaliza-
¢idn y coordinacibén de los laicos, asi como asesorar a los Obispos respon=-
sables del apostolado séglar especialmente frente.a las tensiones que se
producen en este &mbito. Bl encuentro deberia prepararse con reuniones.
regionales previas de Obispos, sacerdotes .y laicos. ‘ ;

Los criterios que deberian tenerse en cuenta para la organizacidn
de este encuentro serian, cntre otros,*los siguientes :

1) calcular debidamente el tlempo Yy el esfuerzo requeridos, procu-
rando acelerar la ctapa preparatoriaj

2) cuidar de que el encuentro no sca de carfcter masivo y no se
conv1erta en una "olla de grillos';

3) procurar que sea representatlvo de ‘1a realldad del laicado en
nuestro continente. §

Finalmente, se propone también, como tareas concretas a corto pla=
zo, estudiar formas de calaboracidén con el Consilium de Laicis, 'y prestar
. especial atencidn a la preparacidn de asesores. -

El grupo 2 propone como objetivo a largo -plazo del Departamento .
orientar a las Conferencias Episcopales en vista a los problemas del apos=-
tolado seglar y promover la participacidén comprometida de los laicos en
el doble &mbito Iglesia-mundo.

En orden a la implementacidn de este objetivo bésico, propone la
puesta en marcha de los servicios requeridos, tales como documentacidn,
estudios, publicaciones, etce..

2. Reelaboracién de los objetivos en sesidn plenaria.

En reunibn plenaria se acuerda reformular el objetivo general a
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largo plazo del Departamento de Laicos de la siguienﬁe manera

v

Interpre%ar y ‘agompafia "permanentemente, en el-plano
pastoral ¥ con l& part1c1pac1on de los-propios.lai-

cos, el proceso de insercibn-del laicado .en la rea-

lidad latinoamericana y en la Iglesia, valorizando
simult&neamente la contribucidédn del mismo en orden-

a la purlflcac1on de la Iglesia y el ministerié” 1n-"‘
dispensable de ésta en orden a la explicitacidn de

la fe en el interior del COﬂpromlso temporal,. SR

En otras palabras, el Departamento de Laicos, que débe expreuar ‘'en
su propia constitucibn interna la polaridad teologlca ministerio / laica-
do, debe considerarse como una instancia de mediacidn entre la Jerarquia
y el laicado. De cara a la Jerarquia, debe ayudar a valorizar el aporte
laico en la Iglesia, representado sus cuestionamientos, sus angustias, sus
necesidades y sus aspiracionesj-:de cara al laicado, debe ayudar a revalori-
zar el ministerio sacerdotal cono. serV1c1o ordenado a la alimentacidn, a
la explicitacidn y a la comunicacibén de la fe en el interior del compro—
miso temporal, ~ .

Del objetivo general asi reformulado, se derivan una serie de fun-
01ones bésicas que constltulrlan las tareas permanentcs del Departamento

) Informa01on, documenta01on e investigacidn permanente.

N |

. Interpreta01on, reflexibn y elaborac1on (en seminarios de estu—
dio,.etcs )

. Asistencia, presencia, apoyo y acompafiamiento en el &mbito del
ministerio sacerdotal y del laicado. '

« Relacidn y comunicacibdn intraeclesial. -

Se decide también, en rgunién plenaria, vehicular el objetivo gene-
ral asi reformulado y las funciones bésicas derivadas del mismo a través
de un objetivo concreto a corto plazo que consistiria, recogiendo la su-
gerencia del grupo nQ 1, '

en un encuentro miés amplio, de reflexibén, elaboracidn
vy planeamiento, que reuniria a2 los miembros de la Co-
misién Episcopal del Departamento, & asecsores de movi=-
mientos y a elementos representativos del laicado la-
tinoamericano.

Se propone el plazo aproximado de un afio para la preparacidén y la
organizacidén de dicho encuentro, cuya responsabilidad recae sobre la Se-
cretaria Ejecutiva del Departamento.

El sentido del susodicho encuentro seria el mismo de esta reunidn
de Bogoté ': relevar la situacidén actual del apostolado seglar en América
Latina, reflexionar sobre 'su problemética especifica a la luz de la fe,
elaborar hipbtesis y teorias como marco de 1nterpreta01on, y planear, cone
juntamente con el laicado, las tareas de este Departamento. .
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) t'ﬁ);ﬁiéﬁgféEiénmaé“hﬁmﬁfbyécta'aéiaccién pastoral
para implementar los objetivos

En cuanto a los medlos para Lnstrumentar los obJetlvos sefialados,

se resuelve también en reunidn plenarla orientar las funciones permahen-—

tes del Departamento a la preparacidn., organizacidn y puesta en marcha

"del enclentro. programado como objetivo concreto a corto plazo.

~Asi, . por ejemplo, las funciones de informacibén, documentacidn e
investigacibén tendrén por finalidad inmediata reunir el material bésico
para el encuentro. Del mismo modo, las funciones de 1nterpretac1on, re-
flexidén y elaboracibén téndrin por objeto . elaborar la problematlca del
apostolado seglar en América Latina como base para la reflexidén del en-
cuentro. Por otra.parte, el contacto y el trabajo conjunto del Departamen-
to con elementos representativos del laicado en el curso de la preparacién

'y de la realizacidén del mismo encuentro, ya representaréin una concrec1on

de la funcidn de asistencia, presencia y apoyo gque se atribuye el Depar-
tamento.

Esta .convergencia de las funcidnes permanentes del Departamento.
de Laicos hacia un objetivo concreto a corto plazo, consistente en un
encuentro ampliado de refoexibn con participacidén del laicado, obedece
a un prop051to pedagoglco yxoperatlvo : lograr, sobre la base de una fuer-
te motivacidn, la concentracibén maxima de 1oo'esfuerzos ¥y recursos dispo-
nibles en un momento fuerte de la aceidn del Departamento, en la. llnea
de su objetive general.

B o8 A ¥ -

‘En cuanto-a“la temética del .encuentro,. surglrla de contactos pre-
vios con movimientos de base, asi como de trabajos de exgertos que, ba-
sfndose en la problemitica reflejada pqr aqubl¥cs y, whc indirectamente,
por los Centros ‘de ‘documentacidn,. .aclabararian hipbtesis de trabajo para
preparar y enriguecer el encuentro proyectado. En otras palabras, el cua-
dro de la problemética que deberi ‘Hbordarse en el encuentro brotaria de
un - trlple contacto previo -t con.las .Centros de dqqumentaclon‘ con movi-
mientos de base y con grupos de expertos.

R L R LT A R T

lia organizacidén y el planeamiento .de estos ,gontactqs delconsulta
y elaboracidn estaria-a cargo de la Secretarla Ejecutiva del Departamento.

“ .. SR T

- Se prevé también la.comunicacidn.de.la ten atlca a51 elaborada ¥y re-
flex1onada, a las Conferencias Eplscopales Nac1ona1es (medlunte contac-
tos personales, reuniones y cartds édircularés)i a los:asesores y a los
movimientos laicos (mediante: contactos, reuniones,de consuylta y partlcl-
pacidén en sus reuniones reglonales) todo esto con el prop081to de veri-
ficar las hipbtesis e interpretacionés provisorias en‘ordenal encuehntro
de reflexidn. . R R B 5 Pt gy e e 5

.E1 proyecto de. acclon pastoral 551 concebldo puede representarse
gr&ficamente del siguiente modo : R -

FUNCIONES  MEDIOS ~ - OBJETIVO

o - Centro de Documenta01on

1. Informacibn . Bolétin o - R
. : e, '« Contactos personales y
‘e - . .
‘ _ con movimientos REUNION
. % "+ Consulta cbn' txpertos Y =
2. : t K -’ . P’
s b . Seminarios de elaboracidn S, CON
T 5, .~ « Contactos con Obisposvrespon— LATCOS
3. Asistencia 1 sables del apostolado seglar ' .

~« Consultas con Secretariados Late.

! "« Contactos con asesores
L, Rélaéionamiéntp 1 e Area del'CELAM3'?ngtrﬂuto§=Qe»
B s Pastoral, Consilium de Laicis,
Aintra-eclesialj : : s S
: f - Vaticanaq, Fuentes de [financiacion

[ ] e —————
0 . ) g




, N Q) Distribucidén de responsabilidades entre
T ek los . miembros de la Comlslon Eplscopal.

- Teniendo siempre a la vista el proyecto de accidn pastoral arriba
11ustrado, los miembros de la Comisidén Episcopal tienen, bisicamente, las
s1gu1entes responsabllldades H :

. mantener contacto con:los Obispoé reéﬁonsébles dei épééiolﬂ@OISe—
glar en el seno de sus respectivas Conferenc1as Episcopales;

' b e a81st1r, eventualmente, a reuniones reglonales de estos mlsmos
OblspOS, o.también convocarlas;

-

. asistir, eventualmente, a reuniones reglonales de lcs movimientos
de apostolado seglar en representacidén del Depurtamento,

« realizar reuniones de consulta con los mismosj;

*" o Mantener constantemente 1nformada a la Secretaria Egecutlva sobre
"el ‘curso de sus trabajos.
Para el efecto se acuerda una distribucidn de responsabilidades se-
gin un criterio- geogréflco (por palses o Aareas geograflcas) y sectorlal
(por sectores de ‘apostolado seglar)

‘a) Distribucion de-responsabilidades por paises o &recas geogrificas:

Argentlif cesteisondvaanesannnass dswsn Monse Sergio Conlreréds .

Antlllas {nenos Caba) ssssssesnssnsnsss Mongs Lucas‘Moreira>Neves

3

B011v1a }..;.}.........;............... Mons. José Dammert Bellido

Bra51l (noFte) Vs .,...;............... Mohs.'Antonio"Batis£a~Fragoso~
Bra511 (sur) ....;;}i:;;;‘..i}......... Mons. Luis Gonzaga Fernandes
Centro América (menos Honduras) cecesss Mons. ArtufokRivora_Damos' M
Colombia ...;...o.....,................ Mons. Rafael Sarmiento Peralté
L T T e B, (U o 108 Franoisco Oveé |
Eéﬁaaor’;..;..;i;;;.,....;,......;..;.. Mons. Rafael Sarmiento Peralta
Honduras .;;.;...;.;................... Mons. Leénidas Proafio
MéxicovQ,;,..;;,;;;...;..‘.......;;;.g;>Mons. Adolfo Hernéndez Hurtado
Paroguaj ;..........;......-......;;.;;.Mons. Alberto Devoto .

#?efﬁ vasaR v ehEshss v asteabeharssas Mons. Josb Dammert Bellido.
MUruguay ;;..,..;......;}.........:.i.}.AMons. Romén'Bogd?in.Argqﬁa

Venezuela ® © 0 00600 9080 00009 S OSSP OOIOEBNEESS Nlons. Lucas bdoreira Neves.

" b) Dlstrlbu01on de responsabllldades por sectores de apostolado

seglar

""{""’""“‘sec*te'f obrero o. 00-9.00:0.00 00 K08 0.00 0200808 MOnS .. Antonlo— BatlSta Fr&gaso e

1

i g : _ Mons. Serglo Contreras ‘
» Sector rurdl $eesasc0080000cessen0see olo MonS. Rafael Sarmlent@ Peralta:

L Mons. Alberto Devoto
Mons. Leénldas Proafio

Séctdr indépéﬁdiéﬁte”I;}5;1;51122;:?;%;“Mons. Jose Dammert Bellido
‘ 5 Mons. Serglo Mendez Arceo

o o._..t__—.... s : »

b0 v camieat B s e s it R e

Sector cultural (estudlantes secundas - - :
rios, universitarios, intelectuales)ss. Mons. Arturo Rivera Damas
’ : ~ Mons. Francisco Oves P
Mons. Luis Gonzaga Fernfndez

.; Sector familiar eeecesesscacesteseeasss Yons. Lucas Moreira Neves ‘
‘ i - & . - Mons.; Adolfo ‘Hernéndez Hurtado

\

U v

Q§;9§fsecﬁo?og*.....;...,...........;{. Mons._Ramon Bogarln Argana :
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D) Organizacidén burocritico-administrativa del
Departamento de Laicos en funcidn de todo lo
anterior. ’

De acuerdo a los estatutos del CELAM, el Departamento estéi consti-
tuido bésicamente por un Presidente y un Secretario Ejecutivo.

Pero, teniendo en cuenta las necesidades especiales de este Depar-
tamento, la Secretaria Ejecutiva estari integrada también por un asesor
itinerante, un experto laico, un experto tedlogo y una secretaria admi-
nistrativa.

Para rcalizar sus gestiones especificas, la Secretaria Ejecutiva
podré recurrir también, a titulo de consulta y para tareas especiales, a
expertos calificados.

Las atribuciones del Presidente y del Sccretario Ejecutivo son las
seflaladas en los estatutos correspondientes del CELAM.

El asesor itinerante tendrd la misidn de establecer contactos, en
forma personal y planeada, con los Obispos responsables del apostolado
seglar en el seno de sus respectivas Conferencias Episcopales, pudiendo
convocarlos, eventualmente, con la conformidad del Departamento, a reu-
niones regdonales. También deberi establecer contactos con elementos lai-
cos representativos e influyentes de cada pais, con fines de informacidn
y de di&logo, asi como con los asesores y movimientos de base, ya sea
asistiendo en calidad de invitado a sus reuniones regionales, ya sea par-
ticipando en reuniones de consulta con los mismos.

El experto laico integrado al equipo de la Secretaria Ejecutiva
tendréd a su cargo montar y organizar un centro de documentacidn para uso
especifico del Departamento; editar un Boletin informativo de enlace; ¥y
realizar o promover investigaciones especiales sobre aspectos criticos
de la problemlAtica laical en América Latina.

El experto tedlogo acompafiard, desde el punto de vista de la refle-
n en la fe, el desarrollo de las tareas del Departamcento y de su Comi-
n Episcopal, ya sea elaborando permanentemente ecnsayos de interpreta-
cidén teoldgica, ya sea participando, en la linea de su competencia espe-
cifica, en los diversos tipos de reuniones y encuentros organizados por
el Departamento.

e
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La secretaria administrativa tendri las atribuciones usuales inhe-
rentes a su cargo.

La estructura organizativa de la Secretaria Ejecutiva del Departa=-
mento de Laicos del CELAM puede esquematizarse, de aeuerdo a las expli-
caciones ya adelantadas, del siguiente modo :

PRESIDENTE

Secretario Ejecutivo

4- Asesor itinerante
Consultas

0 ) ey ey ey s e
1

a

Experto laico
(Boletin

expertos Centro de Doce.
Investigaciones)

Experto teblogo

————!Secretaria Ejecutiva |—————

Secretaria administrat.
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ANEXO (ver ps 37, 5)

FL SER Y LA RAZON DE SER DE LA IGLESIA

- 5 . e
- [ . | w v A im———— ot

I, No pueden separarse el "ser" y la '"razbén de ser" de la Iglesia, por-
que se condicionan mutuamente.

2. La Iglesia es ﬁha comunidad de creyentes, Esto quiere decir que hay
qr.r verla brotando o surgiendo de la fe.

+ Pero como la fe es una experiencia religiosa de contacto con Dios,
hay que decir que la Iglesia surge o brota de la experiencia religiosa de
unos hombres, de la experiencia de un encuentro personal y comunitario con
Cristo resucitado (los apdstoles, Pablo, etc.), experiencia recreada. por
comunidades cada vez més amplias en el tiempo y en el espacio. (Nbtese que
Cristo resucitado = Cristo libertador). :

Del mismo modo, Israel tuvo conciencia de ser "pueblo de Dios" median=-
te una experiencia religiosa, la experiencia de la accidén liberadora de Dios.

+ Lo que equivale a decir que el contenido fundamental de la fe crise
+iana, Ae donde surge la Iglesia, es Cristo resucitado, Cristo liberador,
garantia y primicia de nuestra liberacidn total ya incoada obscuramente en
la historiaco.ss ‘

+ Nbétese bien que Cristo, Dios, "lo divino" no agotan el contenido de
la fe. La fe no es solamente una experiencia de Dios, sino de Dios Liberador
en la historia, es decir, se incluye también en el contenido de la fe una
nueva visidén de las cosas, del mundo, de la historia, del hombre... El con~
tenido de la fe es la realidad total vista a partir de la experiencia de un
Dios liberador. (En otras palabras, la fe no excluye "lo temporal).

+ Esta fe que cree en Cristo liberador, tiene una dimensidn comunitaria
¥y personal simulténzamentej por eso la fe "hace" o "construye" la Iglesia
como realidad comunitaria, como una comunién.

En efecto, la fe es ante todo una vivencia personal, pero como el hom=-
bre es un ser de comunicacidén y de didlogo, tiende a vivir en comln su ex-
periencia con otros_en relaciones de reciprocidad. (''La solidaridad es la
estructura divinamente ordenada en la que debe vivirse la vida personal',
Robinson). R '

+ Desde una perspectiva complementaria, también la Iglesia '"hace" la
fe. "Una fe se enciende con otra fe, como un cirio se enciende con ctro cirio”,
dice ReGuardini. Propiamente es la Iglesia la que cree. "La Iglesia cree en
mi". Y porque la Iglesia es "primera', no existe ""fe individual", Por lo tan-
to, la "comunidad de fe" es anterior a la vida personal del creyente.
Bonroeffer apreciaba el bautismo de los nifios precisamente ''porque ex-

presa esta prioridad y grati’llii’de la Iglesia',

3e La Iglesia es una comunidad de creyentes que expresa su fe, Es inte-
gramente '"signo", "lenguaje", realidad seméntica, "sacramento'". La Iglesia
habla siempre, quiera o no quiera, y habla aln cuando pretende callar.

+ Esto es lo que llamamos 'misidn" de la Iglesia : expresar su fe,

+ Y qué es lo que la Iglesia cree y debe expresar? La "economia de la
salvacién" de que habla San Pablo, el "misterio" del amor liberador de Dios
en Cristo, que actlia ya en la trama de la historia humana y se encamina ha-
cia una plenitud final (eroatologia). Cf. Rom. 5, 12-20; Ef. 1, 1-10; 3, 1-21.

Lk, La Iglesia 2s una comunidad que ansia 1o que cree y expresa, y lo
opera ya Yaqui y ahora' por la caridad. (Comunidad de esperanza y de amor).

La Biblia no separa la fe de la esperanza y de la caridad, sino que
presenta la fe como una actitud global que incluye a ambas.

+ La fe no es solamente'.una interpretacidn de la existencia, de la his-



toria del hombre, desde la 6ptica del plan salvifico de Dios. No dice so-
lamente : "la salvacidén se da". Es también el ansia de salvacidn, y eso es
lo que llamamos esperanza.

"Esta esperanza no es pasiva, no es sentarse y esperar que ocurra la
salvacién, (por ej., que se dé la liberacibdn de América Latina), sino que
és una esperanza activa. La esperanza obliga a poner los mediosj lo contra-
‘rio seria presuncidén y providencialismo (creer que Dios interviene en este
mundo sin mediacidn del hombre, sin cooperacibén o colaboracién del hombre...)
La esperanza no es sentarse a esperar que Dios haga algo, o sentarse - los
cristianos - a esperar que otros - los no cristianos -, promuevan la libe=-
racibén de América Latina..." (P,Lucio Gera).

+ Por una parte la fe misma surge del amor, de la disposicibén de en=-
trega (cf. controversia semi-pelagiana, "initium fidei"), y por otra, se-
ghn San Pablo, se vuelve operativa y activa por el amor (I Tes. 1,3; 1 Cor.
13); porque de lo contrario seria una fe '"muerta" y hasta ''demoniaca", por-
que segln el apbstol Santiago también los demonios creen.
. "Es la caridad la que nos quita la idea de que la salvacién/liberacibn
haya que revertirla al fin, de que sea simple y totalmente escatoldgica, por-
que ante el dolor de un hombre, al amor cristiano no se le puede decir : 'es-
pere que venga la escatologia', 'no haga nada'. No, el amor es tremendamen-
te inmediatista, inmediatamente opera la salvacidn, se larga a curar al hom-
bre; si no, tendriamos que suspender la historia. Si no hubiera amor, se
suspenderia la historia (pero no pasariamos a la escatologia, sino al desas=
tre)ees" (P. Lucio Gera).

+ "El amor es algo tan esencial en la Iglesia, que San Pablo llega a
confundirlo nominalmente con ella. Uno de los nombres con que el Apdstol
denomina a la sociedad de los cristianos es precisamente 'Agape', ‘Amor'.
En la segunda generacidn cristiana se convirtid en moneda corriente, San
Ignacio de Antioquia escribe sus cartas a la 'Agape de Roma', a la 'Agape
de Efeso'cesee’ (Gonzllez Ruiz).

+ Ahora se comprende por qué la fe se experimenta como una compromiso
global, que pone en juego a todo el hombre (y no solamente a la inteligen-
cia, la voluntad, etc...) Por eso también la Iglesia en el creyente y el
creyente en la Iglesia estén llamados a darse como actitud, como estilo de
vida : actitud y estilo "del que ha escrutado el enigma y percibide el 'mis-
.terio' de toda la realidad; del que ha 'visto' y, consecuentemente, posee
" una 'esperanza' sobre esa realidad a la cual 'ama'eeeco.'

5. La Iglesia es una comunidad que cree, expresa su fe, ansia y opera
lo que cree por la caridad, en el tiempo, en un tiempo determinado, en es-
ta historia, y no en la eternidad -. Concretando altn mds : hay que decir :en
la coyuntura histbrica concreta de este pueblo, de esta comunidad donde hay
hombres que trabajan, aprenden, sufren y aman....

+ No se trata simplemente de una "circunstancia' accidental de la Igle-
sia, de una especie de decorado que no afecte la profundidad de su ser y de
su razbn de ser. "Hallarse situada", estar'en situacidn" pertenece al ser
de la Igle51a y afecta profundamente a su razdén de ser. (Cf., Gaudium et
Spes, n° 4O b). La Iglesia es una forma de ser-en-el-mundo.

Por supuesto, la Iglesia como comunidad de creyentes no es todo el
mundo,, no es EEQF la comunidad humana que hace historia, sino una parte del
mundo, una porcidn bien determinada de la comunidad humana. "Esté& presente
ya aqui en la tierra, formada por hombres, es decir, por miembros de la
ciudad terrena que tienen la vocacidn de formar en la propia historia del
género humano la familia de los hijos de DiosSe...!" (Gaudium et Spes, n° 40).

+ Desde este punto de vista, la Iglesia es peregrina, (con la humani-
dad' ¥ como la misma humanidad), comunidad escatolbégica, Pueblo de Dios en
marcha. .

+ Importancia pastoral de este punto : la Iglesia debe encarnarse en la
historia de un pueblo, la fe estid llamada a realizarse como acontecimiento




histérico de un pueblo. De lo contrario, la Iglesia terminaria siendo una
Iglesia '"en el aire™, no "en la tierra™, en este tiempo, en esta coyuntura
histdrica.

6. La Iglesia es una comunidad gque no sdlo cree, expresa su fe, an-
sia y opera lo que cree en este tiempo y en esta historia, sino también
para este tiempo y para esta historia,

+ Por lo tanto, la vida de la Iglesia y el curso de la historia no
corren como realidades paralelas. No se trata de que por un lado la Igle-
sia esté localmente en el mundo con su "actividad creyente" y por otro
vaya la humanidad con su "actividad temporal, histérica.

La Constitucién Lumen Gentium busca poner en relacidn la Iglesia y
el &mbito en que peregrina : el mundo, el tiempo, los pueblos (cap.2).
La Constitucidn Gaudium et Spes tiene precisamente ese objetivo : poner
en relacidén la Iglesia, esto es, la fe, con la presente etapa del mundo,
el "hoy" del mundo, de este mundo presente.

La Populorum Hrogressio tiene por objetivo poner en relacidén la I-
glesia, esto es, la fe, con un sector determinado del mundo : el Tercer
Mundo.

Medellin tiene por objetivo poner en relacibén la Iglesia con un secC=
tor particular de ese Tercer Mundo : América Latina.

Algunos documentos de los Episcopados nacionales tienen la preten=-
sién y el objetivo de poner en relacibén la Iglesia con un pais determl—
nado de América Latina.

En esa circunstancia, en esa situacidn, la Iglesia sigue siendo la
que cree, la que tiene fe y la que tiene misidn de expresar alli su fe,
Tiene y expresa su fe en lugares tan concretos como la Argentina, el
Uruguay, la América Latina, el Tercer Mundo, el mundo entero en este mo-
mento de la historia.

+ Este es el gran tema de la Iglesia-servicio, que caracteriza toda
la eclesiologia del Vaticano II y de Medelling es el tema de la Iglesia-
dilcono del mundo y 'comunidad secular' (Robinson); es el tema frecuen-
temente repetido de la Iglesia 'Yen este tiempo y para el mundo'" de Con-
gar, En este sentido, toda la Iglesia aparece como fuertemente "funcional'.

+ En resumen : hay que concebir la encarnacidn y misidén de la comu=-
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nidad eclesial, no sblo como sirviendo al pueblo en una coyuntura histo-
rica determinada, sino también y principalmente como surgiendo del mismo

pueblo.

7. Para expresar de una manera eficaz e inteligible lo que cree, an=

" sia y opera por el amor, en este mundo y para este mundo, la Iglesia co=-

munidad de fe se desdoble en testimonio y en institucion.

Con esto entramos en el campo de las mediaciones de la Igle51a. Si la
Iglesia tiene ciertos obietivos de servicio, tiene que.darse légicamente
ciertos medios para lograrlos. Ahora bien, las realidades que llamamos
"mediadoras'" de que dispone la Iglesia para cumplir sus objetivos de re=-
lacionarse con el mundo servicialmente, las podemos distribuir en dos
grandes Areas : un Area testimonial (aqui 1la Ig1651a se da como "aconte-
cimiento", porque "acontece" en el mundo), y un Area institucional (Igle-
sia-institucidn,

+ Area testimonial : es el Area donde los creyentes encarnan ejem-
plarmente, desde su fe y a nivel de actitudes profundas, los grandes va=
lores de su tiempo, como serian hoy los de liberacidn, compromiso, pro-
mocibn humana, justicia, servicio a los pobres y oprimidos, etCe... De
este modo se constituyen en "modelos" (en el sentido de la psicologia so-
cial) que cuestionan con su mismo estilo de vida a los que les rodean, sa-
cuden conciencias rutinarias y ejercen un misterioso atractivn sebra sus_

contemporaneos° Es el pluno del aue llama rlamos np3-= T
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+ Arca institucicnal : representa el paso de la fe vivida, a la siste-
matizacibébn de La fe y de la caridad; el paso de una Iglesia, comunidad vi-
viviente, a una Igiesia que llamamos "institucidn". Ahora bien, cbmo se ins-
tltu01ona11za o 8% "ocistematiza la fe?

a) El gruvc creyenté, que es vivencia subjetiva o esponténeamente tra=-
ducida en gestes y actitvdes profundas, se dobla en expresidén que se objeti-
va en "doctrinaV, en f£érmulas de fe, en "7 ' Sosibén de fe" (vage el credoese)
Surge asi la funcidn del magisterio en la Iglesia, la relacidén maestro/dis-
cipulo, el sabio, el maestro, el tedlogOoeese

b) E1 gLupo creyente se organiza, se asocia institucionalmente bajo nor-
mas y bajo régimen. La Tglesia se hace "sociedad". Si el &rea anterior era
el Area pre51d1da per el santo o por el testigo, tsta es el Area presidida
por el "politico', por el jerarca, con su instrumentc tipico : la ley. (Ley,
autoridad, supericr-cObdito). Aqui se inscribe 1lo que tradicionalmente lla-
mamos potestad o funcidn de gobierno en la Iglesia. )

‘¢) La Ig glesia, cue es fe, caridad, actitudes existenc:ales de caridad,
se dobla en el rito, en un orden litlrgiso (que no son Ia fe, sino la simbo-
lizacién de Za fo). Tudl <5 el sentido del culto ritual? Expresar la fe como
sentimiento festive de la existencia, como alegria pascual. Es la funcién
caltuai de la Tyiesia.

8. “as jos de fe (o Iglesias particulares) dispersas por todo
el orba tlnndon a. integrarse orranlrﬁmente en sentido horizontal, constitu-
yendo federaciones cada vez mas amplias (a nivel nacicnal. regional, conti-
nentel ), con estructwos aspecificas de comunicacidn y mutuo servicio (Confe-~
rencias Episconales nacicnales, CELAM, etc...). Pero, sin embargo, no consti-
tuyen una simple federacuicn de comunidades de fe, porque cada una de ellas y
complexivamente se sntegron sorticalmente en la unidad de la Iglesia univers
sal, cuya cabo71 ez el Pond.

+ La finica Iglesia de Cristo despliega su vida en dos niveles diferen-
tes, aunque profundamentec convergeatec y complementarios : por una parte es-
td el nivel de lo Iglesia universal, cuya unidad de conciencia y centro re-
gﬂlador estén representadss porr la sede de Roma; y por otra estd el nivel de
ia Iglesia partienis: {0 do las comuridades lecales de fe), resumida y como
personificada en.el Obirpn. Ambos niveles de la Iglesia no pueden desconocer-
se ni desarrollarasd noufliictivawence sin poner en peligro el equilibrio y la
organicidad de toé el Pueblo de Dios. ~

+ Se trata, en realidad, de una misma y sola Iglesia que se encarna en
unidades menores que no. son . ”’rﬂgmento°" de la Iglesia, sino el Cuerpo de
Cristo en su tota d""g tol como exisie en esta o en aguélla de sus celul

9. La unidad do la IgLeSWM cemo comunidad de fe, acontecimiento e insti-
tucién se verifica en ua nivel rrofurdo de comunion en el amor, pero no se
traduce empiricamentc ri se manifiesta visiblemente en la historia sino de

Y

panera imperfezto v dersoiucsa.

+ En el fondo, 1a unidad no es un udto, algo hecho y ya dado,, sino una
tarea a realizar penuscmente, como la paz. La unidad - en perspectiva ecle-
sial -~ es un bien escatollgico que se va construyendo ya, en el hoy del tiem-
po fecundado por la esparanza.

"+ No olvidar gque la Iglesia, una y san“a - en cuanto aln peregrina en
la historia -, asume 1a defectibilidad, el recado de sus miembros. Pecado
es ausencia de comunida y, por tanto, causa de¢ desunidbn. Iglesia santa y aln
comunidad de pecadores : Iglesia una que todavia alberga desunidn,
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