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La afirmacidén de que los analisis de la realidad presente tienen un produ
cido en contexto politico y un no producido en contexto ideoldgico, responas a
un determinado momento histdrico de la civilizacidn occidental. No es una afir-
macién que obtenga su validez de una filosofia o de un credo religioso. Su vali
dez no es universal ni permanente. Es la validez peculiar a un determinado mo-
mento dialéctico. El anflisis de la historia permite encontrar etapas de la ci-
vilizacidn occidental en las que ocurrid exactamente lo contrario; en los que
la dinimica productora de cambios estuvo adscrita a las ideas y en los que la -
politica obtenia dinamismo histdrico solamente por mediacién de las ideas.
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La excepcionali importancia’de Marx a la civilizacidn occidental se sitla,
a mi juicio, exactamente y exclusivamente en haber captado que la dinémica hls-
tdérica ocurria en su tiempo y para el sector mccidental del mundo en el momen-
to politico y no en el ideoldgico. Es de notar que por el efecto del imperia-
lismo colonial y posteriormente del imperialismo capitalista, el sector occiden
tal del mundo estaba v seguiria por un tiempo no def1n1do determinandola actlif
dad productiva de todo el planeta.

La fuerza de los plantemientos de Marx se derivd de que al mismo tiempo -
que cafa en la cuenta de que solamente lo politico era dinadmico, ejercia pode
res de cambio social , advirtid que la ideologia pasaba por el momento contra
rio, o sea que carecia de poder de cambio.

Dos textos de Marx me parecen privilegiados para ejemplarizar su doble ha-
llazgo. En carta de Arnold Ruge, para responder a un andlisis que Marx juzgb -
falto de contexto politico,le escribe: “'Su carta, mi querido amigo, es una ele-
gia que corta el aliento; " pero polltlcamente es una nada. "El otro texto es es
te enjuiciamiento de la declaracidén de los derechos del hombre, desde el punto
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de vista histdrico; “Los derechos del Hombre, no son los derechos de todos los
hombres sino los privilegios de la burguesia”. Con estos instrumentos para en-
julciar histdricamente a la sociedad burguesa, el marxismo especialmente en -
manos de Lenin, puso a quienes lo acogieron en ventaja sobre quienes se permi
tieron ignorarlo. Las clases dominantes autonipnotizadas por el prestigio de -
la ideologia religiosa y filosdfica, descuidaron atender a su propia praxis y
necesariamente a la praxis de sus adversarios. Y &sto ocurrid en el momento -~
dialdctico en que la dindmica habia pasado del prestigio de lo doctrinalmente
verdadero (la ortodoxia), al prestigio de lo operativamente eficaz, La lucha -
entre el proletarlado que despertaba a la realidad de lo dinfmico y las clases
burguesas que dormitaban en su autohipnosis, le arrancd esta pdgina de lirismo
apocaliptico:"Este barco lleno de bufones tendrd que fracasar porque estos bu-
fones no lo creen. Estin enturbiados por la ceguera, v con ceguera habrin de -
sucumbir. Es una ira justa -o la ira de la justicia- la que desea que caiga -
desde el cielo el rayo, un odio que busca las extremas contraposiciones; la ma
sa rasgara la red de las ilusiones. De la conciencia de si de vuestra domina-
cién, del autoengi.fio de vuestra arrogancia, que mira por encima de la plebe ,-
habreis de despertar terriblemente. Os aniquilarid lo que habeis engendrado,
derrumbard lo que habeis despreciado. Este odio ya no aclara sino que desenmas
cara. Busca la prueba. Obliga al contrincante a que se encadene al sistema, en
el que cada paso que da lo conduce cada vez m3s ccrca del abismo. La primera ~
tesis reza: la revciucidn vendrd, justamente porque no lo creéis. Y la Gltima
satisfaccidn: la revolucidn vendrd, aunque ya lo hubieseis sabido’., (citado -
por Heinrich Popitz en “El Hombre Alienado”, ed. SUR, pag 112).

El desplazamiento de la din&mica histdrica, desde el prestigio de lo doc
trinalmente verdadero al de lo operativamente eficaz, produjo el desplazamien—
to del poder en Rusia, desde la nobleza hasta el pro’etarlado haciendo de Mos
cli, capital del prestigio de la eficacia, en'*lucha por el poder, el polo anta-
génico de Roma, capital del prestigio dz lo doctrinalmente verdade.o. Desde -
este antagonismo se configurd la contradiccidn cris*ianisro-marxismo o Roma-
Moscli, como la mixima condensacidn de lo antagdnico en 21 mundo moderno.

Pero toco se mueve dialécticamente. Rusia se desplazd aceleradamente, des
de el realisro politico de Lenin hacia los prestigios de los crtodoxo o de lo
doctrinalmentz verdadero, El marxismo, que habia denunciade la inoperancia de
lo ideoldgicc, derivd resueltamente hacia un doctrinarismo ortodoxo y, en la -
misma medida, hacia el polo del ideologismo. A medida que el marxismo se con -
densaba en sus elementos idegldgicos, se condensdba también como el reto por
excelencia a un.cuistianisma.gue se snconfraba cristalizado en su ideologia,

EI marxismo se decplazaba hacia el terrenoc en el que el cristianismo ideologis-
_Se- FIST L a8 la teodice ay la Iilosoiid. b terreno de las defl-—"J
niclones, de las esenclas y de las naturalezas.

El pensamiento de la Iglesia, tanto el no oficial,como el oficial también
se fue desplazando dialecticanente Ivente al Marxismo, v eh scniido opuesto al
desplazamiento de 8ste. Tomando como par@metros de lo puramente ideoldgico y -
de lo puramente politice, la no-v1olenc1éVrc3§§cf1vumente, escribe Joseph Robert :
En los cristianos aparece wna radicalizacidn en el d3splazamiento desde la no
violencia hacia la viclencia... Con 25 afios de intervalo, dos grandes concien-
cias dan testimon:io de esta evolucidn: Dietrich Bonhoefle» y Camilo Torres. =-
Inversamente entre los marxistas y sobretcdo en los partidos llamados ortodoxos,
la evolucidn se huce en el sentido del reformismo, de -la concertacidn y, por -

contragolpe, de la no-violencia. Uno comprueba la misma tendencia en los parti
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dos comunistas de América Latina que en los sindicatos marxistas de Europa
occidental. “Vﬁolenc1a o no-violencia: fronteras volantes:t ).

Los didlogos y las acciones comunes entre cristianos y marxistas son, de
momento, el producido de esos desplazamientos dialé&cticos. La pregunta que es
tamos hac1endonos, explicita o 1mplic1tamente es: Produce algo este produc1do°
Qué queremos que produzca? Qué esperamos que produzca?

Si estos didlogos y estas acciones comunes sdlo producen ma3s didlogos y -~
mas acciones comunes, producen menos que nada. Producir menos que nada es auto
destruirse., Es irvertir sin producir siquiera otro tanto de lo invertido. En
términos de econcmia es descapitalizarse. El movimiento hacia el didlogo y ha-
cia la accidn cortin induce espont@neamente un cierto desdibujamiento de cada
posicién: un cierto embotamiento de cada identidad. Para disponeria cambiar la
relacidn de adversarios por la de asociados, hay que limar aristas , como se
dice. Y si la aproximacidn no pasa de ahi, queda produciendo apenas el embota-
miento de identidades. Menos que nada, porque la capacidad productiva de wna -
persona o de una colectividad corre parejas con el grado de su identificacidn.

Para prevenirnos de caer en tal desenlace nste didlogy ha sido convoca
do enmarcéndolo en ciertas precauciones. {e lo hacia la
praxis, cuidando de que no derive hacia la confrontacidn de ideologias. Hasta

ahora hemos observado nuestras leyes de trafico. o ha habido estrellones, Pa
ra asegurar la productividad de este encuentro, me he permitido proponer qué—
nos demos como objetivo, la produccidn de poder justo o de poder liberador. Y
para alcanzar el objetivo, he hecho la advertencia, que parece aceptada en prnn
cipio, de que solamente enmarcando nuestros analisis de la realidad en un con-
texto politico poaen0° llegar a generar poder justo o liberador. Al darnos ese
objetivo, entramos sittandonos en pi& de igualdad. Entramos almitiendo que tan
to los cristianos 00mQ_Q2iJm1JskﬂxuL4mmiamx1JLana2_da_la_lihﬁréglgﬂ_g.ga_ﬁéﬂé.
para ser desarrollado ideoldgicamente, o tambidn un obietivo gue exige, desde
el primer paso, JIa peneraclon ge poder, Estamos admitiendo que para este en -

‘cuentro no nos interesa el primero de estos dos posibles desenlaces sino el se-
gundo. Estamos admitiendo gque la alternativa al ideologismo, sea este cpistia-~

1 no o marxista, es el poder justo o liberador. Estamos admitiendo que la_gene-

racion de un poder justo es la tmica respuesta adecuada a ese poder injusto que
llamamos imperialismo, poder que aparcce designado en el documento de Medellin

como Yviolencia ingtitucienalizadal.

Al establecer estos puntos de convergencia, los cristianos hacemos, a -
primera vista, una concesidna los marxistas. Admitimos situar el encuentro en
el terreno de la politica y del poder, que es eI"bampo en el que se ha hecho
TUETTE el Markisro,; ¥ ei el que se mueve el nensamiento de los cristianos con
inseguridad y recelo. Se ha hecho inclusive un lugar conun el pensar que en
el campo de la politica y del poder no hay lugar pava el cristianismo y que -
todo el lugar estid ocupado, o al menos reservado para el marxismo. O que en
este campo, cualquier sociedad entre cristianos y marxistas no da a los cris-
tianos otro juegc que el de ser idiotas Gtiles de los marxistas, asi como en
el campc de la vida espiritual, cualquier sociedad de ese tipo no daria a los
marxistas otro juego que el de ser cateclmenos de Los crietianos.

~» Esta concesidn inicial €8 una verdadera ccncesidn pero no es una genero-
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sidad . Es verdadera ccncesidn y ello estd motivado a los marxistas para el -
encuentro. Par TMaginemos la posicion contraria: Que €l pie da 1gual
dad se planteara en la generacion de un poder ;Luerauor5;;a?o-anala~&15§::5$5ﬁ
del pecado v Q& IT TMETYTE, qUS €3 ¢l terreno en que se hizo y sigue hacindose

erte el cristiziismo. No es aventurado pensar que los marxistas rehusaran el
333ﬁ§ﬁfio en ese campo. No es una geperosidad, e importa que los marxistas 1o -
sepan, pues ello es garantia de gque los cristianos estamos tan interesados como
eITo5 en Ia productividad de este encuentro.

o es una generosidad, porque la Iglesia ha entrado en la mds grave crisis
de su historia y =n América Latina, es sobretodo por la cuestion del poder vy d
1la politica. La posibilidad de resolucidn y superacion de esta Crisis parece =
desplazarse desde el dilema filosdfico: politica y poder si o politica y poder
nd, en donde ha venido plantefndose hacia el dilema histdrico: posicidn politi-
ca correcta, generadora de poder justo, o posicidn politica incorrecta, genera-

dora de sometimiento y dependencia. Cada dia parece mas imposible el que la -
c%?adieaeéﬂn dela Jglesia sobre la esclavitud del pecado y de la muerte, y 1)

respectiva liberacidn, encuentre audiencia, en_america Latina al menos, mientras
no se.clarifique la nasicidn de los cristianos frente 3 1a politica y a la Ee;>

Coeracitn de poderes liberadores de la dependencia de las clases pobres del Con
tlnente respecto al imperialismo y a las clases c1pay§§;J

La conquista del poder para clases productoras pero explotadas de Rusia
fue el producido del an&lisis correcto de la realidad en el antito de la bur-
guesia hecho por iarx y manejado por Lenin, También Mao cifra el acceso al po-
der de clases que epan en Chinaproductoras pero explctadas, en lo que &l llama
“Pensamiento politico correcto’, lleganco a decir que ‘‘quien no tiene un pen-
samiento politico correcto es como quien no tiene alma’.

La aparicidn en nuestro tiempo de un poder de carbio politico a partir
de una falta de poder politico, mediante un an8lisis correcto de los fac tores
determinantes de lac relaciomes de poder, estd suscitando en los cristianos re
sonancias * que vienen de rmuyhondo y de muy lejos. El marxismo, a través de ex-
pertos en poder como :Bknin y Mao. ha producido en el &mbito politico una con-
firmacidén del anuncio hecho por Cristo: La wverdad os hara libres’, De esta -
resonancia, el pensamiento cristiano ha . :saltacdo a ctre, mas antigua aln: la
del L:x0dG,_Po Ta Iibertad obtenida para el pueblo judio fue fundamen-
talmente libertad np]iticg_y_porquc agui_la verda heradora s did como Do-
der liberador. Todo un pensamiento, alimentado con resonancia del Exodo, se ha
venido organizando como teologia, bajo las denominaciones sugestivas de "'teo-
logia politica”, ‘‘teologia de la liberacidén'’, ‘Teologia de América Latina’.
Es sobre este proceso de pensamiento como se estd produciendo una divisidn en-
tre: cristianos dz Amdrica Latina, divisidn que merece bien, por su radicalis-
mo, el nombre de crisis.

\gl hecho biblico se did sicumre, tanto en el Antiguo como en el Nuevo Tes-
tamentd, como un hecho de poder, adscritd o derivado de una pronosicidn verda-
dera., Si en los tiempos modernos el cristianismo s¢ ha dado fundamentalmente -
comama ortodoxia inoperante, o se& como una ideologia, en contraste con el -
marxismo, cuya verdad se nide en poder de cambio de las relaciones de produc-~
cidén y poder, nc e~ menos cierto que en sus grandes ori el cristianismo
se ha pn:sbn :ado siempre como un hech

0 sto es ten evidente, que yo rid, Sin temor de gasacartar.

5L e CrlStlanlSdO y el marxismo_rrente _al hecho del-poder—muestran._.contra-

14




% / >

diccidn'sincrénica 9’ acuerdo diacrénico. Teniendo esto a la vista es como pien
So que la posibilidad de que el encuentro entre cristianos y marxistas sea pro
ductivo est8 en centrarlo en la generacidén de un poder justo y 11berador.,D1~.
cho en otras palabras, la pos:Lb..lJ.dad de que cristianos y marxistas nos asocie
mos productivamente, es la misma posibilidad de que nos sincronicemos en la ge
neracidn de poderes justos.

ILs esto posible ? estamos moviéndonos, durante las etapas de este diflogo
hacia esa sincronia ? ‘

Puesta asi la tarea de este y de cualquier otro intento de sociedad entre
cristianos y marxistas, sea para dialogar, sea para acciones en comiin, parece
a primera vista que no es posible. Sin enbargo, el hecho de que hayamos perse-~
veradocon interés crzciente en seguir este encuentro, indica que lo estamos -
viviendo, al menos a nivel depresentimiento;. como productivo.

Parece a primera vista imposible poner a comer a cristianos y me xistas,
e«a el mismo plato del poder. De hecho, hasta ahora, experimentos como el de Ca
milo Torres o el de Allende, en el que hubo importantes contingentes de crlstla
nos al socialismo han fracasado. Ni la movilizacidn de marxistas tras un sacer
dote ni la de sacerdotes tras un marxista han producido el hecho del poder so-
cialista. La falta de ua solo hecho que muestre la factibilidad histdrica de -
esa asociacidn apunta en cierto modo en direccidn a la no factibilidad.

Todo puede marchar sobre ruedc s, mientras el poder de que se trate quede
envuelto en la ambigiedad poder politico - poder del Lspiritu . Al precisap -
de que podeér se trata, salta, intacta, la contradiccidn. La Iglesia precisa -~
que el poder a que ella esta vocacionada y obligada, so pena de fallar su ra -
z0n de ser histdrica, es el poder dellL spiritu; poder de perdén del pecado, po-
der de reconciliacidn, poder de amar incluso a los enemigos, poder de resucitar
a quienes vivan y mueran en la fe de Cristo; que ese poder construye un reino -
que,at®que se produzca en este mundo, no es de este mundd>; v que es compatible
como lo demostrd en los primeros siglos de su historia, con la existencia de -
regimenes politicos injustos y con relaciones injustas de produccidn... Y luego,
hay el probl:ma de 3oz medios., El poder delE sniritu se gbticne con mansedugbre
y con fe; el poder politico se obticne, como lo ensefid Lenin v tal como lo es-
*»mos viendo en Ciile, con violencia v _con ciencia militar. Clausewitz, el gran
tedrico de 1 guerra, ha escrito que la polfitica es la continuacidn de la gue-
Xra y ésta la continuacidn de la politica, Lo que es objetivo primcrdial del -
marxismo, la toma y el ejercicio del poder politicc, no es objetivo de la Igle
sia. Lo que ¢S objetivo de la lglesia, el poder del Espiritu, es tenido por el
marxismo como sirpyle sSuperéstructura de poaereo‘ﬁaterlales. La violencia, que
€8 medio indrsvensable para 1a conquista y el ejercicio del poder polltlco, no.
tiene sitio algunox er el evangelio.

Estamos entonces ante un mal entenido ? El interés de tantos cristianos en
la accidn politica, en la lucha de clases, en la conquista del poder por y pa-
ra clases actualmente productoras y explotadas, seria puva desviacidn de los =
fines y medios del reino de Dios ? El interés de un rumero creciente de cristia
nos por el marxismo seria pura Vv leplemente trasbordo ideoldgico y apostasia,
como lo sostienen los tedricos del T.F. P, 7.

La respuesta a estos interrogantes no seré arrancada a la teologia y menos
a la filosofia. Lec respuesta sdlo vendrd de una lectura de acciones cumplidas
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en buena fe y en obedec1m1ento a nociones del Eapirltu, como &sta que hemos en
pezado a curmlir en este diflogo.

Dije antes cue esta tarea de hacer comer en el mismo plato del poder poli
tico a cristianos y marxistas parece imposible a primera vista. Quiero decir -
con esto que, en el fondo, si es posible. Y como lo vengo diciendo desde la =
primera reunidn, es mds que posible. Esa tarea sblo es posible a propdsito del
poder politico. La autoeritica que he propuesto, para el P.C. o para cualquisr
otro partido mar:zista y para la Iglesia catblica, es autocritica con relacibn
a la eficacia politica y al poder politico.

Lo que yo ertiendo es que entre el cristianismo y el marxismo no habrd -
contradiceidn si unc y otro se dieran como poder, adn . si se trata de conere
ciones radicalmerte distintas del poder. La contradicc.dn vino de que el mar-
xismo se did como ciencia y arte del poder politico-militar, a tiempo que el =
cristianismo se c¢aba como ideologia del Esniritu, es decir, ideologia del amor,
ideologia de la igualdad innata de todos los hombres, ideologia de los derechos
humanos, ideoclogia del estado como promotor del bien comln; en una palabra co-
‘mo ideologia del liberalismo. La contradiccidn surge también cada vez que el -
marxismo decuida la c1enc1a3§el arte del poder para darse coro ideologia de la
evolucidn de la materia v como negacidn, 1gualmente ideologista, de toda rea~
lidad que no logra encajar en su evolucionismo materialista.

En cuanto ideologia del ispiritu, el cristianismo ha hecho el juego a la
praxis burguesa, y por tanto al capitalismo nacional e internacional. Es alll
donde el marxismo eminentemente politico-militar de un Lenin, de un Ho Chi Min
o de un Mao encuentra al cristianismo como aliado del enemigo. Al condensarse
el cristianismo y, =1 rarxismo en el hecho de;_goder*de%\E§2§£i321—§§.ﬂ§,§ﬂnﬁrﬂn

arece contrariar el propositd de encuentros como este, EL g;igg&ggg,

el marxista descibren entonces qué no estan especialmente orientados y capa-

citados pars Ser Suwlos de ung misid tarea, pero cn_descubren que nunca
han debido t=nerse mutuamente como protagonistds de la mds antagonita contra -
diction -9 blen: ue CIda persona pusde ser marxista.e nto sujeto inmersg

en una identidad de clase, para jugarse en las luchas por el poder
Estado™© derTTo =10 O 0s, y ser cristianc como persona para

Jugarse como pPETCoNTTEeNtE 4 cualquie¥ BITa persona con la que entra eirvelas-

-c_J'Bn\.’\*, ™ S

A pru*e”a vista, es decepcionante trabajar asociados intensamente para des
cubrir que ni congtituimos la contradiccidn antagbnica que hemos creido cons-
tltuir, ni somos tampoco los socios ideales para la conquista del poder politi
co. Sin embargo, hay algo mds que ésto en la intuicidn que estd llevando a cri%
tianos y a marxistas a cambiar su relacidn de antagonlstaa por la de asociados.
Estoy seguro de cue podemos prestarnos mutuos servicios y que estos ssrvicios
son tales que dificilmente podriamos recibirlos de otros aportantes. La ides

Bt Que guid a Jean-Francois Revel a nominar su proyecto de salida politica segﬁn
'\ el modelo nortemeericano con la expresidn negativa: "Ni Marx ni JesGs®, sugie
. P{%’ ~ re paraddjicamente la p051b111dad de otra salida que estarfa determinada por

&A v en Marx y Jeslis. En mi experiencia se ha hecho cada dia mds claro que el camino

T Wi més seguro-quizis obligado- para descubrdr hoy el verdadsto rostro de 1a Igle-
Q‘) Fia pasa por el descubrimiento del verdadero :rostro de la politica: v que el
o AR

marxismo, 161d0 desde Lenln Stalin ) Mao, también hoy, la repreuentacian més

1¢hu4”*e? """"""" ——
Q%Y * gea del poder politlco-mllltar o del poder.... B
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tifica del hecho politieco en América Latina descubre como dato de primera mag
nitud la aparicidn de la apatla politica de las grandes mayorias, lo que ha
venido haciendo cada dia mas posible la sustitucidn de gobiernos de estructu
ra dembcrata por gobiernes de’pequefiisimas minorias. En Colombia este hecho
se cifra en 75% de abstencidn en las Gltimas elecciones, y es evidente que-
el candidato a la presidencia con menos opcidn en el actual momento pasaria-
al puesto de vencedor si lograse recaudar esa mayoria electoralmente absten-
cionista. Paratal logro, poco menosqﬂllagroso, habria que disponer de reser
vas de fe y de esperanza que no existen. los saldos de plusvalia cristiana
han sido agotados. La tnica posibiljdad dg-EFEHEETF'ﬁﬁ'ﬁsaé?Fﬁuevoz Un_poder
Tiberador, S qmrla comunidad eclesial reemprenda su produccion de valores-

lumanisticos. Engstd -erspectlva adquiere un sentido la tesis de que la comuni

ad eclesial de los cris 13n0s a pollitica marxista pucdeEm prestar syt
TENTE SE LUl oS oS Am G has, DUeden prestarse . ruto resultante de esta

convergenc1a evoca, a primera vista, al pasado del régimen inaugurado por la
conciliacidn entre el Imperio Romano y la Iglesia cumplida a iniciativa del
Emperador Constantino. Pero no hay en esto mis que una semejanza de primera -
vista La historia avanza ppr los pasos que Mao denomina UNIDAD-CRITICA-UNIDAD
o, segﬁn expresidn de J. Maritain, distinguiendo para unir.La abrupty dis-
‘rupcidn entre el orden politico y el orden eclesial determinado por la sen-
tencia de Jeslis: "Devolver al Céaar lo que es del César 'y a Dios lo que es -
de Dios", rompid la estructura teocrdtica queera vigente en la antigiliedad,
con efectos dramaticos en las relaciones de la comunidad de cristianos con -
el estado Romano y con la identidad politica del pueblo judio. Durante tres y
medio siglos parecid que entre la nueva comunidad eclesial, gue'adenas era -
a primera comunidad ecuménica o trdsestatal de la historia, 8sta sblo viera
53§IBIE_I3_3?IF53EI3E_E3"Eﬁ‘TH5ﬁ?T333-33-353f3§35?53335‘555glnal al Bstado y
a su dinamismo propio que es la politica. El proceso histdrico reservaba la -
1rrup01on del inimaginable régimen constantiniano, en el que a primera vista
S& Tecuperaba la estructura teocratica y se retrocedia a la situacion exis-
Tente antes de Cristo. Pero algo habia camblado. La estructura teocritica no
seria ya pluralista sino unica. oold =TS agrado jrperio quedaba considerado
como conl gerecno a ser teocracia. Una sola Iglesia verdadera y una sola clase
de autoridades civiles Iezigmas: 1as legltimadas Ror 13 Tolesia, E1 mundo oc-
cidental recorre 15 siglos con_esa estruc sobreviene de nuevo -
a oy Y0 1L régimen democratico liberal, Pero esto no fue un,
salto hacia la_estructura preconstantiniana. De la _Iglesia finica werdadena

Se_paso_al pluralismo de Iglesiasiiscutibles: de la Umica clase de autorida-
des civiles legitimadas por la Iglesia se pasd a la finica clase de autoridades
civiles legitimas: las legitimadas por las mayorias populares. autdnomas y
‘SoberanasYTspecto a 13 Iglesia. E1 liberalismo dejd a la Iglesiasde existipr .
circunscrita a la vida privada y, con ello, la posibilidad de cierta relacidn._
Lenin rechaza la tesis liberal de que la religidén sea asunto privado. Piensa,
por el contrario, que es un asunto demasiado plblico para dejarlo andando como
rueda suelta y que, como es el mds serio obstéculo a la libracidn de los ex-

plotados, debe ser suprimida. De la estructura pre-cristiana de:Ningln Estado
sin_su propia religidn,se pasa al proyecto de: ningln estado con religidn. Es
a_parti dical nege ¢idn de la relacidn entre religidn y politica

como proyecto universal como hau empezado a darse las circunstancias, y ésto

es particularmente fuerte en América Latina, en que el marxismo y el cristia-
nismo_se €L proyecto de cambiar su relacion de (© as por la
e asociados. La factibilidad histdrica de un nuevo régimen cclosiistico-es-
tatal generadd por esta convergencia estd@ condicionada en modo abscluto a que

- o

#* la posibilidad de....
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sea radicalmente diferente a los regimenes teocrdticos. Ni_constantinismo de jz-
quierda, ni pluralismo de teocracias nacionales en Jlas que el marxismo aportaria
el poder v el _cristianismo aportaria la legitimacion mo 7 TUt uro
‘es dificil de imaginar, como lo observa Garaudy, pero el futuro Ristorico nunca

se da totalmente preimaginado. El materialismo histdrico, en cuanto ciencia, no
llega a imaginar el futuro como un anti-presente. La Ultima palabra en materia de
futuro la tienen las acciones eficaces de quienes se viven como sujetos histdri -
cos. Hay un margen de la realidad en donde se cumple totalmente la fdérmula del --
poeta:'Caminante, no hay camino; se hace camino al andar." La responsabilidad cien
tifica se sitfla en determinar si un tipo de futuro es necesario para superar un
tipo de contradiccidn en la que, como en &sta del cristianismo y el marxismo, se
estd generando el empobrecimiento y la destruccidn de los antagonistas. Después de
ésto basta la célebre frase de Churchil:"Si es necesario, es posible."

Pienso que la contradiccidn cristianismo-marxismo puede pasar de antagbnica

a complementaria, si se advierte que entre el poder del Espiritu y el poder poli-
tico hay diferencia radical, pero que también se da entre ellos una dialéctica -
por la cual se generan mutuamente. Vistos sincrdonicamente, son ajenos el uno al o
tro, pero diacrdnicamente aparecen produciéndose uno al otro. -
R e

Es evidente, por ejemplo, que la historia de la liberacidn del pueblo judio
relafada en el Exodo es fundamentalmente la historia de una liberacidn politica,-
aunque apoyada decisivamente por una revelacidn o intervencidn de la fuerza del
Espiritu; esa gesta politica sirve a su vez de matriz a la revelacidn de la fuer-
za del Espiritu relatada en el Libro de los Jueces, aunque aqui el Espiritu utili
za ciertas luchas politico-militares. La Historia del cristianismo ha quedado mar
cada indeleblemente por el hecho constantiniano. La comunidad de los cristianos,
marginada de la vida politica del Imperio romano, concentrada exclusivamente en el
estudio v en la imitacidn de la vida y de las ensefianzas de Jesls acerca del per-
dén de los pecados, de la esperanza en la resurrecccidén y el amor al prdjimo, gene
ra, por su alta productividad, un poder que, dadas las circunstancias concretas de
esa comunidad, era un poder de clase, poder que Constantino supo transformar en po
der politico-militar. Inversamente, la llegada al poder en Francia de un hijo de ~
plebeyos que por sus acciones gand el nombre de Carlo Magno, aparece jugando un pa
pel decisivo en el resurgimiento espiritual de la Igle81a. Establecida la Iglesia
como Cristiandad, produce y acumula en el curso de varios siglos valores humanisti
cos que, secularizados como mitificacidn de la libertad, de 1la igualdad y de la =
fraternidad universal, fueron captados como plusvalia moral a favor de la revolu -
cidn liberal

El socialismo surge enfrentado al liberalismo, pero no para criticar y susti-
tuir la secularizacidn mitificada de los valores humanisticos tomados de la produc
cién cristiana de los siglos anteriores, o sea las banderas de igualdad, libertad,

y fraternidad, sino para hacerlas efectivas histdéricamente. El socialismo no obje
ta la declaracién de los Derechos del Hombre, cifra y compendio del liberalismo, -
sino la funcidn ideologista y encubridora de esa Declaracidn. El socialismo se da
como tarea hacer que los Derechos del Hombre sean efectivamente los derechos de to
dos los hombres y no solamente los privilegios de la burguesia. Con la satisfaccidn
masoquista que experimentan algunas personas en verse despojadas en favor de otro
de algo que han producido, Moltmann confirma la captacidn del producto humanisti-
co de la Cristiandad como plusvalia aplicada a las revoluciones antieclesidsticas:
"Desde el comienzo de los tiempos modernos, las esperanzas en algo nuevo de parte
de Dios emigraron de las iglesias y han sido invertidas en las revoluciones y en -
los cambios rapidos." (Religion, Revolution and Future, citado por Paulo Freire en
"carta a un joven tedlogo". Centro de publicaciones Paulo Freire. Caracas.)

Como ocurre con toda plusvalia, €sta que procede de la cristiandad se consume
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pero no se reproduce. La creencia en los Derechos del Hombre, una vez secularizada
y desprendida de la fuente que la estuvo produciendo, se desvanece desde que ha si
do puesta a prueba por la critica marxista y por la praxis de los intentos de esta
blecer el socialismo. Su lugar es rapidamente ocupado por la lucha de clases, o seo-
# por la verdad cientifica de que nadie disfruta hoy de derecho civil alguno que -
no haya conquistado por la via de la lucha de clases. Los llamados derechos huma -
nos se estdn produciendo histdricamente como botin de guerra, aunque las guerras -
que los produjeron no hayn sido libradas siempre por sus actuales usufructuarios.
Los hechos politicos modernos ocurren como si la fuente tnica de derechos civilees
fuera, segln la expresidn de Mao, "la boca del fusil". La ciencia marxista ha que
brantado también la creencia esencial a la ideologia de los Derechos humanos, de -
que el hombre, en cuanto individuo, sea sujeto de la historia politca. En la lu -
cha de clases, que no es una teoria sino un hecho cientificamente registrado por -
el marxismo, solamente las clases sociales son sujetos histdricos, lo que en con -
texto marxista hay que entender como sujetos de historia politica.

La Tucha. de clases, ya se tome como hecho comprobado o como teoria de la poli=
tica, deja sin piso las categorias civiles de dignidad de la persona humana y de -
derechos innatos al hombre. Esa dignidad y esos derechos solo serdn reconocidos a
quien tenga el respaldo de fuerza necesario, dentro de cada correlacidn de fuerzas

ara haCérselgg—ggggng:pw

Una vez comprobaég)el caracter ideologista de esas dos categorias civiles, -
queda sin piso la democracia. La vida politica se estd dando en los Estados socia-
listas como dictadura de una clase productora y en la mavor parte de los Estados -
del Continente Latinoamericano como dictadura de la clase militar, que es clase -
productora de poder militar. La cristis de la democracia, que refleja el agotamien
to de la plusvalia cristiana, obliga a pensar gque en Colombia y en los demas pail -

filses de América Latina no es posible crear un nueyo poder politico segin el modelo

\\democratl omo, Por otra parte, la democracia ha sido el instrumento 1deorsgico
con que las metrdpolis capitalistas han producido el imperialismo y han puesto a
los paises de América Latina en condicidn de dependencia, no es tampoco previsible
que las nuevas tentativas de crear un poder liberador se inscriban en la linea de-
mocratica. Hay ya paises como el Perii, en los que se estd intentando la integra -
cidén de un poder existente, el del ejército, con programas inspirados en el andli-
sis de la dependencia y en los anhelos de liberacidn nacional. En Colombia, el po-
der politico est?d suspendido del poder de las fuerzas armadas. Cualquier intento -
de crear, a corto plazo, un nuevo poder para el cambio social, tendria que plan -
tearse, de entrada, si las circunstancias se muestran propicias a crear el nuevo
poder contando con la clase militar. De momento, esta clase estd nucleada y dirigi
da por jefes que creen en la democracia, y que creen éﬁb ella por lo que &sta tie-
ne de resonancias cristianas. Mientras 21 sistema de los partidos tradicionales no
cree obstéculos al ejercicio del poder militar en los frentes en donde aparecen -
banderas subversivas, ni ponga en tela de juicio la ideologia democratica y vagamen
te cristiana en que se viene moviendo, es de prever que ese sistema siga teniendo
el apoyo del ejército y continfie detentando el poder politico sin oposicidn signi-
ficativa.

Dentro de estas circunstancias, la idea de generar un nuevo poder ha de abande
nar el va agotado venero de “da la plusvalia del cristianismo. En este sentido, los
marxistas, en cuanto cientificos de la historia politica, van a tener que replante-
arse algunas estrategias y tacticas del socialismo; van a tener que revisar algunas”

banderas. a ;ngvesade_lag cuales ha permanecido en el Ia fall de girar So-

filibre valores gue no son producicos por la sociedad lalca sino gue son plusvalia cap-
- . TR g e——
tada a la _vieja c55§t1an3aa. Eilo eraizigzﬁlstorlco ue la comunidad -
cristiana, al igual que cualquier clase que es explotada largamente, ha Ilegado a
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la defensa masoquista, o sea a bloquear su produccidn, especialmente en la 1li-
nea de valores humanisticos. A menos produccidn, menor expoliacidén de plusva -
lia.

e 3 roct1v1dad que mvade a guien esdes oj ado de
1o, Por todas partes surgen cristianos y grupgﬁnﬂﬁ"‘="
cristianos que no quleren saber nada de su religidn, sino de accidn politica,
especialmente si &sta es contemplada en figura de socialismo. Ese desplazamien
to es bien explicable, sobre t odotpor la capacidad de critica de las ideologi-

{ %ty
as liberales que les comuni &§ve1* édtacto con el marxismo, pero es un desplaza

miento destinado a la frustracidén. El Gnico chance gue estd queddndoles a quie

Tnes quieren generar nuevos poderes politicos es la guerma, y, como lo esta e-
Semprarizando €iri¥e; guerra es guerra. Cuando el agotamiento de la plusvalia -
crlstlana hace que en el mundo oc01dental Tno quede otro chance de generar nue-
VoS poderesTque—1d

omo la de cambiar el sistema capitalista y la dependencia por el soc1allst*__
4 o €s una ayuda sino una 1mped1menta. Mejor es saberlo asi, tanto para quienes
ofrecen sus servicios como para quienes aceptan aprovecharlos.

Nuestro aporte de cristianos a la liberacién ha de comenzar por aprepiar-

7] nos _de nuestra propia produccion y liberar nuestras fuerzas productivas. Nadie

1 que acepta el sometimiento y la explotacion para si podra ayudar a la libera -
cidn para otros. La justicia empieza por casa. La apropiacidn de nuestra produc
cidn exige, de entrada, que los cristianos no le hagamos juego a la ideologia
Liberal, repitiendo con las gentes.del sistema lag crapndes frases de la dipni -
ad de la persona humana, los derechos humanos. v demds, sin distinguir entre -

lo que €8 81mple ideologispo v una P'r\:un' ce 1 ario. Nuestro aporte
de cristianos es, ante todo, retirarle al sistema la legitimacidn moral que re-

cibe de la Iglesia cuando los personeros de €sta emplean el lenguaje creado por
el liberalismo para manipular la plusvalia cristiana como puro 1d€CI0gISMT, o1
?ﬁf?ﬁﬁEfT’"b, para dar un ejemplo de lo que estoy diciendo, tiene en Cuenta que
solo la gracia de Dios es gratuita, se abstendrad de ofrecer a los explotados el
opio de la creencia de unos derechos humanos que, por ser innatos, serian gra -
tuitos. Con ello facilitard la tarea a la politica cientifica, de ensefiar a los
explotados y oprimidos que el hombre no disgruta de otros derechos civiles que
de aquellos que conquista mediante la lucha de clases., La Iglesia no va a libe-

Q irar a explotados y oprimidos, porque esa no es su misidn, pero ayudarid a poner

“Avv en claro que, no habiendo derechos civiles innatos, quien quiera disfrutar de

derechos habrd de tomar conciencia de eldos y organizarse en cuerpos de militan
cia politico-militar.

La tarea de la Iglesia no estd en la rectificacidn de las relaciones de -
produccidn, porque su responsabilidad especifica son los desvalidos y los fraca
sados moral o materialmente, o sea los no-productores. Sin embargo el sentido -
de la justicia exige que, ante las posibles opciones que ofrece la lucha de cla
ses entre explotadores y explotados, el cristiano, cualquiera que sea el esta -
mento en que esté situado en el orden jer@rquico, opte politicamente por la cla
se de los explotados. Para muchos pensadores catdlicos modernos no hay dificul-
tad en aceptar como cuestidn de principio la exigencia moral de tal opcidn. Las
dificultades surgen, en cambio, al tratar de pasar al compromiso como opcidn en
concreto e histbrica. Ya a este nivel es preciso abandonar el pluralismo, pues
como ensefia Sto. Tomds, "escoger es prescindir". Igualmente es preciso pasar de

la determinacién de participar en la politica como determina®ion en general

13 militancta—de—umr—pantids o COmo qutera Ilamarse al cuerpo social militante
Tediante eI cual 5¢ Concreta historicamente I opcion de clase, pUES, coOMo ense
fia tambifn Sto. Tomds, siguiendo a Aristdteles, el prlncipid—aé'fbaa concrecion
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histdrica de la moral es que "quien quiere el fin, ha de querer igualmente los
medios eficaces". Mientras no se muestre que hay otro medio para la accidn po-
litica, entendida como lucha de clases, distinta a la militancia en un partido,
hay que admitir que el cristiano, si se ve obligado moralmente a hacer una op-
cidn politica, se verd igualmente obligado a comprometerse como militante en -
un partido. La mayoria de los cristianos se encuentran actualmente bloqueados

a este respecto, por una elevacidn del pluralismo a la categoria de principio

l§pecto de oposicion a otros partidos y no en el aspecto de medio eficaz indis -
{pensable para la accion politica., A mi modo de entender, los cristianos han -
IIEE3H3'E"§EEFETIEEF-EE_§1§;51§§ho en un proceso de "recuperacién" frente a la
aceidn desacralizadora de la Iglesia, intentada por el liberalismo en el acto
de sustituir la unicidad reconocida a la Iglesia en el régimen constantiniano
por el pluralismo de iglesias. La recuperacidn consistiria en que el cristiano
admite que su Iglesia no es m@s que una de téntas dentro del pluralismo de i -
glesias, a cambio de que el pluralismo pase a ser un principio absoluto de la

Iglesia. Ese mismo pluralismo es el que los socialistas denuncian como "las 1i
bertades burguesas".

El rechazo de los cristi anos modernos a la militancia en un cuerpo social
parece deberse a la'necesidad de abandonar una posicidn que fue caracteristica
del régimen constantiniano o de cristiandad, para poder sobrevivir en régimen
de liberalismo: es-la posicidn de cruzada. H& aqui un texto caracteristico:

" Los caballeros de Crsto libran un toda seguridad el combate de su Sefior,
pues no tienen que temer el pecado, si ellos matan, ni la condenacidn, si
perecen. En efecto, es sdlo por Cristo por quien dan la muerte o por quien
la reciben: para glorificarlo o para unirse a El. Ellos no llevan la espa
da en vano; ellos son los ministros de la justicia de Dios, encargados de
perseguir a los malos y de glorificar a los justos. Al matar a un malhe -
chor, no cometen homicidio, sino que se manifiestan como ejetutores de las
amenazas divinas, y defensores de la cristiandad. Al perecer, ganan su sal
vacién. La muerte que dan, aprovecha a Cristo; la que reciben, les aprove-
cha a ellos". (Sab Bernardo."Elogio de la nueva milicia". Citado por Voil-
laume en "Evangelio, Politica y Violencia", eflicidén de circulacidn cerra -
da, pag. 43.)

Una vez admitida la diferencia entre Iglesia y B tado, o entre cristianis-
mo y politica, en la radicalidad en que es preciso admitirla para hacer aman -
zar la historia de la relacidén Iglesia-Estado a partir del punto en que la deja
ra establecida Lenin, el derecho y la obligacidn de hacer la guerra queda ads -
crito exclusivamente a la politica, es decir, a la lucha de clases. En lo suce-
sivo, matar o perecer luchando carecerian de valor sagrado. No habria guerras -
santas. La muerte quedaria reducida a su significacién militar. Se contarian las
muertes como "bajas" y nada mds. La Iglesia y los cristianos, en cuanto tales,
podrian aceptar sin congradiccidén alguna la exclusidn absoluta que de la violen
cia y de la guerra hace el Evangelio. Se darian entonces las circunstancias pa-
ra hacer realidad histfrica esta denuncia de Erarmo contra la doctrina de San A
gustin y de San Bernardo sobre la guerra:

Entre tan grandes cambios que trastornan las cosas humanas; entre té@ntos
pactos y tratados que hoy se firman y mafiana se rompen,tcdo el mundo puede
encontrar una razdn, si es que una razdn basta para desencadenar la guerra.
Pero se objeta: las leyes pontificias no condenan toda guerra; Agustin a-
prueba algunas de ellas; San Bernardo alaba a algunos soldados. A decir -
verdad, € isto, Pedro y Pablo ensefian en todos sus escritos exactamente lo
contrario. Por qué la autoridad de €llos pesa menos que la de un Agustin o
yn Bernardo ? (Citado por R. Voillaume, o.c.)
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A partir de esa clasificacidn, el cristiano se planteard en términos rea-
listas o simplemente honestos el problema de si toma o no una opcidn politica.
Si en aplicacién a textos modernos del Magisterio como el que afirma%lLa politi
ca es la forma més efectiva de la caridad" piensa que tiene que actuar en polT'
tica, ya no se enredara en la contradiccidn de optar por la accidn politica pe
ro mantenerse pluralista, o la. d@ optar por una clase pero no militar en un -
partido. SEl dictamen de su codtla es que permanezca pluralista y no militante,
sabrad que no ha de pensar mas en la politica como en una realidad que interpe-
la su conciencia de cristiano.

El andlisis de las fuerzas misticas que han hecho posibles las revclucio-

nes modernas - la liberal y Ia socialista - como plusvalias del cristianismo o
bliga a concluir que, si1 las reservas de esta plusvalia tienden a agotarse, no -
\ tica tendra que tomarse en serio que es una ciencia, y llevar 1a clencia a vas

wo - tos sectores de los pueblos latinoamericanos toma su tiempo. Ademas, S1 la nue
' va politica ha de estar determinada por una nueva relacidn entre el cristilanis
Mo, Como matriz productcra de valores humanisticos, y €l marxismo como ciencia
de Ia lucha de clases, habra que esperar a que la comunidad de loS cristianos
reemyrendamsuﬁ-roduccmon de valores humanlstlcggﬁ lo que toma lgualmente su

La comprensi%ﬁlae que producir una nueva politica y un poder liberador es
tarea para largo plazo, puede ser decisiva para el manejo econdmico de las fuer
zas orientadas a la liberacién en América Latina. Yo pienso, por ejemplo, que
la proclamacién de una candidatura presidencial como alternativa al sistema de
los partidos tradicionales en que acaban de embarcarse varios partidos y grupos
de izquierda en Colombia, serd una dilapidacidén de fuerzas. La validez de un mo
vimiento electoral como &se, carente de cualquier posibilidad de triunfo en -
1.974, sblo podria justificarse como produccidn de un modelo. Pero un moOVINIEN
to politico, para ser modelo, reguiere que Sea anteé todo Ul modelo Como Circws
To en que la teoria v_la praxis se realimenten mutuamente. La UNU, en cambid;—
Se  ha constituido fundamentalmente como unidad de acccidn dentro de un plura-
lismo de teorias. Si ésto fuera un modelo, ya fue ensayado, y muy en grande,en
Chile, con saldo, por el momento, -de fracaso. Pienso que es también equ1vocada
la téctica de los miembros del P.C.*segufr procurando la unidad de accidén con
los cristianos mientras no se superen las contradicciones antagdnicas a nivel
de la teoria, y ésto por dos razones: una, porque es una tactica para producir
un nuevo poder a corto plazo; otra, porque ese tipo de alimnza pudo ser eficaz
en las condiciones en que empezd a ser intentada: en la Europa de la década del
40, especialmente en el arbiente del maquis en Francia. Fueron circusntancias
que exigian una accidn a cortisimo plazo, y fueron tiempos en que los cristia-
nos daban tanto valor a su ideologia, que admitian disociarla provisionalmente
de su accidn politica, si &llo era necesario para conservarla intacta. Hoy en
dia los cristianos politizados han aprendido suficiente marxismo como para cri
ticar su propia ideologia y exigirse mas congruencia con su praxis politica. -
De otra parte, en las integraciones de cristianos y marxistag segin modelos co
mo Golconda, Onis, Cristianos para el socialismo y otros, los cristianos mues-

(}’D tran propensidn a dejar por fuera de la integracidn elementos especificos de —
su fe, que son los gue podrian hacer su aporte mas valioso por cuanto mds dind

mico. Esa automutllac1on, que se_estd cumpliendo tras fachadas de teologia,lle

6/ va a hacer del cristiano un marxista mis, pero nada mds que un marxista. Dada

la mentalidad pequefio-burguesa de guienes pasan por Ios seminarios de tipo tra
dicional y por los colegios y universidades catdlicos, ese tipo de marxista g6
orienta muy frecuentemente hacia la estrategia y las tacticas del extremo-iz -

quierdismo.,
e =0
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En resumen: la Gnica L1 uevo poder politico a corto
plazo en Colopbia estd en la linea-ds-—gue-lQs actuales dirigentes—ido.la =
zas_grmadas lleguen a criticar la praxis del actual sistema.en anto.a Ja nro

duccidn _de un modo de éxistencia cristiano. El apoyo que estas fuerzas dan al
s3 arece asoci onviccidn que tienen de que es el mas fravorable
jacidn e 2441 nciado € n_cuanto

lusvalia aBlica
da al siste 1 n oder, del 1

hERSIC e COIQGS
puesta de fe a _la oferta del Evangelio. La p081ble movilizacidn del poder m111
tar existen te hacia una politica diferente, mis efectivamente propicia a la -
produccidén de valores cristianos y mis cientifica en todos los campos de la vi
da que deben ser regidos por la wmcionalidad, no puede darse ni convendria que

se diera como una movilizacidn exclusivamente o predominantemente del poder mi
litar. ‘

S6lo puede producirse y seria conveniente que se produjera simulténeamen-
te con un amplio proceso de educacidn dirigida a una visidn correcta de la re-
lacidn Igle31a-EstadG o de su equivalente dindmico, la relacidn cristianismo-
politica cientifica. El planteamlento de la creacidn de un poder liberador a -
largo plazo se hace en atencién a dos factores: uno, la estabilidad y duracién
relativamente larga que se prevé para el actual sistema de vida politico en Co
lombia, por la existencia atm aprec1able de reservas de plusvalia cristiana en
los sectores més productivos de la nacidn; son sectores efectivamente estructm
rados en la concepcidn liberal de la vida plblica y privada. Otro factor es el
inevitable tiempo que toma un proceso aducativo de un tipo de relacidn, la de
Iglesia-Estado, cuando no se ha cubierto ni siquiera la etapa de creacién de -
modelos confiables, La 1ntegrac1on de equipos de estudio como &ste en que esta
mos trabajando es un primer paso efectivo, pero apenas un primer paso hacia la
construccidn de un modelo confiabley de un futuro que legitima la creacidn de
un nuevo poder.




