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\
r\\\_ih Voy a seguir un poco las notas, las notas que habia empezado a hacer para la incure

sién de hoy, incursion un poco de lo que habiamos conversado ayer. La idea ser{a ademds traer,
mas de traer perplejidades, dudas, preguntas que propiamente aflrm301ones, asi- que una serie
de puntos que quiero plantear nolo plantearla como opiniones, sino mas bien como incitaciones
al debate, a la discusiodn, buscaria ser lo mias corto posible para que desPues pudleramos par-
ticipar del debate. -

Yo sugeriria que hoy, después de esta introduccion, hubiera un debate bastante a--
bierto, bastante libre y que si fuera el caso en la tarde, antes de empezar el trabajo de la
tarde, en funcidn de la discusion de esta mafiapa tomasemos dos o tres puntos, o como hicimos
ayer, lo mas completo posible. Una vez que vamos a ver hoy la dimension politica e ideoldgica
valdria que hicieramos siempre el esfuerzo de volver frecuentemente a nuestra realidad poli-
tica, a nuestra realidad ideolégica ¥y no tanto a discutir la politica y la ideolog{a abstrac-
tamente.

Para eso yo pensé djividir el trabajo en dos partes. Una primera, seria una muy ra-
pid2 y un poco arbitraria vigion de la evolucion politica en América.Latina, y dentro bidsica-
mente, la presencia de los cristianos, en funcion de la presencia de los cristianos, que es
un poco el tema de esta reunidn. Y después, en una segunda parte, una sintesis de ésto y al-
gunos puntos ya mis tedricos de reflexion, El tema central seria por lo- tanto: Los: cristianos
y la politica en América Latina.
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ﬁl'- Para . una _generacion de cristianos tradicionales, el problema era muy sencillo hace
30 o 40 anos. Se trataba o parecia tratarse de ejecutar una polltlca.crlstlana, esto es una
polltlca de “de acuerdo con lo que se creia eran principios inmutables de 1a ley natural de la -
genera01on. . Por razones que hemos visto ayer, =trabajo de'Tucho— Ia accion y eléigﬁgéﬁighto
Cristianos se hacen divorciados, separados de la revolucion industrial moderna. JHay una alian-
za natural entre las estructuras tradicionales rurales y exportadoras y la comunidad cristia—
na o catdlica. Yo prefiero emplear comunidad cristiana que iglesia catdlica para que nos en=
tendamos mas fécilmente; incluso esecribi iglesia, donde escribo iglesia dir{a comunidad eris-
tiana. . d

Los partidos conservadores de muchos de nuestros pafses son su lugar pr1v11eglado y
expresidn polltlca, son los partidos confesionales. Egg_p@zﬁidos—llhgrales, radicales y des—.
pues marxlstas son sucesivamente los adversarlos. Si la revolucion industrial llega hasta no-
sotros en América Latina a “traves de las expresiones culturales_europeas, donde en Europa ya
es realidad,- se hace elemento constltuyente de nuestra estructura social solamente despues de
1a primera guerra mundial. Y aqui simplifico un poco, quiero decir, en Buropa hay una 01erta
concomltan01a, un c1erto paralelismo entre las transformaciones 1nfraestructura1es a nlvel de
medlo de produc01on, ba51camente, Y sus expresjones 1deologlcas. En América Latina las ideolo-
gias preceden frecuentemente a las transformaciones estructuraIegr_Lo que en cierta manera, y
despues volveria a eso, confiere a las ideologias una menor dosis de realismo polltlco,fre-
cuentemente, y una mayor dimension utopica.

Cuando en América Latina empieza el proceso de lo que\podlamos llamar la revolu01on

burguesa que empieza a fines del siglo XIX y tiene momentos’ mas f*_rte “entre los afios 10 0y~

los arios 30, o sea, se acelera en esos afios; cuando se da esa revolucidn burguesa ya esta .Sy~
friendo la 1deolog1a proletaria de la etapa 31gu1ente. Es por ejemplo,- comosi el nirxismo en
Europa hubiera aparecido en el momento de la Hevolucidn Francesa, o como si en 1848 en la Co-
muna de Paris hubiera coex1st1do en un solo momento. Hay una condensacion de transformaciones
estructurales ¥ de aparicidn de nuevas opciones ideologicas que hace que se agudice bastante
la lucha 1deologlca, y como que se concentre en muy peocos ailos,

gg_lag\zges primeras décadas de este siglo se acelera el proceso de 1ndustr1allza-
cion que todos nosotros conocemos por muchos analisis a partir de la primera Guerra Mundial
y después de la cr1s1s del 29; y con la urbanlzaclon crece la importancia de las clases medias
el maderismo en México por egemplo, en 1910; 1o qu que es el radlcallsmo, el goyenismo en Argen-
tina en primera y- segunda década en este siglo; la revolucidn del 30 en el Brasil; son expre-
siones locales de las revoluciones burguesas.

La comunidad cristiana estaba tradlclonalmente vinculada a las aristocracias crlo-
llas y pofri5\¥gﬁga—g‘ﬁﬁ§“€¥épa pre-industrial y que d dentro de la comunidad crlstlana van a a

surg1r grupos que van a hacer un esfuerzn_para entrar en este nuevo_proceso que surge.
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(23 Entonces, el primer punto que yo planteurla es la aparlclon de una segunda generacion,
i chera01on social-cristiana, que es un2 generac1on que “busca ingresar en la nueva sociedad y d-y
busca hacer~1a a_experiencia de 1a revolucidn burguesa. La gran pregunta que se plantea esta gene-
racion 1 €Sy como sacar a la _Iglesia de su compromIEE—Eon las estructuras tradicionales, sl no se—
parandola de-las estructuras sociales. El pensamiento de Marltalne en _ese momento =los aﬁos"BU:'
ofrece 1nstrumé‘f6s conceptuales, se dlstingge entre gsplxliual_y;temporal, iglesia y munds, huma—
nlza01on, cr13t1an1zacxon, etc. Hay claramente, parece, un paso dualista, un esfuerzo de sepéfaz_
cidn, de distincion, pero esa sepgra01on no puede ser total ni permanente, se hace necesario cris-
tierfzar a las estructuras temporales y llevar la sefial cristiana al mundo externo, -externo entre
counllas—, se ve un mundo como si fuera una realidad externa al cual hay que ir ir, para decir algo.
Por ejemplo, por algunos afios la A001on Catdlica hablara de apostolado de conqulsta) de ir al mun-
do, olvidando de que ya estabamos en ¢l antes de estar en la Iglesia, por lo menos ideologica y -
culturalmente. Los partidos- s001a1—cr1stlanos, los sindicatos cristianos, los movimientos de Ac—
cion Catélica, oficial y mandatal son esa especie de legiones visibles que buscan reemplificar -
bajo la sefial cristiana una realidad que aparecia dual.
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Pero, como decia atras, junto con la revolu01on burguesa de estas primeras décadas del
siglo XX, ya venia 1a revolucion proletaria surglendo. Doy un ejemplo, en Brasil, 1922 es un afio
muy curioso, es el afio de la Semana de Arte Moderno, podemos llamar de la revolucion estetlcaé- ulas
burguesa, es el afio de la Rebolion de los Tenientes que prepara el 1930, la revolucion del 30, es
el afio de la creacion del Centro- Dom Vital, que es el foco irradiador del social crlstlanlsmo y es
el afio de la fundacion del partido comunista brasilefio. Vean entonces cémo se condensa y cemo se —
confunde en un mismo- tiempo, en un mismo afilo, varias genera01ones y varias problematlcas. En Chile
por ejemplo, la Falange nace dentro del partido conserquor en visperas del nacimiento del Frente
Popular y Recabarre es anterior a Frei. Quiere decir, ésto es, los cristianos recien estan buscan-—
do entender y penetrar por los caminos muy novedosos para ellos, sus "Rerum Novarum", los caminos
HEGédosos'ae unz revolu01on burguesa cuando Zsta esta siendo cuestionada por un proceso revolucio-—
narlo que va nas alla, por movimientos marxistars, incluso anteriores. Quiere decir, no solamente
hay una especie dé coexistencia ideologica de las ideologlas de la revoluciaﬁ_ﬁhrguesa y de “les i~
deologias de la revolucion proletaria, como mas, los crlsﬁlggggvggg;ggljygtzg_eggggégggia_g§£§e =
cucnta- que hay un proceso revolucionario bugggg§;i:§§ﬁao,y__estan_ggégs_l§§_op01ones de un proce-
55’5576Tﬁcfﬁharlo”?BIéf:?IET’ES’&GE—HS—Egiamente es un problema de eoexistencia, pero es un pro-
blema. 3ncluso de'Tef“EsG‘Eisterlco.
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Eso en ciertsz manera ocurrid también en Europa, cuando Leon XIII en 1891 habla de "Re-
run Novarum", de cosas nuevas, eran nuevag para la comunidgd cristiana, pero muy viegjas para los
movimientos obreros, ya el marxismo habia hablado de esas 3osas nuevas en 1848, 1849, ya en 1848
habia vivido procesos politicos bastante agudos, cincuenta afios casi, cincuenta afios antes. Pero
incluso la aventura burguesa de esa segunda generacion no es vivida en plenitud, por razones gui-
z3 mas otico doctrinales, gque razones digamos de intereses de clase social, Hay un rechazo al ce-
B&32li;Egl-E5g;95iEE;ifEiJE£,9EE2,2523§§3.£§z9;29E9§éEi9’ socialista. Una tercera R_slc1on, una es—
pecie limbo, dificil de clasificar, entre la revolucidn burguesa y el pqg__}smo -dlgo populls—
mo y mno revolucion proletaria, eso expllco un poco despues para no cortar-, a 13 larga, ese social
Cristianismo que-no opta, tiene, 1ra, va a optar y de hecho lo vamos viendo, como el se escinde, -
se d1v1de clar mente en dos grandes- corrlentcs, no resiste esta tercarﬁ p03101on, como que de aden-
tro de si mismn genern.z\fe divide en la via capitalista y 1la via no capltﬂllsta, si hablamos en =
términos- chilenos. Pero, esta corriente llbcral, esta segunda gener101on social-cristiana, opta -
por una_gﬁggs}u do_éZEEEEEE?ﬁo avergonz'HB ¥y por eso es menos eficaz. - = =R A S
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Yo diria que si hay una critica a la segunda generacién social—cristiana, no es que sea
capitalista o que teng 0 que se incline en el fondo por una d1mens1on, una opcion polltlcn neo—
cqpltqllstﬂ, yo diria que el problema es que es capitalista, espoco capltallsta, es de01r, las ex=-
eriencias socinles: hay qﬁ€_356551qs g__Plgg;§39~9 no hacerlas, entonces, “hay una espe01e - de inhi-
‘bicion etlca que hace con que ue toda la corriente social-cristiana se incline hacia soluc1oncs poli~-
tico~economicas ncocapitalistas pero sin adoptarlas integralmente dentro de la dindmica propia del
sistema, no son eficaces. Entonces el problema es que son malos capitalistas, no es el problema que
lo sean. Eso hace incluso, con que estn generac1on no viva en plenitud 1la problemntlca de 12 tecno—
logia moderna; los debates son debates que sc¢ hacen a nivel de problemas etlcos, problemas 1deolézf—
gicos pero bastante vaciados del contenido concreto y no al nivel de una cierta..., de problemas e-
conomicos o problemas politict—sociales. En ese sentido y de cierta manera, por ejemplo en el caso
de Chile o en el caso de Venezuela, me pregunto si los grupos liberales o conservadores no son ma s
modernos dentro del sistema que los grupos soc1al—crlstlﬁnos, siel Alesandrlsmo no es mas coheren-—

te que el Frelsmg,_entel sentido que una vez que esta dentro dsI sistema, psti-Bien' quiere decir,
hay una ética catolica , no_pratestinte pero muy claramente catolica, que inhibe a vivir el capita~
Tismo en. p;g2iEEg_\gEE92gfijEELlEEL5@Egg;g_gg,ggg;l3g&9g_é§££§]Ei}ﬁﬁEﬁEEEB’EB‘E??T?ETEEfE‘?’EE:\
eriencios concrotas practicas de un cgplyal;gf};_&g_ggg_&igg_guc é555_5E5g;IEEEIEEﬂEEEE—EEIjZEIZ;:
adas. .
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Se hacen planteamientos éticos alli donde la revolucion burguesa habla de eficacia y -

donde més tarde en la revolucidn proletaria va a hablar de liberacion.

La realidad Eolltlca latlnoqmerlcana hace llegar 1la opcion revolucionaria como ideolo-
gla antes que haya una organiEEEiEﬁ‘SE?E?E"‘§Hhr3, y esa precipitacion -a la que ‘que yo hacia : réfe—
Tenoia hace poco—- lleva a que la revolucion en America Latina, proletaria, degenere en populismos
uiere decir, da la impresion iﬁé'ET_ﬁsV{Ei5ﬁf6Qf333TﬁgI3ﬁ§5I3—5F3ig;;513—3355—555'555§i3—huy -
temprano, y en esto estoy 51mp11f1cando enormenente el fenomeno tan complicado del popullsmo. Las
condiciones industriales aun no estaban dadas para un real- proceso revolu01onar10 popular obrero,
mucho menos, campesino, entonces lo que surge es una contrafac01on de lo que seria un proceso re-
volucionario proletario y es el fonomeno popullsta. Esto es, la sustitucion de un Egg}§§g££g§§4:'
organizado por movimientos heterogeneos en que nosotf3§_§65553§'ﬁ55‘ﬁ€EEI§‘aé grupos obreros mas
0 menosQB?ganlzados 0 sectores menos privilegiados de Ia clase mCala, bajo 1a dlrec01on Tde Tfde=
res :7\’Iares carlsmatlcos (ia palabra carlsmatlcoé’zs ne gusta mucho:rgg—antlgdgy> Es bajo ese
prlsma due nosotros podrlamos por ejemplo, estudiar lo que fue en Brasil el segundo Vargas o lo
que fué el Peronismo en Argentina,

Si los cristianos, esa segunda generacion social-cristiana no vivic a fondo la aventura
liberal y no acepté todas sus consecuencias logicas, inherentes 2l sistema capitalista como - tal,
tampoco_pa part1c1paron los cristianos creatlvamente dentro de los movimientos populistas. Hasta cier-
to punto han partlclpado unos grupos en L el prlmer Perdn, pero habria que preguntarse si verdaderq—
menté &l primer Perdn de los afios que van del 43 al 48 era realmente populista. No entraria a dis-
cutir eso.

El social-cristianismo era y parece seguir s1endo una tentativa de vivir la aventura -

‘burguesa sin uceptar, repito, toda la 1oglca y ex1genclas y eficacias del desarrollo economlco -

pa— mre— e
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(Z) Planteandose Ios problemas al nivel etlco, resultd facil que desde dentro de el _surgie-
ra una nueva gener301on_ggg_g}c16ra el esfuerze de partlclpar en la revolu01on proletarla o socia-~
11sta o no capitalista, como se uicra decir. Resultd ficil que se hiciera eso pero que se siguie--
ra haciendo eso a un nivel de alta abstraccidn ideologica, quiere decir, las mismas motivaciones
éticas y las mismas motivaciones, exigencias- de una doctrina social de la Iglesia bastante gene-
ral, hacen con que si ayer se tomaban opciones de entrar un poco en el proceso revolucionario de
estas clases medias, o de estas burguesias como quieran llamar, hoy se va a participar del proce-
so revolucionario popular.

Valdria en nuestra discusion después, acompanar- de cerca entonces, esta nueva generacién
que va surgiendo, pod{amos llamar una tercera generacion.

Una primera pregunta que yo haria es, si tambien esta nueva genera01on no adoleoe de las
deficiencias del esfuerzo social-cristiane; si verdaderamente toman en serio 1a eXperlen014 revo-
lucionaria a partir de sus exigencias sociales sbjetivas y si no lo estan haciendo mucho mas a —
partlr de exigencias éticas como la anterior. Ya Ja no se tratarfa de un capitalismo avengonzado, si-
no de un revolucionarismo romantlco. Lo que qulero , décir es 1o siguiente, el salfo de 1a caf‘&hd
‘como categoria bastante general, hacia la liberacion del pueblo latlnoamerlcano se_hpee sin la me-

dia~ion de un analisis mas riguroso de las poisibilidades objetivas de esa liberacidn. Es tlplOO,

‘wor ejemplo, que-a_los cflstlanos no les_guste por e;emplo, elo _portunlsmo de la 11nea sovietica,
pero que puoggg_encontrzr muc@g\pas aflnldadbspor las enfermedades infantiles, entre comillas, =
qulere declr,_g\? 1os g_hgo§‘9§§‘;qdlcQIes dentro del movimiento marxista. Quiere decir, el opor-
tunlsmo, 1inea sov1etlca, con todas sus deffEIEﬁEiis, pd;‘16ﬂ3§55§~5§érenta o pretende hacer un -
analisis de la situacion objetiva, de si estin o no estan dadas las situaciones objetivas para un
proceso revolu01onar103 como que a los cristianos eso no les dice mucho, les dice nmucho mis una -
declarac1on 1nsurrccc1ona1 verbal. Me pregunto si no es este salto de caridad a la liberacidn sin
la mediacion de un analisis riguroso. Los cristianos, por ejemplo, aceptan con dificultad, inclu-

L4 Lo s : c oo e W e B RS e
t so_aquellos que estan-mas influenciados, aceptan con dificultad las tesis del analisis tedrico —
imarx1sta, no leen el capital, pero, fdcilmente se_encantan oon el humanismo marxista, quiere de-

cir con el marxismo a nivel de una vaga opcion 1dbologlca revolucionaria, es decir, hay una cier-

ta &1flcul_gd\g§_§g§p§§r el marxismo_como teorla expllcadora, que busca explicar la realidad y -~
hﬁy una fa011 tendencia entre los_grqg_s revolu01on~rlos _de aceptar el marxismo a nivel de una op-

.01on 1duolog1ca. el e

En ese sentido, quiza, volviendo un pooo a lo que diseutiamos ayer, el valor de Althus-
ser; Althusser dentro del marxismo, haya sido demostrar un poco esta dimension teorch r%gurosa

. del marxismo. Curiosamente un d1s01pulo de Althusser hace poco tiempo en Santiago, nos decia que

@l esfuerzo de Althusser al estudiar el antihunanismo y hablar del antihumanismo era una reaccidn
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de Althusser delante de Garaudy y otros para salvor decia €1 textualmente, el marxismo de su ca-
t011c1za01on, es decir. el narxismo se estaba catolicizando; se estaban encontrando demisiadas con-
vergenc1as entre Tellhard y Marx, entonces Althussur h%ce un esfucrzo rlguroso para decir: No, el
xismo es unl teorla seria. Entonces es mucho mt@ facil ‘a los cristianos aceptar el marxismo a -
ste nivel, dlgumos €tiso 1deolog1co,—y dejo las palabras ambiguas, en el aire-, que a nivel de -
ieorla explicativa de la reéalidad.
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5 A '_ " Bueno, esta 1ntroduc01on, qulza un poco desordenada, era para decir que hoy nosotros vi-
. vinos la coexistenciz de tres gencr1c1onbs ‘dentro’ de una misma comunidad creyente. El pais mas in-
Teresante pra estudiar, creo que seria, es Chlle, donde las tres generaciones estan como organi-
zadas, se las puede tocar, visibles. ¥ero cada dfa es mas dificil explicar a otros'y uno mismo en-—
-tender como las mismas exigencias, exigencias evangellcas, llevan a opciones tan opuestas en el -
-plano-de la cgrlde concreta. Y si las cxigencias no son las mismas, las vx1gen01as de cada una
de las genera01ones, Jque qulere e decir comunidad creyente, dentro de la cual estan esas tres gene-
-*“r1c1ones - Esa es una pregunta concreta que se plantea. Yo auto recuerdo, cuento- una pe@ﬁéﬁi—iﬁéo—
dota que me paso en el aflo 64 cuando estuve preso, estuve en la misma- carcel con gente de Diaman-
tina, Dlam%ntlnz ¢s la diocesis de Dom S}gaud , eligran obispo deél grupo integrista brasilefio, en-
tonces estabamos una serie de gente, habia marxistas, espiritas, todz,clase de gente, y era abso-
lutamente imposible de explicar al no cristiano que mi iglesia y 1a 1gles1a de Dom Sigaud era la
ﬂlsma, Dom Sigaud era el capellan de 1la revolucion én ese entoncés. Entonces hay una incomunica-
cidén total y no es posible, dice, pero Ud. no tiene nada que ver una cosa con otra, quiere decir
esta iglesia no es esti iglesia; la iglesia de Donm Hclder y la de Dom Sigaud es 1la misma. Nosotros
podenos hacer disquisiciones teologicas y dentro-de la- comunldad cristiana hacer un esfuerzo ra—-
¢iohalizador pira entendernos, pero fucra de la comunidad cristiana eso no.se entiende; yo me pre—

3 gunto si nosotros incluso lo entendemos o si lo r301on111zamos y buscamos pasur por encima dp ©S08

problemas. -
Sl
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No sC‘ ata y aqu1 entrariamos en -otro, un punto ya a partlr del problema de las tres -
generaciones, no se¢ trataria tanto de discutir teorlcamente el problema de cristianismo e 1deolo—
gla, y'a algunos nos aburre ya volver a- dlscutlr €S0’ que’ creo que durante 15 o 20 afios herios dis-
cutido sin parar, y a veces-nos da la 1mpre81on que estamos en un gran circulo vicioso v entonces
y2 agotamos todo nuestro disco. Ne se trata de concluir ‘tedricamente con una cicrta pasividad,
creo que todos lo hemos hecho, qup el cristianismo no ‘puede .ser ldeologla,punto,pero creo que ha-
bria que hacer un esfuerszo emplrlto, yo diria, y constatar que, nos guste o no nos guste, los gru-
pos cristianos, hoy, como_grupos cristianos-y aparcciendo a-los no cristionos. como grupos cristia-

nos y Fambien a la comunidad cristana, estos.grupos tienen opciones 1deologlcas que aparecen en la
¥ socicdad coro" op01ones ideologicas cristianas. Por eJemplo, 1a op01on 1deolog1cg de 12 no-violen-
'c1a, la op01on 1deologlca de- 1a no-v1olen01a, sea presontqdh por Don Helder o sea presentadw por
Pablo VI en Bogotﬂ, aparece Como una op01on 1deolog1ca de los cristianos, la opc1on ideologica de-
sarrollista social-cristiana, la op01on 1deolog1ca revolucionaria o 11beradora 0 10 que.sea. Quie--
re de01r, ‘entonces, si yo hiciera un estudio de s001olog11 religiosa’ o soc1ologla polflca, YO po=
dria detectar claramente, no solamente esas tres gpner101ones, pero esas tres gencraciones como -
generaciones que tienen cada una en comun nucluos dde ologlcos, que son grupos 1deolog1cos. Una so-
lucion de facilidad, scria 1a de, a partir de una reflexion sobre la loglca interni misma del cris-
tianismo conclulr que hay que vacinar el cristianisrio de su contenido 1deolog1co, entonces, yo dis-_
cuto el cristianismo en abstracto, llego a 1la conclusidn que el cristianismo, que la fe, no es i-
deologlu, luego la fe no puede 0 no debe -paso ya a lo normativo- temer ideologias.
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Pero aqul qupda una duda que yo queria plqntearlcs porque es una duda que yo nismo tengo

delante de 1a opinidn, mismo he dicho muchas veces. Por qué se hace ese esfuerzo desideologizador
del crlstlanlsmo Justo cuando se busca que la corunidad crlstlﬁna LXEllClte 01on;§_;;xgluc;9na:
e rlas. H-stn ahord—Ia‘IdéSIF@fE‘é6355I:EEEEEIZEQ—:~ESEBHaycr 1 1dcolog13 conservadora, servia a les
intoreses de una clase socinl. Yo me pregunto si la desidéologizacidn también no sirve estrategica--
) nente a _esos mismos intereses de clase cuxndo cambian las ideas fuerza hacia otras opciones. Quic—
%L€> Te decir, es muy curioso que se empieze 2 hablar que el cristicnismo no puede ser mas idcologlia =—

O o ——
gusto en el dia en que deja de SCr“ldeonglﬂ de una clase y hace un esfuerzo de ser-de otra. Y es-
ta clasc que du™nte aflos social-cristianamente tuvo 1deolog1a, ‘pide que 2hora no haya nas ideolo—

s wv
gla. Esto por lo menos es muy curioso. Y creo yo, yo planteo-eso .como prcgunt y como autocritica,
incluso; dighmos si hasta 01erto punto nosotros no hemos hecho una reflexidn sobre este problema -
muy vu013da de una mediacion histdrica.

Por ejcemplo en Bras11 el autor que mas nos ayudo a hacer iy qulzas que 1 nas nos confun-
dié fué Mounier, cuando Mounier decia no hay que ser socialista porque es cristiano monarqulco,
porque- s cristiano republicano, porque es cristiano reaccionario, porque es cristiano,-ctc., etc.
Pero yo me pregunto si el esfuerzo de Mounier de desideologizar el cristianisno no es demasindo
logico parn ser verdadero; o entonces dentro de toda una problematica europexr y si nosotros no 12
humos importado muy 2 1a ligera o si no habria que replantearnos ¢l problem2 desde otro punto dz



vista, por lo menos. Esto yo lo planteo como pregunta.

Cuﬂndo, por eJemplo Comblin en articulo de hace afio y nedio, dos aflos, dice en Brasil,
que hay tr 3 fuerzas polltlcas reales que son: el eJer01to, la Iglesia catdlica ¥y la embajada a--
mericana. zndo 1a Igles1u catollca es una fuerza polltlca real la desmovilizacion de la Igle~
sia de 1a accidn polltlca. Jno sera la traicién a una comisidn histdrica?. Por lo renos, qulza un
camino de busca se encuentre en lo- que habia presenta do antes. Los crlstlanos entraron en la revo -
lucion burguesa ¥y en una opc1on liberadora,la 1llamo asi para estar al dfa con los textos de Mede-
llln, a partir de ex1gen01 s éticas y csa ética se ha dcsarroll-do en el cuadro cerrado y y2 his-.
torico de catpgorlas filosoficas nuy generﬁlcs. La rpspuesta qulza no la encontraremos & nivel de
una gran discusion abstracta de una filosofia o teologia tradicionales. No tendriamos que partir
de una deflnlclon de lo que es el mensaJe asi un poco 0051flcﬂdo, sino de exigencias concretas

T ———
ds cuales, cual-es el sentido hlstorlco del nensaje hoy en América Latina. Son exigencizas histo-
ricas. . : T

— ——

Pero, gue son exigencias histdricns sino las necesidades mismas del hombre lqtlngggggiz_
JEEL’ cono ayer decia Juan Luis Segundo, o sea, ¢s el hombre latinoamericano el que va a degﬁr."
Entonces claro, §i_yo digo, el mensaje hay que verlo dentro del cuadro de las exigencins histori--
cas, quiere decir, dentro del cuadro d3 Ias necesidades mismas de cStG hombre latinoamericano que
por ul};no es el arbitro. Pero, COno Vvoy é“E‘EEEEEEE"Eﬁ'iCE'EBﬁ‘Luas necesidades sino a través de
un un*llsls concreto, SOClOlOglCO de la re¢alidad?. Pero, y aqul se compllcan las cosas en este --
viejo ana11s1s, ayer lo decia Gilberto, no esta 1qpiIEZta sicmpre una 0p01on 1d»olog10a Quiere
dv01r, para hacer cicencin yo no tengo que aceptor que explicita o implicitamente yo tento una_op-

}clon 1dbolog1c“ por lo menos en nis supuestos cientificos? Podenos entonces evitar la presencia
> de 1a ideologia?

Replto. Estudiar en el mpnsage no en abstracto, pero el mensaje dentro de las exigen-
grea P‘St@r1983 coneretas de América Latinn, reprcsenta, exige conocer cusles son las necesid-des
concretas- del hombre latinoamericano. Para conocer las necesidades concretas de 1a situacion del
hombre latinoancricano y la siturcidn de déﬁgﬁabncla que hablabamos ayer, yo tengo que hacer un --
%nallsls d&,ld_xﬁnlldﬁd pars hacer un an111s1s de 12 realidad yo tengo una carge de supuestos -
1mp1101tos o expllcltos _que son supuestos 1deOLog1cos. bntvnc*S‘Iﬁ‘idéﬁIEg 2, NO €S algo quc ten-
dria que estar, pero que 63537_51 yo_hago ana liEIET—Ro sé si me cxplico claramente.

(MiSicd DL LS CoMEMITLS ISt B . ) )

Asl cono 1las necesidades del proceso de liberacion se descubren a través de anilisis -
mediatizados: por la ideologia, la bﬁsqueda de soluciones tanbién esti. No No es solanente el descu~
brimiento de necesid-des del proceso de llborﬂ01oq_gue trac una cargs 1deolog1c’ frecuentenmente _
1mp11c1t1 -los 01pnt1stas socinles nontcmporqneos— vero también el politico al_preseniar soluc1u<
nes, tombién lo esta prcsentqndo con una carga de opciones ideologicns bastante grande. Pero qu3~
z3 haya unn diferencia aca; 7y 12 des crlpclon de necesidadcs del proceso de 11berqc1on, es el punto
de_pﬁrtlda de expcrlm»ntac1onbs sujetas a ricsgos y 2 “tesis. Quiero de01r, unn cosa ¢S saber qg_i
es 1a npces1d*d historica del hombre latinoamericano, hoy, ¥ otra cosa cs dhrle respuestas poli-
ticas y tccnicas.a esas necesidades. La toma de conciencit dp sus ngcesidades es el punto du g~

p g2da de un amadurecimienta, de un procesq t hlstorlco de crec1m1ento. E_gsent1c1on de solu01onbs
concretns, es el punto de partid: de un acto pOllthOa Quiza aqui pudlerq estar una llne* d1v1so-
r11, quiza, 1lo prcsento todo esto pqu dlééﬁgisﬁTfia 1Tnen divisori=a entre lo que seria 12 opc1on
colectiva de 1a comunid-d cristiana y 1a busqucd1 1nd1v1du11 _de un cristiano que hrce- polltlc%.

La comunidad cristinna, y volveria a lo que ayer Hictor habliba, la comunidad cristi
quiz{, tendria que asumir 1a: toma de conciencia de una epoca, la toma de conciencia que una epoc:
hlce de su misma realidnd y al hacerlo nq_podrlQA_Eg_ng COoImo podrll, cv1§3£“d3u933°r por l1a_pro-

— sencia de idz ologlas. Pero, 1a busqugdq de soluc1oncs concretas ya qubd'zrlc 2l albedrlo_y a la -
experinentcion de los cristinnos, pero 2 un nivel técnico o 1 un nivel de opcidn politica _que lo
]pdrl;n con no- cristinnos, incluso de mwner:s contradictorias diferentes. -

“recuenteuente lo gue hemos vivido, espe01°lmente en la parte socianl-cristiana ha sido
12 cosa al revés. Se quiere o 1a Iglus1a lo hace, 1a Iglesia maglsterlo en este c=so, dar solu-
,\Eloncs u ofrece soluciones concretas, como en : uchqs de las enciclicas sociales, pero sin acep-
= r 1a tomn de concicneia de 12 realidad. No como hoy. Un ejemplo. Hoy en America Latina hay una
especiec de concienci: de 1a situicidn de dependencii, no solnmente dependencia externa en Amerian
Latina en relacidn al inmperio, pero estructuras internas de dependencia, que es 12 dependencia -
como fenoizeno inherente 2l sistemn capitalista.

Se llegar 2 una neccsid~d especialmente en los grupos jévenes, de que hoy que luchar pa-
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ra super-r c¢sta dinmension de dependencia y, 3 1la denuncia de las estructuras de dominacion. En-
tonces me pregunto, si eso, la corunid:d cristiin: como couunid~d, no solamente no pucde, sino --
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que debe hacerlo. Y &s un poco hast: c1»rto punto, ¢ qulzﬁ lo que haya hecho lMedellin. Quicre de01r,
recoger un poco lo que hst ahorn Amcrica Latina descubre de sus nﬁce31d1des, de su situacion de
doninicion ¥y de 12 nueesidnd por sup.rar es0. Hay una op01on 1dcolog1cw. 0 mejor tomando un poco
el pensamiento de Vaz, quiz~ no hay una opecion ideoldgic, hay 1la Iglesia como que asume 12 con-
ciencin histdrica de Andrich Lotina hoy, y estn concicnciz historiea si supera laos ideolog{as cs
al 'aismo tiempo 12 conflucncin de muchas ideologis. Bs el punto de 1lleg~da de una serie de hi—
1ll~zgos. :

ahorn si entonces, cuwndo 1 Iglesia coiwo Jque asuze 11 toma de conciencin de América Lo~
tina de su re~lidnd que es un» renlidad de dominacion, de depndencia, cuando 12 Iglesit hace ¢so o
cuxndo 1a corunidnd cristi-na hnce eso, lo hace digenos, mediatizada por un2 serie de supuestos i-
deoloplcos, pero ne prbgunto si no ticne que hacerlo, quiere docir, el no hacerlo seria mantencrse
én un: op01on ~teiporal, serin como aislarse de una toma de pos1c1on del~nte de 1la re~lidad cspe-
cinlimente cn lo que se tr.th de 1o denuncin de 19s pstructur-s de dominacion. Ahora, lo que son -
soluciones concretas parh enfrontrlas, ahi ya serin un problbm“ que h:bris que resolverlo 2 nivcl
de opcion:s pOllth‘S 1nd1v1du 1les y 9 nivel de malisis 5001ologlco donde entra: un problemz de -
rlgor cientifico si ps an'lisis o dc comproiiso polltlco ideologico si se trata de opciones de ac-
cidén. Entonces ahi si, en esa segunda parte ya seria la exper1mentac1on, ya seria la libertad de
la busqueda. Es dificil trazar la frontera pero quiza se podria siempre marcarla.

Vuelvo a lo que decia antes. El problema de desideologizar el cristianismo con mucha fa-
cilidad seria quizé, de sacar a los cristianos del proceso historico revolucionario en America La-
tina justo en el momento en que empiezan a vivirlo, es decir, justo en el momento en que empieza
la tercera generacion a hacer una experiencia con todos sus visos roménticos, con todas sus defi-
ciencias, lo que quieran, Jjusto en ese momento como que se le corta y-quizé se impide una experien--
cia a fondo. Por qué?

Aqui, quizé hasta ahora esta introduccion haya sido poco logicd, poco clara, cspecialmen
te en lo que atafie a ideologia. Yo he empleado, bastante he hablado de ideologia, ideologia sin -
definirla. =

g&yc Lo 6 b}‘ﬁ

Volviendo a lo que decia ayer y podemos despues conversar mas sobre eso si es el caso,
ahora hice un trabaglto en Lima que se va a publicar en Vispera sobre 1deologlas, un peco en la
1inea de 1la trad1c1on de Marx y de Manheim y del Servicio de Docuzentacion de Pax Romana del MIEC,
ya que ahi esta Jullo, estd Fiori y estan otros, yo, defino 1deolog1a como un conJunto de ideas
fuerza racionalizacion de necesidades de un grupo s001al en funcion de una accion para mantener o
cambiar las sociedades.

Contenldo' conjunto de ideas fuerza, no necesariamente s1stematlcas, no necesariamente
totallzadoras, pero con una condicion de presentarse como si fueran 31stematlcas, como si fueran
totalizadoras, como si fueran, digamos, teoria, .aunque no lo sean frecuentemente, o casi nunca o
nunca. &ntonces, contenido, un conjunto de ideas fuerza. Sujeto: grupos s001alesl no pongo clases
sociales porque en una sociedad de clases normalmente los sujetos son las clases sociales, pero en
una sociedad sin clases habra otros sujetos. Althusser por ejemplo muy claramente dice, que no e—

>}xistiré jamas una sociedad sin ideologia, que es un poco el aire de' cualquier accion social y que
en una sociedad sin clases segulran existiendo 1deolog1as. El le da un contenido mucho mas positi-
Vo que se ve en ciertos textos de Marx y Hegel, donde la 1deolog1a aparece un poco COMO una con-
trafa001on, como una con01en01a alienada. Entonces, el sujeto: grupos sociales. La funcidn de las
1deolog1as seria una accion para mantener o cambiar la sociedad y aqpl entraria lo que Manheim -
llama ideologia y utopia. Que sea una racionalizacion que tiende a mantener un sistema soc1a1, sea
la racionalizacion que tiende a cambiar el sistema social, ambos dentro de la misma clasificacidn
de 1deolog1a.

Es entonces este grupo junto de ideas fuerza, volviendo a lo que decia Gilberto ayer, =
que esta presente, sea en el analisis cientifico, sea en la accion politica, frecuentemente %ncons~
[ciente,- inconsciente no diria pero escondido. No les gusta ni a los filosofos, ni a los sociologos.
ni a los politicos presentar un poco sus supuestos. Hace poco tuvimos en Santiago como paréntesis,
en publico, una confesidn de fracaso, que a mi juicio no es de fracaso pero asi lo presento, muy -
interesante de Gino Germain, que es nuestro gran maestro de sociologia latinoamericana como hombre
serio, no?. Gino confeso lo siguiente: "Después de toda una vida para probar que la sociologia es
objetiva y que hay que vaciarla de un contenido ideoldgico, yo quiero declarar que fracasé y que -
todo lo que se hace en sociologia se lo hace explicita o implicitamente bajo una pres1on ideologi~
ca de grupos, de clases sociales. Yo estuve siempre condicionado por una op01on 1deolog1ca aunque
no la conocia". Eso me parece para un hombre de ciencia, a su edad, una confesion de una gran ho-
nestldad como yo he visto muy poco. El considera una confesion de fracaso, yo creo que no, que -
mis bien es una confesidn de sabiduria, pero en fin.
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Tnionces ez esa ideologia que esta siempre presente en el analisis, en la accion, etc.,
que .endriamos que examinarla un poco prescrte o no presente en la comunidad cristiana, no al ni-
vel de un deber ser, si debe o no estar; pero partiendo de la realidad social que esta preguntar-
nos £i no debera seguir estando, pero a que niveles y como?. :

To reswi0 un poco esta presentanlon para que la discusion sea un poquito menos indiges—
ta que la presentac1on misma.

En el panto uno, yo busqué caracterizar tres generaciones de cristieanos, simplificando
muclo,una generacion conservadora, no qulse llamar integrista porque tlene una connotacion muy es-
fecicl, yo dirfa iruy europea. Una generacion conservadora, una genera01on social-cristiana y una -
gsnsracion revolucionaria con lo que la palabra revolucionaria tiene de ambiguo. Cada una de escs
geneiaclones tienc sublivisiones internas, pero en 01erta manera hay tres grandes familias. Aqb
en este primer punto 1o que falta es una 1nvebt1ga01on seria, incluso en cierto momento habia pen-
cado en mi tesis deo la escuela, hacer tesis sobre ésto y algunos en Chile hemos conversado en ha-
cer un trabajo, una investigacion socioldgica a ese nivel. Seria de a través de entrevistas, ani-
1is?s do contenilo de publicaciones, buscar caracterizar estas tres generaciones, buscar un poco
su. ideas fuerca, .us centros, sus nicleos.

@ Lnton s, prizer punto, la presenta01on de tres generaciones, pero no tres generaciones
.que naccn porous #ly porque hay una 1. lexion teorica, abstracta o s1mp1emente una ética que les
i2eita. Tero csag tres gsnsracicnes aunque planteen los problemas desde un punto de-vista abstrac~
e podca vages, canndo dlccutcn la via capitalista o no capitalista a niveles muy poco histori~ns.
wagus lo hagag ellas estan muy vinculadas a una economia agroexportadorl, una, a el esfuerzo de
rna revolueisa borguesa la segunda y al esfuerzo de una revolucidn proletaria o del populismo, -
qnizé a3 wejor, la torisra. I3 deeir, es un pbco desde dentro de estos tres procesos que surgen,
aunque Las Jushi T ocionss, £1s racionalizaciones las vayan a buscar en Mounier, en Maritain o -
guich 838, Enc.pges hista hoy;lgs hemos discutido mucho en funcion de sus maestros, de los connepm
tos gue v .zn vy las bﬁ"ﬁ" disculido poco en funcion de las realidades ~.que responden. Y ani hab”la
~ue hacer wn estulio mis riguroso y no hay 1nvest1gaclo§, Seria el primer punto entonces, las tre

ot
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@ Scundo junto. Y un poco ya lo he dicho, el debate sobre la validez o no de esas opcio-
2 2a0re ce ha hochio a partir Je un debate teologlco o filosofico que trabaja con categ)-
riag en el alto nivel de > abstraccion. Discutimos el problema natural, sobrenatural, fe, religion,
*glesia. mwdo, yo lo he hecho siempre, 1nc¢ugo, pero no a partir de un analisis historico 5001al
ce.acicto de Amwicy Latina y de la funcion de la Igleola ah! Entonces quiza, haya una deformacion
en el cnfoque misto de la discusion del problema fe e ideologia, fe y compromiso, fe y revolucicda,
ete.

.@® DPuato tres. Ins cristianos no han v1v1do seriamente la experiencia llberal cgpltallsta.
Si algo les “alto fu~ *w 0T capiialistas enteramente, pero avergonzados y hoy qulza, -eso0 podrwq—
LOE VEiuudT ‘ﬂ:Jvch a partlr de OJemplou concretos— hoy qulza, corren el riesgo de- tomar a cier-
s aspectos mas supcrficiales o mas emotivos de la experiencia revolucionaria sin un analisis --
5 rigaroso de cus exigencias. In ambos casos, como que temen a la eficacia, a la eficacia del -
istema capitalista y su 1logica interna, a la cTicacia del sistema socialista y su 1ldgica interna.

6@ Punto cuatro. Una prezunta, la_ccmunidad cristiana no tendrla, -volviendo a lo que de-ia
ayer, ahorc, h“otor p“@ vniaba ayer- la comunidad cristiana no tendria que asumir la con01en01a -
his:orics de cada esochApono autoconci-ncia de su misma realidad? ;;esta con01en01a ‘si_bien supe—
ra a-las 1deolcgzas perulnuleres. es la cenfluencia de esfuerzos 1deologlcos multlples. Entoncec -
la comuridad crisiizna no teniria que asumir la 1deolog1a pero tendria que asumir 1& conciencia -
historica que c©s ioma Je conciencia, habria que asumir esa conciencia histdrica, pero asumiendo c-

sa corncicncia his drica 17 va a asumir mediatizada por ideologias.

-+ ‘ . . . £,
:) Punto cinzn. 21 1o que se refiere a opciones politicas concretas de responder a es:i rea-

lided. cstariaros ya al nivel de la erperiencia personal, en que no hay soluciones cristianas sino
solucionss histdricamente concrstas o soluciones antihistoricas.

©'Punto s2is. Un punto que no he tocado y que quiza puede volver a la discusidn. Asi como
le coniritucida ras im_or“cnte al nivel del analisis social es la contribucion de las 01en01a S0~
szales occidentaien, la co ,~-bq\_gn__a-~,g_;tante_g_;a ubicar la parte liberadora hoy, seria - -
wlowir=. <var rerda crgmen e en e3 5 Al mbrx1smo vy las reflex*ones que se hacen alrededor del mar-

——— —\/\————/\—' —_— —
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Aqus yec tengo, confiezo, mucna dificultad de discutir, discutir una corriente que esta
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 en plena crisis, en el mejorsentido de la palabra, crisis de cre01m1ento, en que no hay marx1smo,
{en que hay marxismos e incluso ayer Gutierrez planteaba como problema a ser T visto hoy, a que nl—
vel de realldaq_zgnemos que poner al marx1smo, como ideologia, como teoria, como v1s1on, como. me—
todo, etc.ﬂﬁiﬁmlsmo\ﬁarx1smo 1o Tesolvio a ese problema. Hoy tenemos un marxismo rellgloso prese—
cular y quiza el humanismo del joven Marx sea en buena parte eso. Pero tenemos también un esfuer-
zo del marxismo para presentarse como una teoria capaz de explicar a la realidad como praxis teo-
Tica para enfrentar problemas histdricos concretos y es en ese sentido que ayer decia que la posi-:
cion de Althusser con todo lo negativo que tiene puede ser positiva en el sentido de separar un -
poco este marxismo religioso o teologico del marxismo teoria y analisis de la realidad. Quiza se
podria hacer, pero eso lo dlgo entre parentesis despues volveria a la dlscu51on, hacer algo pare-
cido- con el marxismo, y porque no con las ciencias soc1ales contemporaneas, con lo que Sartre ha- .
ce un poco con el marxismo en'"lLa critica d& la razon dlalectlca", quiere decir Sartre asume el -
marxismo como analisis hasta cierto punto, teniendo en cuenta que el marxismo tiene capacidad ex-
plicativa hoy, quiere decir, eso no hace con que Sartre se haga marxista filosoficamente; pero -
Sartre ve el marxismo como el unico instrumento a nivel de una opcidn politica concreta que el -
tiene para emplear, y la emplea.

Y4 . . . £ . ’
No se trataria de dialogar con el marxismo o con los marxistas, asi como no se dialogo,
“ o i Pa . .
no hay que dlalogar con el pensamlento f1s1co-matemat1co, pero ver que ofrece prov1s1onalmente co—

rlca y_el marxismo como religion. Aqui también vendrla el problema que Gutierrez presento ayer y
que despues yo segul un poco. El marxismo hasta hoy se presenta mas como religion que como teoria
y muchas veces los cristianos que dejan el cristianismo para hacerse marxistas,-dejan exactamente
porque quleren seguir siendo religiosos, meJor ‘porque temen la secularizacion de la liglesia y el
marxismo es mas Seguro, es religioSamente mas firme. Entonces es exactamente- porque le temen a la
inseguridad de la busqueda de un cristianismo_que se abre a un proceso de secularizacion, que bus—
can la seguridad religiosa cerrada de ese tema marxista. Pero ese seria otro punto a discutir, y
veo que me alargo mucho.

Punto siete. ! o se tratarla aqui entonces, de que el cristiano se hiciera revolucionario
porque el evangelio en abstracto porque el mensaje lo ex1ge, pero _porque la conciencia colectiva
\ae una epoca lo indica; entonces nc se trataria, la revoluc1on, la generacion revolucionaria no -
con31gu10 aun, superar parece, esa tentacion que tambien la.tiene la social-cristianat Eg de_to-

—>|mar de un mensaje abstracto, ex1genc1as etlcas, enchufarlas en op01ones concretas, sin medlatlzar,

EELEEEEELI9ELEE~EE§}ldad historica. Entonces si yo no puedo tomar una op01on liberadora porque -
el evangelio me lo exige, porque el mensaje desde tiempre 1 1o eXigi oy Porque 1o v veo honestamén—
te como encontrar €S0, pero porque la conclencia colectiva de America Latina hoy autodescubre que
hay una necesidad 11beradora, entonces esta es la raiz de la exigencia.

—

Asi como la década de los 50 fué la década de la toma de conciencia del desarrollo, del
desarrollismo, la década del 60 en América Latina es la década de la toma de conciencia de la do-
pendencia, de las estructuras de dominacion. Entonces, y Medellin?. Lo hizo muy claramente en la
de Medellin como que asume esta toma de concicncia de la dependencia.

Es impresionante, muy interesante ver la cantidad de estudios que se estan haciendo hoy
sobre dependencia en América Latina, y son estudios muy originales que no se encuentran ni en Eu-
ropa ni en EE,UU. Esta es la primera vez que las ciencias sociales latinoamericanas, estan empe—-
zando un camino propio, con instrumentos de analisis incluso muy'especificos y muy dificiles de -
comunicar a un europeo y a un norteamericano. Hay todo un trabajo de campo a nivel ecohdmico, so-
c1ologlco, psico-social del estudio del problema de la dependencia que es muy nuestro, que se es-
ta haciendo y que es uno de los caminos qulza mas creadores. Entonces es ahi, en esa dimension de
dependencia en el estudio de esta problematica de dependencia que los cristianos estara o no esta-
ran presentes y quizé es en el hecho que estén o no presentes que ellos van a ser o no-van a ser -

osenal Quiere decir, El_§£§g4gg§g§§g‘ggx_2§£§ la I les1a no serla tanto de saber si_la la co unldgg_:

——TN—— T —
es| cristiana va a ‘estar o no va a estar presente en el proceso de llbera01on. No en el sentldo de dar

soluciones &l proceso de llbera01on,_g‘_p de asumlr la canciencia de las ex1genc1as del proceso de
liberacion. RS
fe——

Entonces, vuelvo a lo que decia antes, no seria a ese nivel que tendriamos qué plantear
el problema de las ideologias? Mo lo hemos planteado demasiado abstractamente hasta hoy? Incluso
la generacién revolucionaria? Hay una serie de estudios referentec a la tercera generacién, €so po-
demos ver en Brasil en la JUC de Brasil en el afio 61, ese texto evangelio revolucion, o se puede -
ver en ciertos textos que es el cristianismo en evolucion en esa revists argentina, en que se bus-
ca justificar la opcidn revolucionaria a partir de opciones evangélicas. Como el social-cristianis-
mo buscaba sus opciones en las enciclicas papales del 91 y del 31. Me pregunto si no habria que =--
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cortar y:empezar la marcha del camino desde otro punto de vista que desde analisis mismo de la -
realidad.

Y ahi el gran decs desaflo que tenemos o en la gran lec01on, seria el marxismo no como meta—~
fisica y teologia de este marxismo humanista, pero el marxismo como teoria; sino geria €l que ten-
dria que enseflarnos, no para hacernos marx1stao con un complejo de 1nferlor1dad frecuente en los -

fcrlstlanos de esa terEEFE—ééigggg;gg_ggg_se hacen marxistas, sea porque tienen compléjo de inferio-
’rldad sea porque siguen siendo re11g10sdET’ﬁE?BT*ET“EBH_ﬁna conc1enc1a a critica que algo hay que =
— a§“\~aer de o83 exper1enc1a;“§ﬁe es la experlenCLa 1deologlca mas rlca dlgamos, de 1la revoluc1on -
proletarla‘coﬁfemporanea. T

T — T N

Bueno, estos puntos asi quiza bastante deshilvanados, yo los queria traer mas como pro-
vocacion para un debate, y todos.ellos: entonces se reunirian alrededor de esta idea de que el pro-
blema, vuelvo, de cristianismo—ideolog{a lo hemos es*udiado hasta ghora desvinculado de una resli-
dad concreta historica real, que es la historia del proceso de liberacidn de América Latina.

Bsto es un poco el punto de llegada si quieren, de esta serie de preguntas.

Luis Alberto Gomez de Souza
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