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g Montevideo, 22 de lMayo de 1969.

Finalmente conseguiros sacar todos los apuntes del seminario del
Cono Sur. Usamos para esto, las cintas grabadas y los apuntes de los
miembros del SLA que participaron cada uno en un equipo diferente. Al-
gunos esclarecimientos son importantes para la mejor comprensidn del
texto que ahora presentamos:

1- este texto serd entregado solamente a 1los participantes del encuen-—
tro.

2- Uds. podrian re-estudiarlo, y nos envian su crfitica sobre el tema.

3~ metendemos sacar un documento en el Servicio de Documentacidn,
que seris distinto de estec yue te enviamos, esio es mas ordenado y
mas inteligible finalmente.

4~ sobre la elaboracidn del texto.

a~ le primera parte que va hasta: "praxis de ME ( movimiento
estudiantil en ¢l 68, intentamos hacerla de manera ordena-
da. Quizd se perdid algo que seria importante, pero si es-
to ocurrid envia tu critica inmediatamente, para que hagamos
les debidas corrccciones;

b- las rcflexiones siguientes no estdn ordenada ni redactadas
par.: su ordenacidn :inal, sencillamente apuntamos lo que sa-
canos de las cintas grabadas; asi hay algunas intervenciones
de personas ( que vienen precedidas de un guidn (=) ), pre-
guntas (P) y respuestas (R) que no vienen una formulacidn
clars y gque por esto «xigin mayor atencidn a la lectura.

c- la presentacidn de¢ los trabajos de los equipos, aparccen
aca como fueron dichas y no como aparecieron en el pizarrdn.
Tas notas personales deber complatar las posibles fallas.

d- faltan algunas partes que no fueron grabada y que tampoco
teniamos en nucstros apuntes de una mancra suficientemente
clara que pudiera dar una nocidn aproximativa de lo dichcs
por ejemplo: "praxis" del ME en ¢l '68" y expresiones perso-
nales de la cxperiencia de fe. En ambos casos entel texto
aparecen planteados algunas conclusiones genereles gque fueron
presentadas en plenarie.

Para lu claboracidn del texto que serd publicado, aceptamos tu
contribucidn personal hesta ¢l dia 30 de Jynio. Bsta contribucidn se
dcbe limitar a tus apuntes personales, pucs intentaremos que sea ( den-
tro de los condicionemicntos normales) lo mas fiel al tema y a las
cuestiones plenteadas «n el oncuentro.

Aguardando tu contribucidén critica enviamos un saludo a toda la
gente en nombre de¢ los miembros del equipo,

tu hervrano en Cristo

silvio sant'anna
p/el LA LIuc-JBeL .
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TEA: PROBLEMATICA DE FE EN EL MEDIO RADICAL DE IZQUIERDA

Introduceion

Con base en las cintas grabadas del Encuentro y en los apun~
tes del mismo, en un esfuerzo de sintesis, se elabor ‘el pre=
sente documento de estudio , que ne tiene otra preten81on
que la de recoger los puntos principales que fueron tratados,
de tal manera que sirva para una correccion , ampliacién Yy
profundizacidn por parte de los asistentes o en futuras reu-
niones . .

PARTE I _
Analisis del Medio Radicalizado

ha ~ Tengiones, conflictos y respuestas que se manifiestan en la préctica politica.del ne-
dio radicaligzado. . .

Dada la forma un poco desordenada como fueron respondidos los diversos interrogantes plan-
teados en este punte , vamos a intentar la s1ntes1s de los grandes pantcs presentados en
la plenarla, .+ a través de los grupos de trabaao .

a) Raices de los conflietos : situacién de clase del universitario

Como elemento de la pequena burguesia, el universitario sufre una 1ndef1n1c16n basica y
g?nerlca H el.esta en la Universidad para ascender soclalmente_L*gsto esﬁunawconstataclsn
generica. Per condlClonantes que le vienen desde la familia , la educaclon se ve comc la
Uniea o una de las Unicas maneras de ascender sccialmente ; el deseo maximo entonces del
pequenc burgues es su ascenso sacial y su 1nstrumento es la Universidad.

Cuando seAplantea el problema de la Revolucidn el militante ne se queda al nivel de uma
reflexion teorlca, sino que movido por ese planteamiento va_a actuar en el medio estu-—
diantil.-, En.este proceso el horizonte politioco del militante se va ampliande gradual-
mente hasta llegar un punto de proponer la.defensa de la clase oprlmlda.

——

Pero esta militancia va trayendo ademas uma serie de exigencias que van a cuestionar su
proyecto inicial de ascensidn social y apareciendo entonces una primera contradiceion ge-
nérica sf pero que va sin embargo a inférmar y dimensidnar la inseguridad de opeion
revolucionaria : su proyecto de clase y el proyecto revolucionario. Vemos entonces que
sin abandonar otras situaciones y condicionantes (sociologicos y 31colog1cos) el estu-

diante comienza a actuar politicamente por motivaciones diferentes , es llevado a esta
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contradiccion .

-

En el Encuentro, no nos preguntamos proqué el militante Tompe con su esquema original de
ascenso social y empieza a visualizar la necesidad de la Revolucidn » Podria decirse sin
embargo due la militancia empieza en el momento en que el estudiante se das cuanta de la
51tuac10n de 1a la Universidad pcr To caotica, no le permite 1a realizacidn de su proyecto,
Si el tmico instrumento para su ascenso es la Universidad , y esta misma se lo “estd im-
pidiendo por multiples razones , empieza entonces la lucha por la Reforma Uhlvers1tar1a
gggg_ggggzar condiciones profesionales etc. ; en la medlda.enhque no coﬁ§§3§§:§§§§§ér e€s—
o descubre las relaciones de I Umtversidad con 13_51ruac1on~5001a}-y—es—entoncas_cuan—
do su cuestionamiente trasciende el “AmbiTo-de—la-¥niversidad p&ra llegar a la socledad,
Planteandos nuevamente otro_g_pblema déntro=dé su militancia politica « Dentro de todo ~ -
esto el militante cristianc por serlo, no és5ta exerto de cse procesos

Otras tensiones: A esta contradiccion fundamental esbozada, se suman otras tensiones que
van problematizando la vida del militante radicalizado. Asi, el universitario que tiene
que trabajar para financiar sus estudiog en la medida en que encuentra un trabajo desco-
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nectado con aquello para lo cual se prepara en la U.iversidad, se.siente frustrado en el,
pero tiene que hacerlo para poder continuar. Correlativo con esto el momento en que su mi-
litancia politlca le plantea la necesidad de mayor partic1pa01on .y su-estudio .y su traba-
jo son cuestionados fuertemente. La situacion ( en dependencia-directa de la radicaliza-

cion politlca del medlo) puede llegar al 1mpasse. 0 lgﬁggégg;31dad .Y su financiador el tra-
bajo, o la Revolucidn y sus exigencias, 4 -

—

Otro pnlo de tonsion ha estado presente durante todo este proceso: la familia. La militan-
fia politica lleva.a un cambio de valores y comportamientos que normalmente es bastante di-
ferente-de las pautas de conducta soclales aceptadas por la familia. Comienza entonces el
conflicto de valores., El estudlante ve la sociedad con criterios diversos a los de su fa-
milia, para la cual resulta diffcil de aceptar el cambio de aficiones, de amlstades, un
casi *total abandono del estudio-., escasa presen01a en el hJgrar , part1c1pa01on en manifes—
taciones callejeras etc, :

Se crea asi un conflicto abierto y la convivencia se torna nuy dificil llegando algunas

veces al romplmlento y el abandono de la familia, o quedandose en una "coexistencia pa01—

fica", s1tuacion tan diffcil como la anterior, en que el-militante y su familia hacen una

acepta01on tacita y muda, sin nlngnn elemento de dlalogo que.. dlsmlnuya la -tension latente,

por la dependen01a econdmica €1 permanece en su casa soportando este conflicto.- Tamblen

la relacion afectiva se- deteriora y ‘es un .punto conflictivo para el militante. Todo 1o an—
’ terlor referido al caso de las militantes se presenta mucho mas agravado y con 1mpllcac1o-
“nes mis serias, que no es necesario recordar aqulw‘_‘ .

~ -

Como si lo descrito. fuera poco , no -podernos olv1dar que en 1a mllltan01a gremial y polltl-
" ca uufre una fusrte re resion por parte de las dictaduras dé Brasil,- krgentlna, Paraguay ,

tambiéa en Uruguay (democracia formal) en .Chile (democra01a o*lstlana), poderoso elemento

que contribuye a fomentar la 1nsegur1dad personal y que trae aparejada muchas veces la

clandestinidad con las secuelas necesarias del abandono de la familia, la Unlvers1dad y
el trabajo , creandose 331 un tipo nuevo de militancia.,

Cuando la radicalidad no es bastante como para inducir la clandestinidad, se crea sin em~
bargo uaa necesidad: dn autodefensa o mejor, de disciplina partldarla que ex189452;333210
de su comp;omlso. con la con31gulente 1nestab;lldad_2§£§22§l.

ag &Y o9 Anesvan. -

4

Tomando ahora en cons¢derac1on especial al. mllitante cristiano vemos que se agregan algu~
nas maevas problematlzaclones. Por su Fe se transform.en un un1vers1tar10 comprowetido ,
pero esa Fe y ese compromiso no siempre van de la mano presentandose ‘entonces los-llama-
dos duvalismos entre gg;gpggromloo, Fe-Vida, enIdeologla etc. Por ello vive un replantea—
miento constante de su ser de crlsfzgﬁa‘g‘partlr de los’ problemas que va viviendo en el

medio, En un segundo plano pero: también significativo en la medlda en .que asume HAS - ple—
namente la vida de la Iglesia se presentan confllctos con la Iglesia jerarquia. Podria-

mos decir en una palabra que a nivel de la problematlca vivida hoy ,por el militante eris-
tiano no se dan tantos confllctos a nivel tedrico o de exp11c1tac1on como en el nivel de
la vivencia del Mensage y mis aun de esa vivencia en el plano de Iglesia universal ya

que en muchas ocasiones el militante U 7% (e denunciar a la Jerarqu{a por estar -compro-

metida con la clase opresora, o sorda a los reclamos populares c’ﬂdiferente ante sus pro—
blemay.

&

'El Movimiento estudiantil

;odos estos conflictoss e 1nsegur1dades son. reflegados en el Mov1m1ento estudiantil, tanto
po» parte de los m111tante° de JUC ‘como de los ‘que no estan ligados a ella. Resulta aif{-
cil hacer una relacion de causa a efecto en la produccion de esos conflictos, sabiendo -
que gl lMovimiento estudiantil no es fuerza polltlca aislada sino que. sufre los condicio-~
nantes. y pre31ones de los partldos polltlnss re651u01onarLQ§ en general, del mov1m1ento
Qbrero, etc. Sin embargo podrlamos decir que el Movimiento estudiantil tiene en s mis>
mo algunou problemas' .
(:)Caré-EIE de andIisI'"hlstorlco. la accion politica desarrollada ey el ME. debe tener su
fundamenta01on en una.clara vision de la histeria del’ pals, que no. siempre existe y que

mis bien es una carencia permanente, o ‘éxiste un &nalisis historico empirista o mecanicis-
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ta, con una visidn casi afectiva de la realidad en el primer caso, o por un trasplante
mecanico de modelos tedrcicos ajenos sin una adaptacién necesaria , en el segundo. Tan-
to el empirismo como el mecanicismo conducen a esquemas simplistas de la realidad que
hacen mas facil la actuacidn pero que son finalmente ineficaces e inconsecuentes .

-~ .

» GE}Descone. Sn_entre la elite radicalizada y la base: mientras por un lado se aa un fuer-

te extremismo y sectarizacion, se as por el otro ninguna o muy poca partlclpac1on de
la masa estudiantil que se va apartando ante el izuierdismo creciente de la dirigen-
cia o debido al desnivel de conocimientos. Pero la situacion no puede ser entendida
sin el conocimiento de las diversas lineas y partidos politicos estudiantiles que
plantean a sus mllltantes wna determinada lucha politica en el medio estudiantil. Ca-
da partido polltlco va a condicionar e influenciar en virtud de sus definiciones tac-
ticas y estratégicas los antos de sus mllltantes que muchas veces o son también de
los movimientos de JUC. '

Inmediatismo de la accion politica: tedricamente se sabe que la Revolucion es una ta-
rea de los oprimidos, y-que es un proceso que debe desenvolverse en una lucha de mu-
chos anos en la cual el movimiento estudiantil dara solamente una pequena contribucidn;
sin embargo esto que es muy claro en la teorla se oscurece en las acciones concretas
en donde el ME, se presenta algunas veces como dispuesto él solo a hacer la Revolucidn
de la nocha a la manana , resolviendo todos los problemas-de una sola vez.

Atomizacidn de los partidos politicos v diversidad de lineas politico ideoldgicas: estas
divergencias que se presentan a-nivel teorico practico de la accion en el medio producen
en el militante un desconcierto al ser presionade por los distintos grupos revoluciona-
rios sin conseguir ubicacidn entre las distintas alternativas que se le presentan.
Carencia casi absoluta de pedagogia que impide hacer una transmision de experiencias en
el ME. y que dificulta la captacién de la disponibilidad universitaria para dina@izarla.
Esta carencia y la anteriormente mencionada llevan por un lado a una sectarizacion de
los grupos ya comprometidos, a la casi indifercmcia de la base y al desnivel creciente
de conocimientos entre ella y el grupo de liderazgo.

b) Esfuerzo de sintesis ! :

— Los g¢onflictos se manlflestan en todos los campos de la actividad teorlca y practlca
del militante radicalizado. En su famllla, en el trabago, en la Uhlvers1dad, (en: cuan~
to instrumento de ascenso social), en el ME. y también en su relacion o pertenencia a
1la Juc , . .

- Bl conflicto basico se da a partir de su situacidn de clase indefinida polltlcamente
y con aspiraciones de escenso a la cual se opone la opc1on revoluc10nar1a que plantea ‘el
abandono de la perspectiva original, choque que genera una inseguridad basica influen-
ciante en toda la vida del universitario comprometido; vive entonces constantemente ten-
sionado planteéndose siempre 1as dos alternativas : aburggesamlento revolucién.

P3

- El cambio de-valores concepc1ones sobre la vida ,» €1 mundo Y'DlOS) que lleva a un
cambio de actltudes ¥ que crea un nuevo tipo de hombre, un hombre radical ; es una de
las causas mas importantes de conflicto.

1,1 La Fe como problema.

Podemos constatar que el compromiso en si mismo no es ya ¢ cuny iemetn » o en cambio la Fe
es ubicada frecuentemente como problema. Ya hicimos mencidn de los duallEEEE”FEZEEEbroml-
so, Fe=Ideologia, Fe-Vida que son dimensiones de un mismo- problema,en el cual surge siem—
pre la pregunta alrededor de uno de los polos, la Fe. Todos reconocen , ¢ por lo menos
en la mayorla de los casos que la Fe fué una motivacidn para el compromiso, pero todos
despues encuentran que el compromiso en-medio de un grupo polltico que pueda encerrar iC.
los valores que Unicamente la Fe presentaba, pasa a ser conflictuado por ella.

N

Se dan una variedad de casos , de respuestas personales a esa situacidn de conflicto que
trataremos de esbozar brevemente: .




- fdhecion v ruptuea ¢ en 1a medica en que la misma radicalizacion exige del militante 4
este cc forzado a romper con casi todos loS antiguos valores @ 1nstJtuc1Qnea_a_lg§_gue

estaba lirado; la- faril .2, 75 Unigersidad, eI trabajo , el grupo d de amigos, también en

1

[

mwechos casos se 1lega a la ruptura con la Fe, con. 1la cons1gu1ente sallda de la Iglesia
% ./""""-
po supues to de 1a JUC,

“"""P‘"—"'_“ . . . . .
.T’ﬁdh?olonAJ Jo rrture o osila s1tua016n no es tan exigente como en el caso anterior o

aql, ¢’ el partico revolucionario .no plantea el desplazamiento hacia un area obrera o cdm-
epine, el militante vive entonces una situacidn intermedia s fidelidad a grupos "‘nmiuchas
veces que .tienen intereses opuestos. Es esta la situacidn de 1la mayoria de los militantes

. 3 e d
-del Coro Sur y ura de las mas conflictivas;. por un- lado-vive una situacion radical en la

Universidad yene el martidc-y por el otro una vida familiar bastante ‘burguesa; es algo

————
asi ¢omb si hiciera la revolucion solamente en algunos campos_gue tocan con su vida, pe-
ro-nc en la < :

-lﬂalrvu@snmzpw,o. en la situacidn anterior la vida se hace muy dificil ; esa situacion

?
o I . ® . . 4 .
es a vcces sostenida no como opcion sino como etapa de transicion ante las dos alternati-~

vas extremas que se presentan a saber, la ruptura total o el aburguesamlento. ‘La primera

g escogica por muy” pocos y el aburguesamlento por 1a mayorla. Esta situacidn 1ntermedla

Lo caniid
e no_rupturg es hlqtorlnamente la que mas frecuentemente viven los mllltuntes “de JUGY

e — e

v I .
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Comn en r»aTJdad 1z m¢yor1a de los militontes de JUC se ublcan en la 51tuaolon interme-
diiya eKPUUSua(ﬂdhethﬂ ¥ no ruptura) vamos a ordenar algunos avances hechos sobre este

punto y 31gundo prec:c1ones tedricas 1mportantes para ayudar en esta situacion de confllc-
bOo v

Condicionamientns sociales v compromiso polltlco : existencialmente, dijimos, el militan-
te vive un proceso en el que van apareciende nuevos valores y en el que al mismo tiempo

percibe muchas aspiraciones y habitos burgueses que se manifiestan por fuera de su mili-~
tancia polltl a, ccmno s tuviera dos personalldades, dos v1das esto es 10 que constitu-

ye el llamado dralismo revoluciopario.

Bl nilitante quiere una adecuacion completa entre lo que es y piensa , entre lo que bus-
ca y hacs; una cohsrencia revoluecionaria finalmente, que no cons1gue apareciendo enton-
ces =21 confllcton 41 uriversitario es generalmente un pequeno burgues y su acepta01on
del oroyecto revolucionaric es uua contrad1c01on, al tener que negar la clase a la que
pert:rece, no intelectualmente pero si en su estilo de vida; no puede separarse y negar
v historia personal, su educacidn familiar, su enseflanza de muchos afos.

Bl caithio de wnlorez: para un burgues es muy f~011 hagez‘¥A analls1s de la realldad ya

-ﬁ-—d_""""“"
que no tiene que separar entre este Y los 1nstrumentosggue utiliza en el anallsl Si_ elTos

I —

(Tcs instruaentos) nQ_eutr ion con la realidad; el no hace mas que exkll-
. - S m———— e
citar los "wvalores' eir que vivi-

citar los de esa misma realidad;- el burgues por eaemplo ‘puede de
mos en una democracias porque hay PresStdette, Eleccienes, Diputados ¥ Senadores, un Poder
Leg-slatlvo y Judicial etc. Para el revolucionario en cambio el analisis se hace mas 4i-
1 ya que el tienc. qge_hadg?'ﬁﬁ_§;3§*cto en el futuro, un analisis basado en la his-
€b”“a, un negar los "valores" y crear nuevos o rehacder los existentes y todo en catego—
rias que se estan hacienco ; el revolucionario vive " creando la realldad" y expllcltan-
dola en categoriav teorlcas que no estan terminadas y que tienen que ser sin em
safib;entegeﬁfg dlngggcas para proyectarlo en el futuro, en una palabra esta negando su
"realidad" y construyerdo la suya . Asi, aunque haya una Jemocracia en el sentido del bur-
gues, el revoluciona:io la niega. . : '

N

Concluicnes:.el dualismo es un hecho que tiene que vivir un revolucionario hoy, v1ve en

unga sobledad ca allsta de manera cialistg. Sto_plantea realmente Eroblemas en la

',._.4‘_ St g e e

-
me 1aa 1 compromiso revglucignario con categorias burguesas, por eJ au—
tenticidad o 1nautentlcldad y medimos ese compromiso de S5ta maneral aUTERTISs revolucio-

nario o revolucionario inauténtico. Tenemos que aceptar que el revolucionario auténtico

Eg_gxxs&g_sﬂde_QZ;ﬁi&z; Sl_pggiggg\’legar a ello , ya estaria en contradic€io s pro—

pios ran%PloS revolucionarios. Muchas veces'Ios misnds partidos plantean esta exigencl
\,/,- G T e S : > . e i i s¥ B PR
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no aceptan en, sus cuadros el dualismo. Es necesario que el mrlltante entlenda esta,“*—
L T — e i <

™
ha SRR s 4
P

tuacidn de conflicto comg\\_”proca§o'éﬁvoac1qﬁfl que no v*va uq moralismo revolucxo
e /“‘\...r-? ~

rio, que e fienda que estos duallsmos se van eliminando roco a poco con 1o que al in 7

2l cabo viene g ser una conversidn 3 sin embargo es nedeszio que se compreﬁaﬁ'famblur

e — o= S e

hpe no debe 1nsta1arse en el dualismo y aceptario tranquilamente sin buscar con calua

la supera01on.

&
“

’ . .
2 - Ideas. fuerzas que estan presentes en las difercrtes opcinres revolucionarias de los
universitarios. .

Conviene hacer en esta parte 1la aclaracion de qus lo que sisuz es uvm plan explicative y
no descriptive, como fué presentado en plenaria; ademis anotar que en los informes de
los gTupos se presentan- aqu en uno solo en la medida-en que hube mucha persistencia de
la temitica . Tomaremos ¢&:.s's puntos fundamentales a saber: Ideas fuerzas en el plano
internacional, ideas fuerzas en el plano nacicnal,

#21. L F en el plano . internacional

= Antimperialismo : la conciencia de la exj lntnnicn econdém?na prinmninalmente , dimensio-
na fuertemente wna posicion antimperialista generalizada; la consecuente dominacion po?i-
tica y colonlza01on cultural motlvaran constantemente ufia actuacion polltlca de denuncia
y de acusacidn. - . : .
e~Internacionalismo del prolet @rl : idea que es mis fuertamente defendida por el Par—
tido Comunista (Mosc“) aunque aceptad% por todos les- demas grupos y manifiesta & través
de actitudes de solidaridad a Vietnam y Cuba pr 1nczp31mente. Como una variante aparece

el nacionalismo especialmente en la Argentina historicarente marcado por el fendmena

del perpnismo y con particularidades que plantean puntos especificos en el proceso po-
1{tico. .

-Lvtlnoqmericanismb : 1a conc¢iencia comtin de 1a sitvacidn de colonialismo en que viven

" nuestros paises explotados por el imperialismg de los EEUJ. , los une en un proceso re--

volucionarie; sin embargo en el nlvel de accionzs concretas es poco lo que se ha hecho

con base en esta IF ya que cada puls tiene mucho que hacer internamente en su lucha an-
timperialista. :

2.2 I F en el plano‘nacinhal

~_Revolucidn socislista : todos los grupos y pirtidos revolucionarios proponen como ani-
ca superacion posible del imperialismo, una revolucidn socialista ; algunos distinguen
etapas dentro de ella, diciendo que previamente es necesaria una etapa democratico bur—
guesa en la que el proletariado se prepare para el golpe final contra el capitalismo e
implante luego 12 sociednd socialista, como quien dice, wma etapa intermedia entre el ca-
pitalismo y el socialismo, sin negar a este Ultimo pero suponiendo una conduccidn poli-
tica distinta . En el plano de l1as acciones por egemplo el partido que acepta la etapa
democratico burguesa, hara una alianza con 1la burgu0513 nacional y constituird un fren-
te antimperialista; los que no aceptan esta etapa en cambio se dedicaran a un- trabajo
fundamentalmente con obreros y campesinos. ] .
— Toma del Poder : se propone para conseguir el poder : ;
Lucha armada con estas variantes: guerra pOpular (grupos o partidos
de ;psp1r301on china y cuyas refe-
rencias son la Revolucidn China y
la lucha del pueblo de Vietnam).
cuerra de guerrillasg de inspiracién
cubana y aceptan en general la teo-
ria del foco insurreccional plantea—-
da por el Che , Lebray y Fidel Castro.

-

forma combinada ( de las dos ancerio~
res) propuesta por el Mir en Chile,

L acepta €l foco en puntos claves y en
lo demAs una conduccidn de masas.

. )
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Lucha institucional con estas variantes: presién democratica de las
masag-es la 1{nea polltlca
del P C. de América Latina.
Sin negar 1la lucha armada
propone una lucha en todos
los frentes utilizando de
todos los medios institu~
cionales (elecciones sin—
dicatos)-y todas las alian
zas posibles.
no violencia sin fuerte pe-
netracidn todavia en el ME.
-del Cono Sur, con una di-
reccion politica senmejante
a la del P.C, pero con re—
chazo de la violencisa. Sus
representantes Luther Kizg
y Helder Camara. :

El Movimiento estudiantit considerado por todos como wma fuerza au-
xiliar, como un instrumento de denuncia de
agitacion y propaganda, formador adenis de
cuadros- revoluc1onarlos que se deSplazaran
luego a 1las areas obrera y campesina. -
Como anotaciones generales, y dejando de lado muchas afirmaciones que fueron discutigas,
podemos decir que estas definiciones por una 1inea u otra no se dan efectivamente en el
proceso polltlco, antes de definir una u otra forma de lucha el partido revolucionario
hard un andlisis de 1a realidad que sera lo que en definitiva determinard la tactica a
seguir. Es-necesario analizar la hlstorla del pafs su situzcidn ctual para saear 1a 14-
nea politica lo que lleva en el nivel teArico a distintas menras de percep01on de la rea-
lidad ,-1o que plantea <1 primer problema. s

Estrechamente ligado con el qnterior se presenta otro problema en el plano de la- accion,
ya que ante un mlsmo hecho surgiran dlstlntas actuaciones planteindose el interrogante
de cual es la mas eficaz ¥ hasta qué punto puede realizarse. En una palabra, el quehacer
tiere Jdue ser respondido siempre en- el momento concreto y solo ‘sabremos de su eficacia
después de ejecutado.

Otra p031b111dad que cabria anotar es la del desfasaje muchas veces existente entre la
teorla ¥y 1a practica que realiza un grupo; por un lado se define por un trabajo de edu-
cacién de bqses, pero esta teoria es negada constantemente por actitudes totalmente eli-
tistas . Habiamos anotado que el ME. era mirado solamente como un instrumento de denun-
cia por parte de los grupos politicos ya que el ME. por si solo no puede llegar a tomar
el poder, pero ademas de esta carencia , de las anterlores que le pueden ser aplicables
y de las que habiames anotado en las primeras paglnas, tendriamos que agregar algunas
como son: el sectarismg , porque cada militante- cree que su grupo es el acertado poll-
ticamente; gl esquematismo y el abuso de slogans sin ninguna profundlza01on' el do
tismo, en que las afirmaciones dogmatlcas de principios no 31empre son comprobadas por
la misma aceion politica. Coma globalizacidn sin embargo tendriamos que decir que en en el
campo de 128 acciones concrectas desarrolladas por el ME. todas-desembocan en 1a 1{nea
china o o 12 _cubana o en la de Moscu, a pesar dé Ia é%omlzaclon creciente de los- partl—

dos polltlcos cuyas causas nos referiremos ensegulda.
———— —*—*—-——-\____.___.__

=>Atomizacidn de los partidos revolucionarios : una preocupacién constante de nuestra par-
te es el descubrimiento de 1a proliferacion de grupos revolucionarios y principalmente
dentro de 12 tendencia mirxista, Algunas de las hipotesis explicativas del fendmeno son
1z2s siguientes: . .
(:) origen de 1a izquierda l=tinoamericana : los partidos revolucionarios en A.Latina
son de origen pequeno burgués; nacen de la lucidez intelectual de algunos militantes
preocupados mas por las definiciones tedricas que por la actividad revolucionaria o me-
jor, por la lignzon entre 1la teor{a y la practica.
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G; personalismo en el liderazgo: el caudillismo espanol y el particularismo protugues co-
mo unz2 herencia que recibimos, han influenciado las rupturas. El militante que no esta
en completo acuerdo con su partido o con su grupo, rompe y muchas veces crea otro; de-es-—
te defecto padece tanto 1la derecha como 12 izquierda. Estas dos prlmeras causas podria-
mos rotularlas bajo el nombre de causas de orden histdrico y s1cologlco. S
Qg'problemas analiticos: 1a posibilidad de interpretar 1a realidad puede producir el na-
cimiento de diversos grupos, en su origen o como disidencia. Aqui tendriamos que recor-
dar algo Jdue dijimos cusndo haciamos 1la ccmparacién entre el militante revolucisnario y
el burgues. Para los grupos pOllthOS burgueses resulta fioctl una unidad en la interpre-~
tacion de la realidad porgue ellos no hacen mis que expllcltar los "wvalores" presentes,
hay una coherencia entre su descripcién y la proyeccion ; a los grupos revolucionarios
en cambio les resulta mas diffcil progue ellos tienen- que crear valores ¥y negar los pre-
sentés con una dindmica-de futuro. Por esto diriamos que ‘la d1v131on de los grupos revo-
lucionarios es nq_§939*2593}31ble sino normal es decir, no es. pos1ble qpa.hayanun solg
proyecto rcvoluc1onar10 sino gque ticne que haber nuchos- en,cuqnto se este Irabajando_en
12 neg=cion de la estructura que existe y €n buscar salidas de super301on.
4)el‘IﬁTﬁntlllsmo de 1zqulerdq' en relacion con lo anterior afirmamos que entonces lo
anormal no es la division pero si la reaceidn ante ella' ¢l problema no es la multipli-
cidad sino el encerramiento, la falta de comunicicidn para complementarse mutuamente
aprovechando lo pOglthO de los demas grupo$;dirdamos que hay un enfrentamiento de las
lelSlones con categorlas estaticas- qQue impiden entonces un avance y una posibilidad de
union. . .
C)]ﬂ,acentua01on de tacticas y estrategias: es esta una causa muy importante y para su
exp110101on qulslerimos hacer antes una breve introduccion de algunos conceptos necesa-
rios;como- punto de partida digamos que la 1deolog;a es un conjunto de Ideas Fuerzas, ‘1la
racionalizacidn de un grupo social que puede ser una clase en funcidn de una 3001on
(emlnentemente pragmatlca ) para mantener o camblar la sociedad. Incluir{iamos aqul 10~
qus Manheim llama ideologia que mantiéne y utopia que cambia . Dentro de-estas ideas
fuerzas constitutivas de 1a ideologia aparecen tres grandes elementos necesarios de dis-
tinguir 'a sabur, las tactlcas, ¥y el-proyecto. El proyecto vivne a ser el modelo de socie-
ad futura que se propene el grupo revolu01onqr10 o mejor, nas que* modelo (estatlco ) es
la busqueda de lo que se propone. En la rea112301on del proyecto hay un conJunto de nme-
dios-que me encaminan y que constltuyen 1la estrategia y-estos nedios en si mismos cons-
tituyen las tﬂctlcas' es decir entonces que 1la estrategla es un conJunto de tqctlcas
las que son unas veces complementarlas y otras veces . contridictorias ya qﬁé’ﬁgr eJ.,

denfro de Ia misma eotr“teg:q*pucden—ccznnidlr*una tactica institucional y una 1 1nsurrec-
Cional. . 4 - )

S— —

 Por 1a no aceptacidn de lo Ultimo, de 1n convivencia de ticticas contradictorias, se 1le-
ga a la absolut12301on de una de ellas y como consecuencia 2 1la creaeion de un nuovo -
grupo. Aol, el foqu1smo, 1la no violencia, la unidad obrero estudiantil-soén tdeticas q que

. absoTutizadas crean un nuevo grupo o partldi revgluglonarlo. Los partidos tienen que es-
t=r siempre atendiendo el equilibrio entre .1 ¥ las tacticas. Bl exagerar la
estrategia como globnlldqd puede llevar al oportunlsmo, al refornismo, pubsto que se ha-
cen muchas concesiones en 1a apr603301on de 1la realidad, en Tuncion de la estrategia a
largo alesnce; es decir el actunr polltlcamﬁnte en fun01on de la estrategia exagerando
su importancia conduce a un excesivo realismo que 1leva al reformismo; esta es la en-
fermedfd infantil de los partidos comunistas de A. Latina, supcrvalor4r el enfoque de

2 estrategia como globalldqd y aceptar 1a conplementariedad de tacticas opuestas y con~

tradictorias, una 3c01on revolucionaria y coincidentemente un acuerdo con un gobierno;
en Cuba por ej. esto le permitié estar en contacto con Fidel Castro en Sierra linestra
21 mismo tiempo haciendo un acuerdo entre obreros y gobierno .

%gzg_ser excesivamente realistas y consecuentemente reformistas hace que la izquierda

se nsimilé mucho ~ 1a derecha vy _por eso cabria preguntqr 31 el antlcomunlsmo del popu-
lismo no es porque los dos son muy pgr601dos en este nivel ya que el segundo tiene tam—
bidn wn gran sent1do_dﬁ_oporrunldad.hlstorlca, Es iﬁgbrtante el sentido de realidad pe—
ro-su exager- cidén nos lleva a estrecharnes . Unos grupos polltlcos esta nuy marcados

por el presente-(dportunistas y reformistas) otros muy marcados por el- futuro (los revo-
lucionaristas).




Los grupos polltlcos tienen que atender siempre a la tensidn natural de ser realistas tenr
dlendo al reformismo y y revolucionaristas tendiendo a la utopla. Tienen que “tener el sen—
tldo de la crlflca, deberian estar : replanteando siempre sus,certezas, porque certeza es
una categor1a~ahlstorlca, escolistica, no dialéctica; tienen que repensar constantemente
la praxis desde adentro y de grupo a grupo pare poder ver en el otro su propia realidad.
En este revisionismo hay siempre la nece31dqd de un mas alla, de llevar 1la dialéctica a
su ultlma instancia y nos preguntarlamos aqul si los cristianos no tendriamos algo muy
especifico que aportar en esta dialectizacidn radical del proyecto y de las estrategias,

y si econcretamente la Revision de Vida no tendria mucho que decir en este nivel.

Esto nos ubica en un problema mis profundo que es el de la teoria ¥ 1a practica. Hacer
teoria es tomar los datos de la- realidad, las estrqteglas y las tdcticas y reubicarlas
pbrmanentcmente en funcion del proyecto. La dialéctica es un proceso permanente de ne-
gacion de segurldades. Por eso volvemos a preguntarnos si el cristiano no tiene algo
muy especifico para apattar; pero curiosamente el cristiano con sus categorias demasia-
do escolésticas es uno de los que tiene menos condiciones de dialeccticizar, tiene mie-
do delante de una multiplidad creciente de grupos de izquierda, y esto es uma cosa nor-
mal.

Alounos rasgos del Movimiento estudiantil en los Gltimos anos: haciendo un anallsls muy
breve a través de los militantes asistentes al Encuentro y con relacidn a los- palses a-
sistentes, pudimos ver que por una parte habria habido en los ultimos- anos un surgimien-
to de proyoctos de reforma un1vers1tar1a al estilo Atcon (concepcién bancaria de la edu--
cacion, tecndcrata, producc1on de prof931ona1es para la 1ndustr1a), y por la otra que
los universitarios en determinado momento hablan sido capaces de paralizar el pals(co—
mo en Brasil y Uruguay), de 1»n cual se concluyo la importancia del ME. a pesar de reco-
nocer que tiene una gran dificultad de integrar sus acciones concretas dentro de uma
estrategia a largo plazo. Nos preguntamos si los estudlantes de todas maneras, tendr{an
una. funcidn central en el proceso revoluclonarlo, o si mis bien tendrian que salir de la
yUniversidad y acudir a otros campos. Lo ultimo es falso,-hay que aceptar la validez de
tla accion del ME. en si misma; los Movimientos estudiantiles tienen que aprovechar fuer-
—> temente- todos aquellos - momentos en que les toca actuar.Un1 duda muy 1mportante gin em=-
bargo queda, 21 constatar la realidad y es, .Bgrque cuando el ME. actia mds fuertemente,
se desbarata 1nmed1atamentg,(es el caso del Brasil y también de Francla)u No sera que
le falta una_ubica c1on en el proceso revolucionarie, y esa-carcncia no sera . porque_ el
ME. no hace wna crlm;gg_de_la_prux13_ﬁg_lns_mnxlmxgnzgﬁ_gggg}ares par—*poder 31tuar§g
meaor dentro del contexto global? Hasta qué punto los Movimientos de JUC han dejado de
] estar presenfes en el Movimiento e¢studiantil?

II PARTE

Bxperiencia de Fe en los grupos radicalizados y sus causag; reacciones
y;actltudes de estos mismos grupos frente al hecho Iglesia y sus manifestaciones.

Haremos una breve esquematizacion del proceso de Fe vivido por parte de militantes ra-
dicalizados, para intentar después una bisqueda a algunos interrogantes fundamentales
que se le presentan hoy. s

- En.un primer momento la Fe es tenida como una vivencia 1nterna, como algo que acaba
en si mismo, algo que yo 0 Tecibo y'guﬁrdo, que trato de proteger y resguardar, apare-
ciendo entonces un elemento sicoldgico de temor frente al mundo y a la politica.

~ Aparece luego una dimension comunitaria de la Fe que me lleva a buscar en ella la con-
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version de todo lo demas; aparece la necesidad del testimonio y de hacer la consagracién
de todas las cosas en la Fe.

’ & .
—Despues surge 1la necesidad de buscar la Fe a traves de las_cosas_que suceden, de los
signos de Dios en el mundo; se inicia el proceso de-Revision de Vida.
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~ En cuarto momento esta Fe me induce a un compromisq , aparece como la motivacion y voy
a tratar de realizar los valores que ella me nuestra; aparece al mismo tiempo el- descu-
. 3 -’ 0
brimiento de la autonomia de lo temporal(en relacicn a la Iglesia).

~ Por ultlmo, deSpues de haber asumido este compromiso, se llega a reallzarlo sin tener
en cuenta para “hada- I vivendIia de 13”FC? apareciendo entonces 1nterrogantes como el de
535I'é§”§1’éporte de esa Fe como catbgorla de conocimiento al compromiso, produc1endose
en- muchos casos una absolutizacidn del compromiso politico radicalizado y un rechazo
global de lo tradicional. Pero en este nivel pueden surgir tres tipos de personag: log
que niegan 1la Fe, los que estan en busqueda de superacion de los problemas que se le
Elantean vy los que aceptan algunas de las alternativas anteriormente mencionadas.

Los primeros (que niegan la Fe) fundamentan su actitud en tres puntos b351coas a saber,
a nivel de la practlca, de lo teorlco v 2 nivel de 1~ ético. En el nivel de la pructlca

B o A el n——7“ -._“
diran que lo que-* 1mporta en la politica es el compromiso y que la Fe es un problema {nti-
Oy pcrsonal' en el teorlco su militancia polltnca(normulmente marx1sta) tiene sus impli-
caciones tedricas y plantea un2 p031b1e contradiccidn entre la teoria cristiana y su
practlca marxzista, y en el nivel ético va a afirmar- que el cristianismo limita su praxis
a través de su moral. .

Los que_estan en busqueda y aceptan el cristianismo, > plantean los mismos interrogan-
tes o similares, y-en una actitud honesta llegan algunas veces a instalarse en una eters
na problematizacion que no les permlte nlnguno salida y que les impide trabajar, asu-
miendo Uz actitud burguesa. S

Partiendo de los anteriores planteos existenciales, podemos notar como la Fe fr3 o ele-
mento de motizacion para el compromiso, se partia del presupuesto de que la Fe tenia mu-
cho que ofrecer al medio. Esto daba al militante experiencias inéditas, pero al encon-
trarse comprometido descubre que su F: es infantil, triufalista y ese equilibrio origi-

nal se rompe no bruscamente pero en un proceso, y entonces se plantea estos interrogan-
tes:

o= secul~ridad radical de 1la devolu01on, una secularidad de la praxis polltlca, todo homs
bre comprometido sea o no cristiano tlene la misma praxis y entonces, para qué la Fe?

’0' . . . 2

o En un contxto etico la Fe con sus implicancias aparece como estorbando la praxis po—
L.

litica. . ’

’ . . 3 kY k3 .
= En el contexto teorico el marxismo le cuestiona profundamente su cristianismo y le ca-
I3 . . . ’
lifica la Fe como una alienacion.

En todo este proceso se pudo ver como constatacion, que en un momento determiando el
hoy militante radicalizadoy habia vivido o estaba viviendo una de estas salidas: uwa
Fe intimista que conduce a un dualismo; un rechazo de la Fe; una vivencia de la Fe re-
nunciando a buscarle : su sentido, o o por u*tlmo una reduccion de la Fe identificandola
por eje con la revolucion o en el nivel-Teorico buscando solu01onar Tos problem,g*yor
1a "teologla de la musrte de Dios". . =

e
.

Con todo esas salidas esbozadas a partir de la presentacion de la vivencia personal de
la Fe de los participantes, son apenas intentos de respuesta 4 los planteos anterior-
mente mencionados: secularidad radical de 1la Revolucidn, el contexto Etico y el contex-
to tedrico. : .

. %

Esto indujo a verificar nejor cual es la realidad fenomenoldgica de 1a actual vivencia
de Fe y como se esti buscando responder a esos tres puntos centrales.

Debido a la dificultad de lenguaje para explicitar las diferentes experiencias persona-
les, algunos grupos no pudieron realizar un trabajo de s{ntesis, aun cuando otros consi
guieron su explicacion que nos permite mencionar algunas-de las respuestas que se die-

ran al tema planteado, y en donde aparecen la Fe compartimentada enfrente a diferentes

aspectos del compromiso.
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Esi, se afirma, qué 1a Fe ante las tacticas y las estrategias no me dice nada, que s1g,,
embargo, relativiza el pro"hcto. 1o crltlcady_lg valora su.oniendc—una-determlnad° pers-
pectlva de liberacion, a o~ber, la salvac1onfﬁ e dlce tamblen .que =ante la revolucion mis-
ma 1a Fé no_me Ppprt° naci pe“o gue sfn embargo me da una rispectlva trascendent§7~bdF,

otro lado se dlce qu 2 P¢ Se intégra y se confunde con la pfactIEE—EEQOluc1onarLa. To—
do es*o'se expre con relaclon 2l punto de qutondmla o no de ia revoluc1on. ;
495 v : ok A
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En élhgidno ético'ué 3f1“ma ue la ¥e hace: UL humana 1a misms revoiu01on, que hace de
ética normativu, 1o gue =in en bargo 11eva a preguntarse si existe o0 1o “Tha ética’cristia-
na; por ultlmo 220 gl plan teorlco, ‘se expresifize 1a Fe constituye una dqgenden01a QER
DioS la’ JUE 1o eq al;enqrte si- DlOS esta presente en 1a hlstorla y no como un rival . que .

05 quita la llbertad° T i et B e epmt L
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Aparzce fambien la nocicn de trascendencia no muy bien definida, para afirmar cosas co-
mo_gue g~ trasomnden+e 5t _presente_no fuera de lo temporo-espacial para ‘preguntarse -
despues a que tra scendan o_qud.nos_ estaxos refiriendo. en: lu.hlstorladxugespondeg, ‘que.

a 12 historia misma los Que no tienen Fe o a Cristo los que participan de ella. Sin em~

barvov31gue el.dinterrogants de’si al loptar por lo trascendenté buscamas:explicdr lo que
vivimos o encontrarle un sentido nuevo.

Asi como el coneepto 42 trascendencia, aparece intimamente ligado, el de salvacion con
ambiguedades, y a travss de afirmaciones como la de que el hombre se salva en cu=nto se
realiza, de qgue exisce una perspectiva cristiana de salvacion, lo que oblig6 a un plan-
teamiento del tema en of. micio, qué entendemos por perspectiva cristiana de- salvacion?
En una perspectiva biblica g2 entendid por salvacidn como que el hombre no estaba toda-
via salvado. en cuanto no haga su reconocimiento de-ls dimension de creatura, de depen~
dencia. "Cuindo yo hablo de salvacion total (de liberacidn) ye la entiendo partiendo de
mi Fe como algo que pus? . lograrse dentro de la historia, que se consigue en 1a Parusia
¥ que Cristo rompe definitivamente 1la pos1b111dad de que el hombre .se pierda. No quiero
afirmar sin embargo que la salvacidn sera algo que se consigue en el momento final, si-
no que se construye también en la historia , en la vida de los hombres, asi como en esa
misma vida se va construyendo los anhelos de liberacidn. De hecho cusndo en el Nuevo Tes-
tamento Cristo anuncia ov visién utiliza a Isafas en cuanto que la salvacion expresa en
él; cuando curz a un p1r~l_4"co para que creyeran que El perdonaba los pecados, lo libe-
ra de la esclavitud cowo signo de una llber301on mas profunda que lo resume todo, y que
es 1a que San Pablo englobs con liberacion de 1a muerte y del pecado. La muerte es una
realidad que me acosa dezde adentro, como 1{mite del esfuerzo humano".

Dentro de esta misma visicn , no se puede frescindir del dato revelado que acompana la
vida del cristiano y quz presupone nuevos motivosg en el conpromlso en que estd situado,

Y no es solo motivp sino exigencia de fidelidad al momento historico que constituye la
conversion. Ademss la Revision de Vida y 1a vida en comunidad tienen un sentido impor-
tante en-esta 1linea . La fuerza que se manifiesta en ella a partir del dato revelado es
tan fuerte y =aun mis que 1» exigencia de responder y comproueterse con el proyecto. Si

1a presencia del hombre trasciende necesariamente como se aflrmo, el hombre es un produc-
to de las relaciones con los hombres s1n embargo, el tiene pos1b111dad de decidir el des-
tino de su vida, lo gue significa el projimo y todo lo demis; es decir, tlene capacidad

de centrarlo todo en funcion suya; es la libertad como p031b111dad de opc1on, y esto es
el pecado; el hombre puede-optar por ahi y en ello estd en juego su salvacion.

Pareceria entonces de ncuzrdo con esto que salvacidn es trabajar para evitar que algo

se pierda, y es qu2 cntonces se presume que el hombre se pierde ya que mo podemos ha-
blar de z1go que no esta perdido,

Esta coyntura nos introduce en una perspectiva de salvacion que podrianos 1lamar histd-
rica-y en la cual poderos afirmar que ciertamente es en la historia en donde se dq la
genspagilva de salvacion. "Eu°c1mos desentrafiar cual es en este momento la perspectiva
histdrica de esa salveciln, que significa para el hombre salvarse, salvarse como humani-
dad.-A través de 1= his%oria los hombres fueron entendiendo la salvacidn de diferentes

N
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formas que nosotros shora tratamos de juntar con una perspectiva historieca y trascenden-
te; nosotros tenemos que ubicar en primer lugar la relat1v1za01on de nuestra perspectiva
~para pader encontrar la historica que nos lleve a conclusiones nas seguras. Encontramos
que en cada ctltura el hombre intenta determinar el sentido de 1= llberac1on, que tle—
ne' un groyecto el cual en esa cultura tiene una significacion absoluta. En- ella tamblen
‘hay diversas luchasep¢ra llegar al proyecto y cada luchz tiene un valor en si misma, eo-
munitario en la medida en que es la lucha de todos los hombres. Por eso es que salvarse,
dentro de una cultura significa rescatar"Iéo para que no se pierda; el hombre para que
ﬁB*Eé—ﬁiéiaa“para si mismo, salga de si mismo, se proyecte a los demis con una conciencia
§3s 0 menos clara de que eso_que hace tiene un sentido; cada cultura.-a su vez valora es-
to en si mismo, en cada una.hay distintos proyectos que mueven y se rescatan en el proce—
S0 general de la historia y en ciertos aspe ctos;puede retomarla unahprox1ma cultura, una
p;ox1mm civilizacidn 1la que entonces enggugrara nuevos prqygctos, y asi nosotros esta— "
mos en un determinado momento de la historia negando todo, o algunas cesas que fueron
d1recc1on de una determinada cultura anterior. Qulza& en esa cultura no haya existigo™
una perSpec.iva de salvacion, pero hubo E_pspectlvas que orientaron esa cultura. El co-
mlanO sin embargo, tuvo en esa cultura seguramente un proyecto de salvacidn en esos
hombres ¥y Por €so no podemos negar que el proyecto burgﬁgg“fuera valido en-un determlna—
do momento, pero 1o negamos ahora buscande nuevas perspectivas y es en este sentida en
q___absolutlzamos 1a revoluc1on porque es lo que nos toca vivir, porque no nos podemcs‘
coloear en una posicion relat1v1zadora.

La rpvoluc1on es el unlco meomento que podemos vivir ahora porque es lo > _que hace nuestra
vida hi histo ricamente,~s1n embargo es un perlodb hlstoribd“éﬁﬁG““f"Bs que. surge, se desa-
rrolls y se cierra, y en é—%egprocegﬁ“gﬁjﬁibrtan élementos nuevos se dejan otros eadu="
cose Dentro de esta perspectiva ‘se ‘inserta Cristo porque éI es quien asume la 31gn1f1ca~
cion historica en sus distintos momentos, es la sum suma de todo proceso libersdor del hom-
bre ¥y algo mas, algo nuevo que Crlsto da a todos los hombres. Antes de su venida los
hombres caminaban pero no  tenian 12 posibilidad de saber hasta donde y zhora nosotros

sabemos que vamos en una marcha que no. podemos determinar cuwndo acabara pero se dara
con E1 indefinidamente. ... :

Dentro de estz misma perspectiva colocamess el aporte que los hombres hacen al descubri-
miento de los signos del proceso; Marx tuvo realmente una intuicidn extraordinaria en un
determinado momento de 1a historia ¢~ 6 la que qulzas tenga ya un- millén de affos ¥y pue-
da 1llegnr a tener otros tantos, viendo la alienacidn en que el mundo se encontraba y a-
portando contribuciones bastante agudas en el proceso de liberacion. Los movimientos co-

munistas que pretendieron el monopolio del marxismé reducirian demasiado 1la perspectiva
de Marx, el que buscé la desalienacidn del hombre la cual se iba a ir realizando en un
proceso de inter2ccidn humana. El problem: de 1a desalienacidn en Marx que en cierta
forma da un sentido para la redencidn de los hombres al explicitar 12 alienacion, debe-
ria 1a Iglesia asumirlo en su totalidad y tratar de responder.

Cristo nos dice que el que quiera ir hacia El tiene que negarse, parecer{a una paradoja
del destino porsonal de Cristo, de su Mensaje dicho y vivido ya que el triunfo se logra
en la salvacion. Cuando uno de3¢ de considerarse como el que tiene que tirunfar y lu-
char por el triunfo de los demas, aparentemente pierde su vida pero es cuando Cristo di-
ce te salvas., En este sentido el marxista que nos dice que lo que importa es que nos de-
diquemos, que nos alegremos en ser felices luchando por 1la Revolucion, estd aun mis cer-
ca que lo anterior. s s

Cristo se historiciza y al decir de nlguien, en ese momento y después de El, yo no puedo
conocer a Diocs sino a través de la historia pero, "no me parece que-es en un momento que
Dios se historiciza, que Cristo hace una presencia particular , sino que DlOS estaba y
estars sin agotarse en 1la historia, y para nosotros esto cambia todo; asi tiene sentido
lo que se ha dicho de que el hombre nace esclavo y tendria que ser esclavo".
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Pero dentro de esta perspectiva que hemos llamado, histdrica de salvacién, algunas pregun~—
tas se nos suscitan; alguien decia , que dentro de este- proceso de interrelacionamiento
que vivimos, no conseguie ver como una persona pod{a vivir para si siendo que su existen-
cia va més 2llsd de ella misma."Que el hombre necesita ser salvado- para que no se vuel"a
para s1,\us una aflrma01on sin sentido sabiendo que el hombre estando en 51tu301on, no
puede estar- para si; puede estar para é1 pero también necesariamente estd mis alla de

s{ nmismo. Qus el hombre nacid Yy es esclavo es una postura para Juotlflcar después-a Cis-
to. En mi experiencia personal veo que naci esclavo y que la liberacion dentro de la pers—
pectiva planteada solo se consigue en el momento de 1- muerte en que desaparensos; sera

que Cristo vino a explicitar que el hombre se libera con la muerte ? No existo para mi,

me torno en esclavo al venir al mundo es decir la vida se me da como una caida; ¢ como
pueda dejar de ser esclavo existiendo si el existir dimensiona® mi esclavitud ? "

La discusion ticne sentido en 1 medida en que se realiza por los hombres una comunion
a través de un proceso historico concreto, pero hay miseria, alienacién, que inpiden-la
comunieon como por ej. la alienacion econdmica y social. Nuestro temor-es reducir todo &
una dimension meramente politica.-La dominacibn sefior. esclave(en el nivel socio econo—
mico), es real pero no lo es todo, hay una alienacidn en un nivel mds profundo. Por ej.
1a experiencia de 12 muerte, una limitacion fundamental y que en un problema siempre ;
bastar{z incluso 1la sols posibilidad de un-exterminic masivo 7 el proye cto de realiza-
cidn sadonde. queda?. Tenemos una serie de alienaciones mucho nas profundas, como la an-—
gustiz de-la muerte, 1a angustia colectiva, la p051b111d d de genocidio etc. La ruerte
es_ 19 experlencia limitte de todo entonces 1- sulv301onA51gn1flca superar esa llmita -
01on, en\81n$eols, no reducir todo a una allennc1on solamente en el aspécto polltico, -
econdmiico y 'social ; la conqulstq de la naturaleza como problema...

.

s cssr0seccnss000n e

(1) "Evangu11z101on, manlfestqc1on hlotorlca del m1stnr10 qﬁ1v1f1nnfL G.). Si tomamos es~

to en-serio quiere “decir que la formulacidn del mas alla, pqra ni en mi exﬁafi€ﬁb1a cris="

tiana significa que solo puedo manifestar 1a salvacion y la 1iberacion .trascendente a tra-
vés de la liberacion hlstorlca. En esta perspectiva me parece perfectamente cristiano to-

mar en serio-la Encqrn301on' S1i decimos que el absoluto se hizo relativo,.el eternc tem—

Ipral, el infinito en finito &n Jesucristo, significa que yo no puedo buscar esto fuera.

de 1a historia que incluye a Jesucristo. Cuando Cristo dice lo que hagas a uno de estos

me 1o hacdis 2 mi 31gn1flca que Jue el encuentro con el absoluto yo puedo hacerlo tomando

como absoluto este hombre concreto en esta situacion de hoy. No hay distincion entre Dios

hombre, como si yo tuviera que dvidir mi vida en dos pclos Dios y el hombre.-Cuando Crls—

to dice en cste estoy yo, ne esta diciendo todo su proyecto hlstorlco, y esa es la unica
forma de encuentro con Dios. .

Preguntar qué significa liberar al hombre en esté‘his&oria,puede preguntarse mas bien
qué significa esta 11beraclon plena, lo que solamente sabemos por un proceso que ‘sea

mas que esto, cuwndo sea mis libre 1a naturaleza de cerrarse a si misma es cuando se va
a- liberar. Qu» es 1ln plenitud? solamente vemos manifestzcicnes hlstorlcas, no lo sabemos,
por eso necesitamos liberar al hombre, por eso hablar de liberacion- plena no arregla na-
da en este momento de 1a historia. Pusdo saberlo solamente por los instrumentos que ten-
go, Cristo ‘estd en el otro, el °bsoluto en el relatlvo, no. puedo encontrarme con Dios,
con el absoluto si dejo esto de lado.!

R ’ . 2 .
Generalizando prodriamos hacer estas constantaciones gue nos crean algunas interrogantes:

3 3 ’ e . . . 3 . : . i 3 3
(:) Ni la salvacion cristiana, ni la desalienacion (en el sentido marxista) se agotan en la
revolucion. i

' (:) E1l proceso revoluc1onar10 es un momento cargado de contenldo salvifico ¥ hay que totali-
zar existencialmente la revolucion.

’ L o . . ) A
a- La fé en cuanto expresion de toda nuestra conciencia de relacion hombre-naturaleza-
% ’ . 3 .
Dios, esta presente en todo lo que hacemos, lo condiciona y lo juzga todo.

b- La fe no nos aporta nada en cuanto proceso concreto de revolucion latinoamericana pe-
ro nos aporta a nivel del proyecto.
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De esto se desprende la necesidad de esclarecer la afirmacion de que si la fe aporta o

no aporta nada y ademés, explicitar mejor el significado del Cristo, y finalmente como

se manifestaran las tensiones: individuo-colectividad; persona-comunidad; subjetividad-
obget1v1dad' salvacion personal-salvaclon comunitaria; trascendenc1a personalytrascen—

dencia historica.

Los resultados presentados por las comisiones fueron los siguientes:

Grupo 1

a)

b)

c)

f)

g)

Constatacion basica: Sé que existo y que alguien existe fuera de mi, por tanto, o
hay ni pura subjetividad ni pura objetividad. Esto hace referencia a como el hombre
nace con toda una historia, anterior como producto de algo que es fuera de el, mace
inserto en la naturaleza. Es el hombre parte de la naturaleza, de la’ sociedad, del
mundo y se establece en una 1ntegrac1on dlalectlca en el, parte del mundo ¥ 1o que
esta fusra de el la naturaleza ¥ los otros hombres. No podemos hablar de persona
olvidando el mundo ni al reves.

El hecho de que una persona se idealice haciendo, transformando la naturaleza, inme-
diatamente lo interrelaciona con los hombres, establece una interaccion dialéctica
entre s{ y la naturaleza, entre si y los otros hombres. No se puede hacer si olvida
hacer a los demas. Entonces la existencia humana surge como una bﬁsqueda de sintesis
entre objetivo y subjetivo. ‘ -

La fe como experiencia de encuentro, agudiza la ambivalencia mia en el mundo y se da
como una mala sintesis .—ambivalencia en el sentido de que nada existe en si y si uno
dice de si habla del mundo y 8i habla del mundo habla de si. No hay posibilidades de
separacion y las sintesis no son absolutas. '

Hay desfasage entre la experlen01a de fe y la cap301dad de expresar. La fe como algo
“existencial al ser proyectada, al ser intelectualizada en un cuadro teorico pare01a
perder su contenido existencial. Entonces hay una dificultad de expresar mi fe como
vivencia personal como algo que esté afuera si pierde el contenido existencial —eso
nos lleva a preguntar lo que la.fe aporta a la revolucion. Si:separo mi existencia
del cuadro teorico y la pregunta es formulada a ese cuadro teorico. En ecaso contra-
rio yo aporto a esa revolucion. Si yo la objetivo, voy a esperar algo de ella como
fuera de mi. Esto tiene su relacion con el Cristo, como referencia, aquél con lo cual
el acto de fe yo encuentro.

Un criterio que es objetivo tiene su historia concreta y anteriormente esta actuando
en toda la misma historia, que en ese momento tiene una presencia actual a traves del
punto de referencla de mi fe, preguntamos tambien si el criterio de objetividad de -
la fe seria la Iglesia. El punto de referencia de la fe es cristo concreto historia.
La conciencia de la exigencia historica (en persona o en grupo). Si Cristo actua en
la historia, un grupo de personas es capaz de e@contrar el sentido de la misma dado
por Cristo, por ese Cristo que nos habla a traves de la historia.

Iglesia entendida por su identificacion con Cristo. Cuando pierde el sentido de his-
toria entra en crisis de identidad. La Iglesia no tiene sentido sin Cristo. La nece-
sidad que la Iglesia sepa interpretar lo que dice Cristo a traveés de las exigencias
concretas de la historia es una necesidad de que la Iglesia se exprese por su misma
definicion y no un oportunismo a un momento hlstorlco..

lﬂ-ﬁlﬂﬁzLiuL_ o)
La Igles proceso de allenaclon y crisis cuando plerde Ja referencia al

Cristo hombre histdrico y actual de hoy:
e et e e =i

Nuestros movimientos son profetlcos ‘cuando son capaces de hoy hacer oir la. palabra

‘de Dios en la historia ¥ que la lglesia oiga Ia palabra de Dios. ~ »

X ’
Complementaéidn en plenarla' La profecia no existe solamente para dentro, sino tambien

para fuera. Agregarla entonces "en la medida en que sepan hacer al hombre: companero

esta profec1a, esta palabra de Dlos". Hacer descubrir al hombre lo que todavia no ha
descubierto-
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Gruéb 2

En las tensiones (comunidad—persona) dialéctica dinamica del amor (como en la Comisidn l)
las personas se realizan en la comunidad (se realizan ambas). Hay una transcendencia- de
mis actos (no nos damos cuenta de si queda algo de mis actos que pueda servir al proceso

3 . ’ ' 3 3 . .
de 11berac1on), Algunas veces no nos damos cuenta que existe trascendencia, importancia
de estos actos.

En cuanto la relacidn subjetividad-objetividad, vimos que hay una totalizacion del pro-
yecto actual, quiere decir: el proyecto revolucionario esta incluido en una totallza01on
que habia sido explicada antes todo lo que el hombre necesita busca algo mas alla del -
mismo proceso revolucionario. Fue aceptado que la totalizacion del PR debe- darse.

Cuanto al aspecto fe "cual es el objeto de nuestra fe?". Porqué nos referimos a Cristo.

. El1 fundamento es. un Cristo hlstorlco. En el Equipo vimos lo siguiente: que muchas veces
los militantes intelectualmente dicen: Nuestro punto de referencia es el Cristo histori-
co y por otro lado no ven el sentido trascendente; unicamente se quedan en el Cristo his-
torlco y profundizando vimos que habia una referencia al Cristo hlstorlco pero que no -
se vela el trascendente. La conclusidn fud': ‘que esto es una afirmacion y nada mas, Creen
en el Cristo histdrico pero no en el Cristo trascendente (dualismo). Una afirmacion de
un participante es que no sabe porqué hafe referenc¢ia a Cristo, hay una esPec1e de a-
tracclon, adhesidn personal que no se explica; es un pocos 1o que la Comision 1 dice de
algo que existe fuera de ml, algo que yo no puedo explicar.

- No sé porqué no podemos fundamentar en cierta manera nuestra adhesion pero es que en
el fondo esta misma adhesion es un misterio para nosotros. Vemos que Cristo esta en
. . £ 2 i .’
la historia y el da un sentido-a la vida, a la hlstorla, al futuro. El1 numero 7: I-

glesia signo del mundo. Lo que Cristo 31gn1flca esta en la Iglesia que se presenta
como tal. ' :

- Crec- qu° la Igles1a seria signo para el mundo.

- Querla completar un aspecto de la pregunta "La fe esta presente...", me preocupo por
la repuesta existencial. La fe esta presente en todo 1o que yo hago, la fe no es un

cuadro ‘tedrico, la fe soy yo mismos pero yo procuro identificarme con el cuadro teo-
rico.

p03

La fe esta 0 no presente...? Ni si ni no. No hay autonomla de la praxis revoluc;onarla.
Entonces todos tienen fe. El marxista también ve la trascendencia en la historia. Qué
se entendla por momento histdrico absoluto si la historia como relativa (contradiccion)
Eso nos obligo a definir lo que era absoluto cristiano y absoluto marxista. Para el -
marxista no tiene sentldo hablar de absoluto o relativo (por eso no encuadra a Dios),
porque el proceso seria todo, €l sencillament. no plantearla el problema. Para el cris—
tiano dividiremos en dos partes, una primera relacion creador-creatura y la segunda em-
pleando una categoria fildsofica absoluto-relativo que Cristo identificaba creador (ab~
soluto), creatura (relatlvo)

Ubicamos nuestra trascendencia en dos planos: Uno el relativo que marcha hacia el abso-
luto y la trascendencia como dinamismo que seria lo somm que nosotros tendramos con =
los marxistas. Concluimos en el grupo que el proceso historico es una espiral que desa-
rrolla para adelante mediante hechos histérlcos y que Dios se encuentra delante y no a-
rriba de la hlstorla. Entonces preguntamos queé papel tiene Cristo en todo esto; en el -
mismo criterio deciamos que Crlsto seria la antlclpa01on historica dentro del proceso,
y se planteaba que- la comunion con Dios era hoy 1mped1da concreta e hlstorlcamente por
la division de clases.

Si yo estoy condenado a vivir esclavo de este proceso, necesito ir hacia la liberacion
y entonces todos van en esa llnea, preguntamos: jes posible que alguien no se salve?
Llegamos a la conclu51on que era imposible responder eso, pero lo importante era actuar
por la 11bera01on del hombre.

La fe no juzga por estar alienada. O mejor la pregunta era equivocada, la fe es elmismo
acto de vivir asumido conscientemente, se juzga en cuanto que la actitud, lo que uno -~
piensa, dice, hace, es una actitud radical del hombre,historica.
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llos preguntamos sobre la Igles1a (adonde entra en ese cuadro), y afirmamos que negar la
Iglesia como institucion es negarla como signo, porque la Iglesia habia actuado como -
signo del mox nto historico. Huchas veces exigimos de la Iglesia otro- tipo de compromi-
so 1o que seria lo mismo quepedir que ella se desencarnase.

Si el mensaje es el mismo, porqué la diversidad de entendimientos?. El mensaje esta —
condicionado ideoldgicamente por distintos grupos. .

Aclaracionss

- Puede explicar mejor division de clases y su relacion con la comun10n9

- Si uno tuviera una experiencia de comunidn con Dios la salvacion ya- se habria reali-
zado; esta comunion es objetivamente impedida por la historia gue nos dimensiona, No
significa que es una cuestion cerrada. Hay experiencias existenciales que uno cumulga,
pero no es una constante en- la vida por tanto yo no ccnsigo juzgar toda la historia
en un momento de comunion. En los cuatro dias cuando ubicabcmos las relaciones entre
teorla, 1deolog1a, praxis, proyecto, etc., esta muy ligado con el proyecto de salva-
cion- que no esta fuera de eso; por ejemplo el proyecto revolucionario socialista co-
nienza a ser vivido desde el partido; las zonas liberales del sistema ca§+§allsta pa-
san a ser cocialistas. Desde ahora pueden tener una experiencia de salvacion limitada
historicamente.

Grupo 4

Partimos de responder no cada pregunta aisladamente pero intentando criticar dentro del
problema global que incluyera la pregunta.

En cuanto al problema de la salvacionconstatamos:

1) La salvacidén tiene una dimensidn politica pero no todos (cristianos o no cristianos)
tienen consciencia de eso.

2) La salvacion tiene una dimensidn concreta en el sentido que Cristo opera en cada —
hombre y zca velamos una tensidn entrc la dimension concreta que opera en cada hom-
bre y la dimensidn pol{ticaAde-la salvacién. En el movimiento universitario buscamos
criterios para concretar la reflexidn en teérminos generales.En los sectores radica-
lizados se operaba una sustitucion de la fe por la revclucion. La revolucién funcio-
na como una categoria religiosa 4 llega a31 por ejemplo a la absolutlzac1on de deter-
minadas formas de compromiso politico. Qué significado tiene la dimension- polltloa
para nosotros y para el medio universitario? Todo acto humano debe ubicarse en una
dimension politica. En concreto toda accion se hace en un contexto cultural dentro
de lo cual mas que ideologias hay la ideolog{a de la clase dominante y mas concreta=
mente en nuestros nalses, cual es la 1deolog1a dominante? Es la llberal capltallsta.
Como condicionante: en dividir la realidad en compartimentos, visidn estatica inclu-
so para dominarla mejor (01en01a, clases, valores, con01en01as) v en estesentido di-
vidir el politico del religioso.

Encontramos una contradiccion fundamental que es posible de ser vivida por la izquier-
da. Vamos radicalizandonos hasta la misma situacign: se absolutiza al politico y se su-
prime el religioso: tipicamente liberal. e

1) El exclusivismo: localizar y organizar la sociedad con meoanismos hechos desde la
cosmovisidén. Entre el exclusivismo surge el movimiento socialista (aca tension en-
tre individual y colectivo). 9 :

Qué aporta la fe en este problema concreto? Cuando el hombre logra realizar una ex-
periencia profunda y quiere comunicarla a los demas, si puede expresar, el otro no
percibe y pierde toda la r1queza, es entonces necesaria una actitud pedagoglca para
mostrar al otro 1lo que yo vi superando los esquemas 1deologlcos para haber intercam-—
bio. Esto es muy importante en el proceso polltlco. Ellos estan viviendo de una cier-
ta jmanera una 31n+e51s, una verdad que los otros no vieron. Esto supone una supera-
cion del profesioralismo politico y una autocrltlca hasta las ultimas consecuencias.

El- reconocirmiento que yo estoy mal participa también de las alienaciones del sistema
capitalista. :
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Personaliza.el proceso salv{fioo = conciencia que Cristo esta operando. Asi como la I-
glesia en un momento cayd en el peligro de v1sua11zar la salvacion en la Iglesia 1nst1-
tucional (y no en el Pueblo de DlOS) asi también el que absolutiza cae en la revolucidn
y se aliena. Incluso niega una serie de valores- fundamentales como por ejemplo la fami-
ITa porque es una cosa burguesa. Reflexionando sobre la salvacidn colectiva, la salva-
cion final como esfuerzo comin ¥ por . tanto la salvac1on colectiva damite y exlge una ——
respuesta personal, toda la estructura biblica esta montada en una 1nterpela01on direc-
ta de Dios al hombre en un pueblo. Pero exige una respuesta de cada hombre, Esto nos -
plantea un problema de libertad. Sin grandes elaboraciones (fai*c tiempo), somos cons—
cientes pero no libres. No es una constatacion metafisica. Yo no soy libre en un mundo
alienado. Las categorlas tradicionales propias de las situaciones de allenac1on, la ca-
rencia de obJetlva01on que se hace de valores. El gran valor del marxismo seria precisa-~
mente permitir al hombre objetivar, el cristianismo fue al reves. En cuanto el libera-
lismo acentuaba la subjetividad frente al objetivo,la Iglesia afirmo fuertemente frente
al crlstlano, tanto su fllosofla como su pedagogla Jugaba el cristiano al otro hombre -
sin ningun proceso pedagoglco. :

" El marxismo descubre el proceso contrario y el cristiano reacciona frente a este proce-

so de objetivizacién. El cristiano tiene una clara y tremenda subjetividad. De todas -

5 3 . . . . - - £ .
maneras. Tension entre la carga objetiva y subjetiva de la conciencia historica que se
manifiesta en la Iglesia.

2) Una de las consecuencias mas graves en el momento actual es que lo que no puede ser
constatado por una IBM es puesto como pura subjetividad. Vimos que ciertos momentos
de la vida no pueden ser contabilizados, razonados y en contra la revolucion se pre-
senta como algo objetivo; despreciando estos momentos (que no son posibles de ser -
revelados en un sistema) se desprecia la realidad empirica.

3) Qué significa Cristo en todo esto? Como yo 1lego hasta El ccmo un dato.objetivo? A
traves de un proceso de profunda interiorizacion (ora01on) Aca seplantea el proble-
ma mas d1f1c1l no en términos de vivir el problema, la-cosa, pero comunicar lo que
uno esta viviendo. Donde hay amor hay odio, es ambivalente, pero es exactamente ahi
que yo tengo la posibilidad de encontrar el Cristo. (E1 es persona mismo).

%

La humanidad se salva finalmente, perque ya esta salvada en Cristo, en la linea de la
anticipacion que hablo el grupo 3. Siempre resta una zona muy personal que tengo que
aceptar o rechazar ese dato, esta verdad.

INTERVENCION del P. GIMENEZ

Intentare plantear el problema de como se articula la fe en la existencia revolu-
cionaria, y este planteo ya lleva en si un valor doctrinal. El simple planteo del pro-
blema ya tiene un valor doctrinal, ya supone una opcion. Por ejemplo, si aceptamos el
planteo del problema como esta formulado, "que aporta_la fe al compromiso revoluciona-
rio™, & raﬁgﬁgg_ig—?ggaentro de un contexto politico y _solb se pued§*§alorar Ia Te a -
EEF%ir de la eficacia revolucionaria, pues de lo contraric no me sirve. Si Tristo no-
me aporta algo a la eficacia revolu01onar1a lo rechazo. Esto es totalmente consecuen-
Cia de aceptarse esta ubicacion del problema.

Podriamos hacer acd una teologia falseada —como ocurre muchas veces- los tedlo-
gos tienen la angustia de encontrar un lugar para la fe dentro de la eficacia revolu-
cionaria; es realmente una obsesidn. Entonces se trata de la motivacién, del incenti-
vo, por el lado de la critica, pero son cosas que no se entienden bien. Va a plantear-
se la fe como incentivo de la revolucién, a partir de ciertos contenidos revelados, -

del contenido mismo de la fe, etc.-Hay una linea teoldgica que intenta dar una respues~-
ta dentro de este plan.

Blen, si acepto el planteq "politizado" de la fé_seré llevado a buscar una inter-
pretac1on 1deologlca incluso de la grande tematlca de 1la salvac1on, ve{ggg§:§§jg,gam0"d’
I"'*Bla dlmen81on a—'la _salvacion, kntonces el no crejente se mata de risa. 5i la sal-
vacion seria aplicar una etiqueta Crlstlano que viene desde afuera. Asi no es necesaria
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ia fe crlsylana para Gesalienar del proceso economico y social, sin necesidad de Crls-
to, de salvacion. El no creyente puede decir tranquilamente que no r necesita de la fe.
Esto ce confirma por la mismi experiencia historica. Casi todos los cristianos que se
encuentran en el compromiso revolucionario, llegarcn motivados por la fé. Los cristia-
nos antes no participaban en politica salvo para defender los intereses del gheto. En
una segunda etapa se descubre que la fe 1lleva a un testimonio en el mundo, descubre la
dimension del compromiso politico. El gran presupuesto es que el cristianismo tiene mu-
cho que aportar al mundo. Es 1la época de oro de la AC y de la DC, epoca de las encicli-
cas papales.

Pasa qus el militante motivado llega a su compromiso politico, a la experlen01a
revolucionaria y descubre la_ "autonomla radical" (o secularldad) del proceso revoluc1o-
narlo. Se da cuenta entonces’ que llego tarde a su comgromiso revolucionario. Y para que
sirve la fe°, planteo repleto de una actitud mental, una estructura mental de cristian-
dad; en tanto que la estructura del hombre moderno, del hombre revolucionario, es una -
estructura secularlzada, parte de las cosas del mundo considerado en si mismo y da una
1nterpreta01on de la realidad a partir del hombre y del rundo. Entonces$ que pasa?. Una

respussta al-problema no puede surgir de una parte de la llamada teologia de la revolu-
cidn.

_Bien, es ti-o de teologia que pretende expllcar todo a partir de los contenidos
de la fc ecta en grave crisis:

Titgis ) porque tiene una estructura mental que no corresponde a la estructura mental cien-
tifica ds1 hombre de ‘hoy, que es totalmente seculariz la.

20.) por razones epistemoldgicas. Hay teologos muy serios qﬁé niegan la posibilidad e~
pistemologica de esta teologia.

30.) TOTr razones ideolégicas. La teolog{a de la "orden" de la ley natural, etc., etc.,
es una ideologia.

El criterio tendra que ser nuestro interés primario de como se articula la fe en
toda la existencia rivolucionaria. El punto de partida serd secular. Cuales son las ra-
zones para que un tipo sea 0 1o revolucionario cristiano. Partiremos de la existencia ™=
revolucionaria del creycnte o _no )_creyen nte. Lo primero que descubrimos ¢ las razones
que no son de tipo rellgloso. Po;g&s_E2E2EEiEJEE::E::Iggiggiggg\sﬁfggzglgg;ggifi“?_"§,¢.

(i) Aates de todo_por la racionalidad 01ent1f1ca. Porque hace un anallSls global de la
sociedad que descubre una serie de mecanismos de domlnanlon despueg en consecuen—
cia presenta una serie de obJetlvos (proyectos) para romper con estas causas y tam-
bién busca determinados medlos, as{i que un revolucionario es tal, rorque a traves de
un ana11s1u, de una racionalidad cientifica descubre. que la revolucidn es la unica -
manera de romper con estas causas, con un estado de injusticia y de dominacion. El
revolucionario radical el anélisis marxista: dominadores, dominados, los mecanismos
interros de la colonizacidn. Propone para romper con esto un proyecto socialista y
en funcidn de esie proyecto elige determinados medlos (organlzar racionalmente la -
lucha de clases), propone una guerra de liveracion nacional, etec.

(g) Bl segundo asp°cto no muy marcado en nuestras reflexiones y analisis es el aspecto
moral o.utopico (dimension moral utoplca). Bl asgectg,mon}_go esta nada ausente de
la existencia revolucionaria, esta muy_presente Lo que quiere todo revolucionario
es 1a justicia, Ia libertad, una utopia, en el sentido socioldgico de la’ palabra (un
conjunto de valores que motiva, moviliza). La utop{a del hombre nuevo, integral, un
humanismo. Todo el revolucionario auténtico tiene una dimensién que lo mueve y por
esto recorre a la mediacion de la racionalidad cient{fica, para lanzar mediante un
proyecto re*olucionario. Toda la existencia revolucionaria tiene esta dimensidn. Pu-
ramente autonoma, secular, adonde no.hace falta Dios. Todo revolucionario es un hu-
manlsta.

3) Hay todavia otro aspecto, que es que el revolucionario por experiencia vive estas -
dos dimensiones a través de la mediacidn de una teoria global La teoria por la cual
Pstiidanig
pilensa de mancra global varlas cosas, por ejemplo, una teoria marxista leninista, del
materialisro historico y dialectico.

’
Suponiendo que esta base es comin al revolucionario cristiano o no, comc se plan-
3 - - ’ 3 3 3 . .
tea ¢1 cristiano sus relaciones con la fe? A partir de experiencias revoluciorarias. En-
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tonces la verdadera cuestion podria ubicarse quizas, en dos fases:

a) soy verdaderamente un'creyenfgy Es un punto que caracterizaba muchas reflexiones.
Y si es asi como esta fe se articula con mi existencia revolucionaria? como demi-
tologizar mi fe? la fe que tengo es realmente fe? es una alienacion? hay elementos
de mistificacion en mi fe?, hay elementos ideologicos?

b) que se plantea‘que es la fé, surgirén dos aspec.os fundamentales y complementariosA
dialécticamente.

1) La transcendencia_de la fe caomg respuesta al proyecto revolucionario: confrontando
nuestra experiencia con la experiencia humana que sali¢ de la Biblia, la experien—
cia del Pueblo de Dios, aparece elelemento constante que es el de la transcendencia,
como algo que quiere plantear la descontinuidad radical de nuestros proyectos huma-
nos. Transcenden01a de la fe a su contenido

) Cual es la dimensidn de 1la v1da de un revolu01onarlo en que se puede dar esa_ tnascen-

\ den01a9 El revolu01onarlo tiene como deciamos la diménsién de la racionalidad cienti-
flca y 1a moral utopigg: Ciertamente el eSpacio adonde plicde darse esta experiencia -
es el de la moral utopica, , el espacio cel amor del revolucionario. La pOSlbllldad de
ser interpelado por personas que me digan cosas inauditas se da en esta dlmen51on de
oi ser pero cuando yo estoy ablgfto a un amor, en mi d1meps1on de ser capaz de amor.

En esta dimension el hombre oye (puede) unas proposiciones inauditas, totalmente
en discontinuidad con su experiencia humana, una proposicién que no tiene ninguna con-
tinuidad con el proyecto humano, que trasciendie cualquier proyecto humano y por lo tan-
to revolucionario.

En esta dimension se me presenta como nucleo fundamental del "reino deDios" cuya_
plenlflcac1on se presenta en el fuuuro, y que ese reino se va a dar con hombres cada - °*
vez mas hombres, pero al mismo tiempo divinos. Este es el contenido de la revelacion —
crlsltana, contenido transcendénte v algo inaﬁdlto, absurdo que no tiene nada en comun
con mi experiencia. Pero es un rcleo que uno v:i experimentando a traves de multiples
Vivencias culturales, de puntos de referencia completamente distintos,‘pero la experien-
cia de la transcendencia siempre queda dwuda. Lo que no quiere decir que Dios sea el ab-
solutamente otro porque uno pueda hacer la experiencia de la transcendencia a traves dg

multlples mediaciones culturales o] 1deologlcas.

——

En-esta primera afirmacidn existe una discontinuidad entre la fe sujeto por una -
parte y el proyecto revolucionario objetivo por otro lan. Ambas se ubican en una pers-
“pectiva de futuro, pero el contenido del futuro es distinto. El futuro revolu01onarlo -
es totalmente distinto del futuro de la fe, el reino.

e

Por una parte hay un terreno comun entre eita propia experiencia de la fe como =
transcéndencia al proyecto revolucionario y por otra parte el proyecto revolucionario,
este terreno comin es el espacio de amor que yo hablaba. Este espacio en el cual la per=-
sona humana puede- ser interpelada por cualquier otro, incluso por otro divino.

La participacion con la vida .de Cristo (dios) supone el encuentro con el hermano
(sJo quien ama a dios y no ama a Su hermano €s un nentiroso): la teoria del cristianis-
mo 1mp11c1to. El revolucionario ama al hombre y encuentra a Dios, que produce una gran
indignacidn entre los no cristianos que hicieron un gran esfuerzo para dejar a Dios de
lado, y nosotros les perseguimos y metemos una etiqueta de cristiano. El evangelio no di-
ce que basta amar al hombre para llegar a Dios. Lo que dice es que el encuentro con Dios
supone el encuentro con el hermanc.

Bien, que pasa con el crlstlano revolucionario, come articula su fé para no produ=—
cir en su vida el famoso -dualicmo terrorlstlcamente combatidc por tantos cristianos de
1zqu1erda. Por ung parte estaria su prdctlca de fe, por otra parte estaria su practlca
polltlcn, revolucionaria. Bl cristiano revolucionario va a buscar una articulacion vital
de su fe con sus existencia revolucionaria y esta articulacion se va 3 realizar en el -
EEBEEIE‘del amor fraterno. Por que? porque el cristiano revolucionario dice: amo a mi -
.Proglmo, y en este espac1o me encuentro con DlOS. Por otra parte, gracias a la medig—
01on de la racionalidad cientifica, yo se que hoy dia, en Amerlca thlna“—en‘igég“'I”'u~

“nica : manera d ra de amir eficazmente al proalmo ¥y no_ decir palabras sin contenido es ser revo—
-_— —_—_— PR
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Zucioncrio. 10 €3 gie yo cea revolucionario porqus sea cistiano. Es un poco la famosa

Civisa del grupo C.allo Torrcs: Ccor crisSiand c¢s ser Tevolucionario. Ll cristiano que

partlo 6 do 11 exp=riencia Je la secularizacion no dice qus sea revolucionario porque sea
cristiano, sino quo¢ ser revoluciornario os cu manera de ser cristiano concretamenﬁg.

Lsto no =z quitz ni mo afinde nada, a la rocionalidad cientifica. Por esto no hay

ea nucve. Su fe cencillansnt> asuilo la existencia revolucionaria. Lo que si es

que en su accica rovolucionaria edcuicre nuevo contido para él. Su accion revoluciona-
es gincilla:znt2 una p¢°"1s revolucionaria pero si gostos de amor, va mas alla.

Sus gestos no sigaifican una préciica d. la revolucion, pero la practica del reino, sin
ninguna dunlidad, pero en 1w unidad cel mis.o c:zto o de la misza existencia,

Esto e~ ma3 o wenos el estado ectual de la reflexion cristiana. la experiencia -
humwana ec coantradictsria: sin operie (pcrque esta en todo) 7 no informa porgue no es o-
peracional ‘“"Ou €3 poco op“Tﬂcional). Si la articulacion se da en el espacio del amor
fraterno posible co encuentro con Tios. Pucs el Lins que crea el revolucionario no es
un Dios aiglado, pero es un dios solidcrio, cen los hombres y reciprocamente, este hom-
brc solidario con Dios.

Todo rovolucionnrio, tcdo heitire <n £ mera’ “ieme necesidad de hacer un cuadro -
gereral ae refevrnciz; teorinas, uma espe01e de conjunto coherente de representa01ones 2
redianie celas chules, ella s2 ciriers & 51 risma y a los domas su relacion con el hom-
hre y el mando y la hisioria. 't la teciia. I3 cecir que al rarxista por ejemplo siente

2cesidad dz articular oo 3 cores, 1.acar la relacion de =2tbas, las dimensiones a tra-
vés de la teswi:, soneral (p o cunl 2rirssa sud relacicnes, con el hombre, naturaleza
e higteria, etc,;. L1 Girigsichno uients scegidad éo penser organicamente, teéricamentg
las relacionzs iz D tantea su fe con ou cccion r,.olucionarl . Esto no es la-teolog{a
de la revoiv~idn COﬂC“eta, gino e la iy erpretfﬁlon “aue el ““woluc*onarlo que esta Vi
~Tendo su fe ¢n 1 scro do una aczion revolucionirza, hace d2 ia fe como tarea humana,

~8S una teoria, wor tanto cu algo prov;uorlo porque dentro de ecta *eoria se usan elemen-
tos actuale~, 7= I. (:nsciencia Listdrica de este orento que vivimos hoy. Vemos que en
la Iglesia hoy vna scrie dz intrntos ds esta eupscie. Lo que nos lleva a pensar como -
ciendo Unico el rensaie produce cectitudes tan distintas <2 los cristianos.
dntonuus ec en el nivel tcorizo donde se va a prodvcir el confrontamiento con_lg
teorfa marxisti couo tcorfa games ral, como ideologia global, en este nivel teorico no e=

xistencial. Lut3 uS un problema ou° 2 plantca al cristizno, problema fundamental. Por

eiexplo la vinlewzia o no violencia rovolucio.ar-a.
- £

ToGo autcntico revolucionario va a someter o critica esta pcsibilidad. Puede pre-
guntarse: esta tecnica de la NV es Jw.a teenica alzcuada en la coyuntura actual, para el
proceso revolucionario? o ¢3 una tecnlcu irafica.s? Este es el unico problema. No hay -
nada peor que deducir de principios —ocrals (wr1n0ﬂploa c“wstjanos) que fueron rectifi-
cados por el evarcelio, o de principios relislosss 213 ua contenido de la fe, la NV como
especificidad cristiani. Un revolucionario autentico cabe que la violencia deja marcas
profun ag en vn tipo y per e”"o la uza con CulL"AO. sabe vy bien que puede ser consti-
tufda en una ccntza rcvoluCLCn, una violeneia indiil.

¥l primerc que relativiza Ja rcvolucicn es el propio revolucionario, sin recurrir
a principios morales. Y ruichas veces con gran sentido de destino (ej: el PC, y no por
principios morales). Ilo es entonces un problema cristiano y sin un problema de raciona-
lidad ciratifica, E1 querer deducir, actitvd de violencia o no violencia de una cierta
"teolog{a de la violencia', a pariir dz los contenidos de la revelacion: es un absurdo.

Otro problcma es el de las relaciones con el rarxicmo como teoria que no fue muy
planteado en las ccmisiones. Y no fue aboriado el probler:a de la fe como fendmeno revo-
lucionario. Qus ocurre a un revolucionario crisiiano actualmente?. Necesariamente tiene
que tener coﬁg'punto de refersncia el marxismo, no porque en la cena actual de fuerzas
son determinantes. Pero porque es una ideologic que ofrece instruzenzos deanalisis que
armna de manera cientifica al revolucionario para hacer analisis, para interpretar las
relaciones socialss. ggf e3 que el punfo de reitreacia arcitrario es el marxisio. ASl
es inevitable para el revolucionario cristiano se encuentre con la iggglog{é marxisté:

Cual es el prodlema qus se le planitca? Qus es lo que ofrece el marxismo? El mar-
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xismo ofrece una ra01ona11dad cientifica una dimension moral y utéplca, y ofrece en ter-

cer 1ugar una teoria global, que engloba Tas otras dos dIMEHSIONES con una 1nterpretacf3;
! global +de las relaciones del hombre con la realldad. Que es 1o que ofrece la fe cristia-

na° No ofrece nada en la racionalidad cientifica; en “Segundo Tugar la fe tiene tambien

una dimension moral utopica en el sentido soc1ologlco de la palabgwairelno de Dlos)l;[

en
‘to

no

tercer lugar el cristianismo ofrece una cierta teorla que incluye a Dios como elemen-
fundamental.

Como entonces se relacionan uno y otro9 Del punto de la racionalidad cientifica
hay ningin problema: los cristianos pueden usar tranquilamente el método y modelos

O e
operac1onlstas tipo marxista leninista; en segundo lugar en la dimension moral y thpl-

ca
de v

hay una competencia moral: es posible un dlalogo v la convivencia desde este punto -
v1sta (humanismo crlstlanos. Bl problema que se plantea es el de 1la teoria. Aca hay

una incompatibilidad radical. Toda la cuestidn debe ser planteada en el siguiente punto.

Es
la
va

p031ble Separar de la teoria la d1mens16n moral utéplca y la racionalidad 01ent1flca,
teoria globa I”'_Ilgunos dicen que si, ofros dicen que no. EI esfuerzo de Althusser se
entre los dos. Sl es posible esta separa01on entonces se puede pensar en coexistencia

1deolog1ca, dlgamos asi. 8i no es posible esto queda en €I aire

e et

ACLARACIONES

P-

Que es humanismo cristiano. Porque siguiendo el planteo anterior el humanismo cris-
tiano se entendia sencillamente, en la dimension que seria la transcendente (el hom-
bre 1llamado al encuentro con el otro absoluto). Se habla de fé humanismo historia pa-
ra que pueda haber una convergencia o si se habla de humanismo cristiano asi? Cual-
quier tipo humano puede convergir con la construccion que el cristiano tiene del hom~
bre que va hasta lo divino. Si no, habria una lucha del humanismo planteado para la
izquierda. Puede decir que no hay un humanismo cristiano plantéado en este sentido.

. 3 s . . ’ ’ - f 3 . . 3
La convergencia es moral, se situa en la dimension utopica del cristianismo (el rei-
no) en un sentido muy general, en el sistema de relaciones Hombre-hombre-Dios.

Entonces no se puede plantear un choque en un humanismo (en cuanto un sistema de re-
laciones) Una concep01on de hombre no en el sentido de la transcendenc1a del hombre.
ceecees UNa concep01on cristiana del hombre relacionado, aqui no hay 0p05101on entre
wno y otro. Si hay-es por otro motivo y no por el cristianismo. o

. . ’ . . . . 3 &
Todo cristiano autenticamente revolucionario puede perfectamente en esta dimension u-
L4 3 3 . . 3
topica moral de la existencia revolucionaria.
. . ’ -
"la fe transciende el proyecto historico"

No se agota en el proceso historico (algo de nuevo, sorprendente, inesperado).

A mi me parece que este es el objeto de 1a fé. No la fé.

Hablo en contenido. Afirmacidn de Dios como btro, de relacion con €l. Bsto trasciende
(su reino) el absolutamente otro, por lo tanto no entra comd contenidos de los pro--
yectos humanos.

e parece que es Dios que transciende.
Es claro el contenido de la fe -cuando digo que transciende a los proyectos humanos~
3 c' 3 3

el acto de fe, como respuesta‘a esta vida, tambien como referencia a este contenido.

Mas bien seria decir que "se abre", no que la fe transciende, pero que se abre a la
.’ .

relacion con Dios.

La fé como contenido.

No entiendo. Para mi la fé es la misma actitud del hombre, por tanto siempre histori-

ca que se abre a la transcendencia, pero nunca es transcendente. Si yo creo que Dios
esta presente en mi, fundamento la existencia tanto mia como de los no cristianos.
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R~ Claro, es transcendente en el sentido de que la £é no implica solo esta actitud. Una
cierta racionalidad, una cierta prop05101on nuclear. La verdadera entrega vital tiene
su exigencia de racionalidad.

P- Para mi la fé es histérica y no transcendente.

3 ’ . ;. 3 3 . 3
R~ BEs historica en cuanto se realiza en el tiempo. No puedo decir mas nada, pero su in-
3 . 3 . . 3 ’ 3
tencionalidad se refiere a un contenido inabarcable en un proyecto humano, historico.

P- De acuerdo conque el cristianismo no es solo moral, tambien de acuerdo que tiene sus
exigencias morales. De acuerdo que podr{a convergir o no convergir con el marxismo,
en hunanismo distinto al marxista (discutase si puede o no). Suponiendo esto otro -
humanismo podria no convergir, aun si se diga eristiano. Por ejemplo: ahi esta el -
problema que se puede plantear al cristiano en su reflexion con el marxista. La con-
cepcién del hombre en un marxismo clasico: el hombre es un individuo de una colecti-
vidad- que no tiene personalidad individual en el sentido transcendente, en una rela-
cion D///H, en una respuesta H///D, etc., entonces esta individualidad esta en fun-
cion de 1la colectividad ¥y por lo tanto se hace un esto (.) del hombre, que para este
otro humanista o para un cristiano resulta incompatible; porque este otro humanista
tiene un concepto, del hombre personal, del personal... solidario del hombre que se
realiza,construyendo el mundo,pero que se realiza.

R- Lo que ocurre es que t1 ya estas dando un Dios tedrico. Tu dices a partir de la teo-

.ria marxista por ejemplo, a partir de la dimensidn moral utdpica del marxismo. El -

concepto marxista usado por ti,(de hombre etc., etc.). Esto es un problema que se -
plantea a nivel teorico.

P~ Ve obligas a preguntar si es posible separar la teoria del marxismo.

Ry Este es el gran problema. Todo depende de el.

QUE ES LA IGLESIA Y QUIEN ES LA IGLESTA

EQUIPOS 1, 2y 4

La comunidad de los creyentes en Cristo historico y transcendente, que se identi-
fica con Cristo por la fidelidad, significa la reconciliacion que se va realizando en
el mundo, del hombre con el hombre al ser continuadora de Cristo. Comunidad de los que
aman y creen en Cristo como revelacion de Dios y de este modo signo para el mundo de es-
ta manifestacion (signo de salvacidn). Iglesia continuacidn de Israel en cuanto convoca-
do o reunido por Cristo.

3 3 -' i k3 -’ . 3 3
Para esta reconciliacion, no basta la realizacion de cristo en la historia, se re-
. 3 3 . 3 ,- . 3 3
quiere la vivencia de Cristo transcendente historicamente, vivencia que viene de la con-
. . 3 -l
ciencia. Los que creen en Cristo conocen esta revelacion (ser:saber).

La Iglesia como comunidad sufre contradicciones internas y tiene que asumir la hise-
toria como reconciliacion y creacion; dentro de ella existen diversos grados de concien-
tizacidn (dlstlntos grados de consclen01a) de profundizar en la revelacion de Dios —
(grados de empefios histdricos dlstlntos). Tambien sufre de contradicciones por estar la
fe ideologizada, surgiendo varias expresiones de ella, que muchas veces son sectarias
por oncerramiento de la verdad en un hombre historico o absolutizar la propia expresion.

Dentro de ella, el profeta anuncia valores y caminos para todos mediante una pe-
dagogia. El profetismo es la capacidad de encontrar la manifestacion histdrica de Cris-
to y se hace dentro y fuera de la Iglesia.

Esta comunidad de los que aman es universal y esta compuesta por cristianos y no
cristianos. Iglesia es Cristo salvando presente en la historia, pero no es signo exclu-
sivo. Cuando la Iglesia encierra entonces el mensaje se torna un signo ineficaz.

Pre tas: Como la Iglesia realiza la reconciliacion y como se supera la tensidn
y
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profeta y pueblo (o elite y masa). Hay crlterlos objetivos para determinar la: pertenen—
cia a la Iglesia?

Equipo 3
Iglesia es el conjunto de los que historicamente han creido y creen en Dios. No
’ ’ - .
es transcendente, sino historica con .una relacion transcendente. No es igual a Cristo,
y este grupo cristiano, existe histdricanente por voluntad de el- ser Iglesia es enton-
ces vincularse a la experlencla primitiva, y pertenecer a ella es gracia, don, eleccion

divina, no solo decision nuestra. Fuimos elegidos para s1gn1flcar (anunc1ar la salva01on
Aunlversal)

 ?LENARIA sobre Que es la Iglesia y Quien es la Iglesia

~ Hay que tratar el tema de la Iglesia desde una vision escatolégica, al margen de la e-
xistencia revolucionaria, es decir no desde un punto de vista casi idealista, es que
la Iglesia no aparece creando conflictos a un militante revolucionario, pbrque‘hoy un
militante se encuentra .con la Iglesia y al hacer un analisis marxista descubre que e-
1la es poder y esta dentro de una estructura de produccién y es factor alienante.

Al militante se le plantea entonces el problema de como una Iglesia condicionada de e-
sa forma puede ser signo, y nias aun, signo de que.

- Signo de Cristo Salvador; si es 31gno de Crlgto no puedo entender la 1dent1dad de la
Iglesia con Cristo, porque entonces dlrlamos, Crlsto en vez de signo de Cristo. Seria
entender significado de signo como igual a. ' :

- La eleccién del cristiano es a participar de la misma vida de Cristo, es una partici-
pacion misteriosa en la misma realidad de Cristo y la Iglesia es su plenitud.

No puede haber una identidad absoluta, en cuanto hay una realidad de Cristo personal,
pero hay una identidad en el sentido de que Cristo participa de la Iglesia, es su ca-
beza, la piedra fundamental y el eép{ritu de Cristo es el que le da vida.

Si usamos la figura de pueblo, Cristo esta con él, asi como Moisés esta a la cabeza de
Israel para su liberacion; en Cristo esto se realiza mas profundamente dentro de una
dimension de misterio, como en €l se produce la liberacidn que se va haciendo en la -
hlstorla.

La identidad entonces se da en el crlstlano y en la comunidad orlstlana ¥y aun en 1a -
misma historia como una gradual reaflrm301on en Cristo, hasta llegar a la plenitud con
la venida del Senor, plena comunicacion con €l de todos los hombres.

Es en este sentido que la Iglesia es signo; Cristo es signo sacramento de DlOS y la I-
glesia Signo de Cristo, signo sensible y visible, que se hace presente a traves de la
comunidad. - S

Asi como la humanidad de Cristo es un signo de Dios, que da lugar a confusion y uno los
interpretan y se adhieren al misterio y otros en cambio se cierran ante €1, asi también
la Iglesia, da lugar a confusion ya que unos por ella descubren a Cristo y otros se de~
sorientan. -

- Entiendo que para hablar de realidades misteriosas que Cristo nos trajo que vino a reve-
lar al hombre, tenemos que usar categorias humanas, que son insuficientes ¥ por eso no-
sotros jugamos con contradicciones; pero como deciamos hay una participacion de Cristo
en la Iglesia y viceversa, en el amor, que une a las personas conservandolas distintas
y respetando su individualidad.

Con relacién a la liberacidn cuando Moisés volvio del Sinai trajo a su pueblo el refle-
jo de Dios, lo que de €1 habia recibido; en el medio un1vers1tarlo nosotros tenemos que
hacer algo semegante, no es un pietismo sino una dimension mlstlca hablamos de mistica
de revoluclon o del proletariado, y el cristianismo no ﬁendra la suya? Podemos hablar
-en categorias humanas, pero aceptando esta dlmen516n ultra-humana que no va 'a aparecer
solo en la-Parusia sino que esta divinizacidn del hombre desde ya se manifiesta como en
Moisés,
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- Yo no acepto la identificacion en este sentido: como alguien dijo la Iglesia estd su-
jeta por una estructura, alienada; siendo asi no puede identificarse con Cristo,-en -
la medida que va desalienandose es que va buscando esta identidad.

~ La Iglesia seria la identidad de la liberacion que yo trato de construir en este mo-
mento, por este Cristo historico que forma parte del total que se esta construyendo.

-~ Tenemos que unificar lenguages. Para un grupo la Iglesia es una comunidad en un momen-
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to historico, un grupo historico, y ahi no habria problema de identificacion, pero pa-
ra otros, la Iglesia son todos los que aman, entonces no se ve que sentido tiene decir
que los que aman son iguales a Cristo, los que aman sean marxistas, budistas, etc., -
son identificados con Cristo. Para nadie interesa este problema sino para el cristia-
no.
Entonces veamos lo que es Iglesia.

- La bandera es un signo de la patria, pero no es la patria misma.

- Signo en categorlas teologlcas es sacramento, algo que no solo representa sino que -
hace = signo eficaz. La Igle51a esta y hace, es eficaz para la salv301on, es sacramen-
to de Cristo, salva no por si mismo sino por otro. 3

-~ Hay que transcender lo sociolégico. Cristo escogié un grupo que luego lo idealizamos,
ya que también tuvo defectos ¥y por esto hlstorlcamente esta bien analizar la iglesia
como grupo, pero hay que buscar su motivacion asi como lo hago cuando me adhiero a un
grupo politico, y ahi nos volvemos a preguntar quien es Cristo. Cristo vino a revelar
el Padre,  "que te conozcan a 4 padre y al que tu has enviado". Hay que buscarlo con
humildad, partiendo de la angustia existencial, de la limitacién; acercarse al mensa-
Jje parda acogerlo, asi es la pedagogia del AT, el hombre pequeilo se acerca y Cristo -
les revela el padrej;al grupo le dice que va estar con el que anuncia su mensaje y si-
ga revelando al padre. En un momento hay una adhesion intencional, pero a ella tiene
que seguir la conversion hasta decir con San Pablo "No soy yo que vive sino Cristo -

que vive en mi". Puede haber solo una adhesion externa o puede ser también con una
realidad interior; hay grados de adhesion, segun el grado de conversion; no es con--
fundir a Cristo, no es identidad de confusidn, no desaparece el cristiano historico
pero si se participa de su vida; es plenitud de amor manteniendo la personalidad.

- Un grupo partié de la angustia existencial del hombre, otro de categorias teolégioas
sin referirse al hombre concreto, escamoteando el problema. Cristo es Dios, cred la
Iglesia, la Iglesia es de Dios y por tanto en cierto modo hay una absolutizacidn de
una estructura de dominacion concreta fenoménolegica. A veces la reflexion teoldgica
parte de un sistema de justificacién del status que es a veces de dominacion; es un
desafio. Si entendemos el fendmeno de fé€, Iglesia, dentro de la situacidn moderna po-
dremos caminar.

Hay posiciones rigidas: 1) Definir la Iglesia y el mundo a partir de si mismos.
2) Definir la Iglesia a partir del mundo.

Si no abrimos mas el esp{ritu para considerar los diversos factores, no podremos lo-
grar nada. Tomemos elementos esenciales: el mundo como realidad fundamental. Porque
existo o porque existen las cosas. Ellas existen con Cristo o sin Cristo. El mundo es
una manifestacion de Dios, hay ya una perspectiva de fé; la historia humana es una ma-
nifestacion de Dios, en parte como continuidad de todas las demas manifestaciones de

la revelacion y en parte en continuidad con la creacién; en parte también, hay algo -
realmente nuevo. Cristo no es un producto de la evolucion de los seres humanos o de

la materia; como hombre Cristo Dios es la reconciliacidn del hombre con el hombre, el
hombre con la naturaleza, y el hombre con Dios, reconciliacion en si es plena pero has-
ta donde es total, si El, Cristo es Hombre. Esto nos lleva a averiguar:

a) Cual es el contenido de la revelscion, es Cristo mismo?
o
b) Oue ~morta esta revelacion?
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Aporta la reconciliacion con Dios en cuanto reconcilia hombre-hombre y hombre-
3 03 £ ¥4 . . .
naturaleza; en cierto modo Dios esta ahi mismo en la historia y por tanto en -
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cuanto que el hombre se reconcilia con el hombre se-esta reconciliando con Dios;

¢) Cristo es irreductible a la naturaleza humana porque si lo fuera seria solo hom-
bre y entonces crea una conunidad con la mision de anunciar esa reconciliacion
hombre-hombre, hombre-naturaleza, hombre-Dios, con un esp{ritu de servicio y -
promete estar con ella para siempre y crea una conmemoracion de esa reconcilia-
cion inicial.
Habria que hacer un esfuerzo teoldgico en el sentido de que para evangelizarse Cristo
se reduce al humano, si hay identificacion con Cristo y asi todos los hombres aman; a-
demas en el sentido de qué hacer, si se sigue enwteolog{a trabajando con estas catego-
rias abstractas y no comprobadas.

. . L. & . .
Sigo amarrado en los dos extremos, aunque mi.espiritu esta abierto: el peligro de una
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reduccion y el de no atender al contenido profundo de la revelacion. Si se quiere sal-
var algo insalvable hay que reconocer que estamos en un terreno que no es reductible
a lo puramente humano y no rechazar Cthgorlas llamadas abstractas cuando son catego-
rias para poder explicar. Alguien tocd muy hien el problema en estos términos:
1) Bi partimos de lo puro existencial, no podemos llegar a Dios.
2) Estamos en un camino de misterio, revelado gratuitamente al hombre y tenemos
= ’ . £ . .
entonces que en aras (motlvados) de la fe, no solo con categorias existencia-
les, ni racionales en un campo que es esencialmente misterioso.

El contenido de la revelacidn se dijo, es Cristo, la resonciliacidn hombre~hombre;,
hombre-naturaleza es la reconciliaciohn hombre-Dios; pero creo nas bien que la recon-—
ciliacidn hombre-Dios tracria necesariamente la de hombre-hombre, hombre-naturaleza,
porque puede haber reconciliacién hombre-hombre, hombre-naturaleza y sin embargo no :
haber ipso facto recon0111a01on hombre-Dios ya que es posible que el hombre se nlegue'”
el hombre tiene la obligacidn, la exigencia de adorar a Dios pero esta reconciliacion
con Dios es mentira si ese hombre no ama al hombre, y si ese amor no es con deseo de
eficacia, con todo el esfuerzo cientifico, etc. La naturaleza y &l hombre son media-
cion de adoracidn, pero no se opera ipso facto la-reconciliacion hombre-Dios.
Reconciliacién,hombre—hombre es apenas exigencia de reconciliacidn con Dios o es la
reconciliacion misma. La reconciliacion hombre-hombre - .por el hecho de la encarnac1on
lleva inevitablemente la recon01llac1on hombre-Dios, pero puedo o no saberlo, pero la
fidelidad de 1la recon0111a01on con €l hombre lleva inevitablemente a la recon0111a01on
con Dios; esta no es con el honbre vy la naturaleza.

Quien me dice que la reconc1llac1on con el hombre y la naturaleza es verdadera,’ que no
hay eg01smo, etc., Cristo. :

Como saber que la reconciliacion hombre-hombre _es verdadera y lleva a una reconcilia-
cion con Dios y como saber que-mi reconciliacion con Dios es verdadera y se ha hecho
ya con el hombre, es la humildad, la pobreza ante Dios.

Si Cristo reconcilia hombra-hombre, hombre-naturaleza, €l trasmitid a la naturaleza y
al hombre un potencial de reconciliacion que se va haciendo indisoluble, porque se re-—
conc¥lic con el hombre ¥ la naturaleza y al mismo tiempo no con Dios, entonces para -
que buscar a Dios en ellos.

El hombre en la medida que realiza valores camina hacia Cristo que es la plenitud de
ellos, entonces lo que le toca al houbte €s asumir ‘a Cristo.

San Pablo dice de Cristo due el alcanzé, aprendio a obedecer por el sufrimiento y as{
Dios le glorifico. Un teologo 1nterpreta que es posible admltlr en Cristo una cierta
divisién y que la reconciliacidn consigo mismo, con su misidn en la historia, se pro-
duce por el sufrimiento, por su muerte, obediencia al padre y es por eso por lo que -
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Dios padre, lo coloca como ese hcmbre perfectamente reconciliable.

En cuanto a reconciliacidn San Pablo dice a los gentiles: "Ustedes estaban separados

de otro pueblo, del pueblo de Israel, pero Cristo con su muerte ha derribado el muro

que separaba a los dos pueblos y ahora son uno solo", es dec1r, para San Pablo la re-
conciliacidn con Dios, asi que la salvacion en su sentido ultimo, se da cuando los -

dos pueblos de 1la separac1on llegan a lo mismo, a uno solo en Cristo. La reconcilia-

cion es un don, es esa paz-de la escritura en el ultimo dfa.

- Es absurdo que no haya reconciliacion con el hombre y la naturaleza y no haya con Dios
al mismo tiempo, pero hay que aclarar que significa reconciliacion hombre—hombre hom-
bre-naturaleza; esta reconciliacion no puede estar cerrada a Dios; tambien hay que ver
que significa la redencion para sustentar mejor la afirmacion.

- Si la muerte de Cristo fue la recon0111a01on, su recon0111a010n, ella no es plena por
su muerte personal, sino que la muerta esta en la propia historia de la humanidad; re-
conciliacion de la humanidad a través de nuestras muertes y ella se incorpora a la de
Cristo.

- S5i mi reconciliacion con hombre y naturaleza significa también con Dios esponer a Dios
Jjustificando todo, Dios come imprescindible a 1la hlstorla y afirmer esto seria negar
la absoluta caoticidad de la realldad la cual para ni se presenta como caotica y no
sé donde esta este Dios y no sé donde es que se van a confundir las reconciliaciones
hombre-hombre, hombre-naturaleza, hombre-Dios.

ITII PARTE: Dada la Realidad del medio analizado y teniendo en cuenta la ubicacion de la
fe v de la Iglesia, cual es el papel del Movimiento y como puede cumplirlo?

La Pastoral debe cumplir algunas exigencias. Tener una fidelidad a Dios y al hombre, a-
sumiendo la consciencia histérica, recuperar la unidad elite-masa, volver a la historia
y buscar el destino de la Iglesia y de A. Latina. La JUC con relacion a la Iglesia debe
criticarse junto con ella, mantener una integracion y ser profeta dentro de ella; ese -~
profetismo asumira la critica de la consciencia historica y de la consciencia universi-
taria y tratara de mostrar un camino pedagogico para todos. Debe educar para ser fiel a
la realidad, debe exigir un compromiso consciente y un analisis de esa realidad, educar
en la interiorizacion de ese compromiso y a continuar las confrontaciones de las diver-
sas interiorizaciones, con un espiritu de conversién, de amor con un minimo comun para
la reflexion. Esto puede quiza ser alcanzado por la Revisidn de Vida.

Debe 1llevar a los militantes a situarse en la revolucidn latinoamericana; tiene que ser
sefial de salvacion en Cristo y esta sefial, es la praxis revolucionaria que llevara ade-
lante el proceso de liberacion. Debe crear un lenguaje apto para la explicitacion de la
fe. En el plenario se tomo como punto de discusion, antes de discutir sobre la pedago-

gia, el punto de si el movimiento de JUC tiene o no que llevar a un proceso revolucio-

nario. En la discusion de este problema se manifestaron tres lineas:

1) Basada en el equipo 3 que afirmaba que el movimiento era un grupo politico no especi—
fico, no partidario. Cuando la Iglesia en Medellin opté por un trabajo de liberacion,
confirmd esta linea, que la revolucion es una mudanza radical de valores, de estruc-

tura econdmica y-social; hoy la JUC es un gheto en la medida que no asume estos valo-
res, y no una vanguardia, donde profeta y pueblo esten unidos, a traves de actitudes
pedagogicas y al mismo tiempo con toda la Iglesia universal y no solamente dialogar
en la medida que es interesante para el movimiento.

2) Su concepcién es que el movimiento debe asumir el nivel de la consciencia histdrica
del medio, para reubicar la experiencia de fe; a veces se parte de un compromiso po-
1itico ya asumido por los militantes en este caso debe tomarlo para plenificarlo, si
no es asi, tendra que llenar una funcion supletoria y traducirse en un grupo politi—
co (como lo mencionado antes), ubicande la comsciencia histdrica, surgira la pedago-
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gla propia para llevar al proceso que esta dando.

3) Afirma que el movimiento no tiene que ayudar como elemento esencial a asumir un com-
promiso, sino que esto lo tiene que hacer un grupo politico. La JUC en cuanto tal no
tiene que dar testimonio, pero tiene que llevar a un proceso revolucionario por la =
pedagogia de un profetismo.

No hubo tiempo para profundizar estas lineas, pero habo un acuerdc tacito en cuan-
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to que el movimiento se define por su historia, y esta nunca esta terminada. Una defini-
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cion puede cerrar la dinamica del movimiento y sus terminos podr{an entenderse en teimi-~

’ = 2 ks el x = 7
nos equlvocos. Hay que decirse entonces que nos definimos por la propia historia. La de-
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finicion tiene que ser fuente de apertura y no de encerramiento.
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