ENCUENTRO LATINOAMERICANO DE ASESO?ES
YKUA - .SATI = PARAGUAY

/3ulic do 19887

PRE-JUICIOS CRISTIANOS SOBRE EL HOMBRE

P. GONZALEZ.RUIZ.

Creo que lo primero que debemos hacer ¢s situarnos en la condicidén de Ase-
sores! mas que ver, mas que aprender algo nuevo, presentar ante todos escs
tipos de universitarios que hemos ido examiando la scmana anterior, 10 que yo
llamaria “prejuicios cristianos". Pre-juicio en el sentido literal de 1la pa=-
labra. Nosotrcs come cristiancs, como lo vames a ver inmediatamente, no tene-
mos. una solucidén técnica que dar, no tenemus un pr grama de ncminizacidn, dis-
tinto de ctras escuclas; pero si nos presentamos en la construccidn coemin de
la nueva sociedad, s bre t.do ahora, c¢n este momentc importante, con un pre--
juicio, y no lu hemos de cculter; al contraric hemus de analizarlo, y, scbre

todo, ver la mancra de presentarlo en escs medios que hemos ido analizando

durante estcs dias. Creo yue el prejuicio nuestro fundamental parte de nues--
tros datcs de referencia, que son fundamentalmente la Biblia. Es nuestrc gran
prejuicio. La Biblia es un conjunto de escritos cuya lectura exige la aplica-
cién de categorias mentales dialécticas, cosa que lus occidentales lo hacemos

muy mal. Sobre tcdo nosotros que hemos tenida esa horrible formacidén esculés-

tica, y en las escueclas llamadas de teclogia hemos utilizadc a la Biblia de
una manera fragmenteria para justificar nuestras posturas. En definitiva he--
mos hecho de la Biblia una Yideologia’ en el sentido marxista de la palabra.
Existiz una situacién dada en donde nosctros més o menos tenemos una actitud
dominante y cdémoda; y encajlbamos todas las motivaciones para que justifica--
ran esta situacién. Esto es ideologia. Hemos creado una ideclogla cristiana,
y para eso hemos usado, hemos instrumentalizadc yo diria, que sacrilegamente,
a la Biblia. La pregunta que ahora mismos nos podemos, que ponemos a la Bi--
blia, exige de nusotros esta postura dialéctica. Qué dice la Biblia scbre el
hombre y sobre su tarea intrahistérica.

Para leer a la Biblia con esa mentalidad dialéctica hay que evitar dos
extremos, por que si né, no seria dialéctico.

Bl primeroc es ccnsiderar el mensaje biblice cumo una especie de antrcpolo-
gia. La Biblia en este casu seria una valida contribucidn cientifica ¢ filo=--
sGfica'al esfuerzo de las ciencias humanas para comprender al hombre. Y pone-
mos a la Biblia, como hacemos tcdavia en los textos escolares, en lugar del
dato cientifico. Eso e¢s una enorme trampa. o¢ podria hablar de una antropolo=-

gia biblica en ese casc, como se habla de una antropologia existencial ¢ mar-
xista. ‘

El otro extremo, intenta evitar este compromiso cientifico de la antropo-
logia biblica y presenta el msnaje biblico sobre el hombre como una cousa exce
sivamentc individual, y espiritual. El hombre al que se dirige la palabra de
Dios seria un hombre ménada, sin espacio, sin tiempo,-sin contexto sccial,
sin historiaj Dics hablaria al hombre en el "ahora® existencial, rodeado del
vacio inmenso de 'la nada. Es esa la espiritualidad que ncs han predicadu.

Lo que aqui pretendemos es hace una lectura dialéctica de la Biblia, evi-
tando estos dcs extremus. En primer lugar, el mensaje biblico subre el hom--
bre no pretende suplantar a la ciencia, no pretende rivalizar con la ciencia.



= 2 s

Fara Adistinguir mejor, diriamcs que existe una antropelogia do- los autures bi-
bliccs, per. nd una antrop.lugia biblica.—Les-que tenemes el.cficio de .exégo=--
tas tenemus la obligaciin de estudiar la antropelegia.de..los..autores biblicos:
aquellos humbres tenian una antropologla més ¢ men s. popular cgda cual, y ese
era su lenguaje. Y a través de ese lenguaje nes han transmitide un mensaje.
Ferc a nusotros ne ncs interesa la antropoleg ;ia .de lus autores biblicus nada
nas que coum. instrumcnto para comprendcr sU rénsaje; peru no nos intercsa en
si. Un gjemplt.: -cudl cra la imagen que los profetas y salmistas se hacian del
alma scparada; cull era ¢l hombre tripartido: Soma, psyje, pncuma del que nos
habla San Pablo. Es clar. que estcs autores biblices tenian del hembre un con-
cepte conérete segin la antropclogia de aquella épuca. ¥ a nesctrus nos inte--
resa muchisims estudiar la antrepologia subyacente . - ‘de.sus escritus, porque

"asi pudremus cemprencer sus nensajes. £n una palabra, la-antropulo51a de lcs

autcres biblices nos interesa de una «manera indirecta, ¢ sea conocer el len--

" guaje que ha servido para la expresidn del mito. No importa, pues, que la

ciencia postericr estime caduco aquel esquema antropuldgico; a nosotros nos
intcresa el mensaje expresade ¢ n aquellas c¢ategoerias mentales, las Gnicas

‘que en aquel tiempo estaban al alcance de les hagilgrafos.

El segundo extremo que hemos analizade en la lectura de la Biblia se rcvela
sobre tudo en un uso exclusivamentc piedistico, del mensaje biblico scbre el
wombree. ‘Yu diria, comov dice-el:rcfran, los dus extremos se. tccan. Este es un
¢.ncepto racicvnalista del hombre. El hombre quedaria reducidov a un legos. Y
de &l se pudriz hablar nada mis que.en terninos logisticos. Hace un par de me-
ses en ina reunién que tuvimes e¢n Ginebra, cristiosnos y marxistas, c¢n el Con--
sejo Lcumenlco de las Iglesias, habia una profesora Rumena, la ora. harcules--
cu que dijo ccsas- fabulcsas.La Sra. Marculescu declaraba honcestamente: “"nusc-
tros, los marxistas, herius maltradc el mistcrio". Yo diria que los tedlogos,

tanto tellogos cumc exégetas, también han maltratad.. ¢l misterio, cuande han

rebajado el mens-je al suloinivel dc una blsqueda cientifica o puramente lo--

'glutlca. Y asi sc explica que para escapar al ricsge de este abuso legisticoe

'

del mensgac biblice, ciertos cxégetas hayan intentadu reducir al minim. el
centenido del mensaje, desalovjarlo, dejarle recducide al nucleo. Ese ha sido

¢l cas» de Bultman. Su p.derusa maquina- desmitclugizadera ha deshcjade ¢l ar-
bel biblic., perw 2l final se ha paradc. illyicamente para conscrvar un niclec
minimc. £s l¢ que le dicen Cespués la escucla de Berna, porqué no seguir ade-
lante y terminar con ol nficlec. C“reo que cl gran: teclogo alemdn nc tuve la de-
bida actitud dialéctica e¢n su laudable 'y ademas imprescindible esfuerz. de
desmitulogizaci®n. Y no comprendid bien que la antropologia y 1a cmsmqlnblh

de los autcres biblicos era importantc solamente ¢ ne lenguaje que expresa el
nisteric. O sea n svtrus lus cristian-s, empujades per una laudable intencidn

~apolegética, hemos intentado acabar con la Weltanschauung caduca, de los ha--

-gilgrafos, pero al mismo tiempo hemos nmaltratade, herido, y a veces matade el
misteric que alli se cuntenia. . ..

.

My W aw . 4 ,
Pues bien, c.n esta pustura dialéctica, entrames h\ra a 1ntcrr gar a la
Biblia scbre el hoembre y subre su tarea intrahistdrica. Nosotros no prctende-

" mos ‘que la Biblia . frezca 2 nusotros leus cristiances una antropelogia exhausti-
“va y nes dlupbnse de culaburar c.n 'los otros humbres que fatigusamente cons--

truyen un nucwvs modele de huamnisn. valide para las genceraciones entrantes.
Fodo 1o cuntrarlo, nes preseéntames en los mercad. s, humancs, desnudos y priva-
dus de: prbco tus o prejuicios cientificeus - logisticos. Perc hay algo que nos
distingue de les otros: la fé. Lista f&, nos permite lapzar humilde .y modesta-
nente cste grite de alarmal! atencidn al misterio! Cuidado cen el misterio!

No maltratemcs al mistirio! Acceptemcs al hombre tal como se éxpresa a si mis-
‘mo a traves de una larga hist ria: La fenumenologia es un hecho, una histcria.
Nosotrds lus creyentes n pademes ni exigir ni imponer . la fé, a los nd cre--

yentes. Pero tenemcs ¢l derecho de reclamar de ellus el estudio profundo de
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la fenomenclegia religiosa. Tsto creo que saldrd mucho en nuestra reflexiln '
comin. No podemos .impuner, pero si podemos exigir una atencién al hecho, al
fenimeno religiosu, quc estd ahi. E1 hombre, repito, no es un purn logos, es
algo mas! es un ser cnvueltc cn el misteric e interpelado por él. Asi.ya va-
mos ahora un poco a esbuzar, sobre t do en vista a la pastoral, cn vista al
kerigma, la manera de c¢scuchar la voz misteriosa que ncs habla a trawés do un
humilde y caducu lengualce de la antropolegia de los autores biblicos.

PRIMERA TESIS: EL HOMBRE IMAGEN DE DIOS. (Gen. 1-3)

La narracidn de los tres primecros capitulcs del Genesis es un resumen im-
portantisimc de toda la doctrina biblica sobre el humbre y sobre su relacién
con Dios. Alli aparece Dios ccmo "Deus faber'", que trabaja 6 dias; su ultima
obra, su obra maestra, es ¢l hombre. Estc¢ ¢s creado a imagen y semejanza de
Dics. Eso quiere decir quc el Deus faber, crca un homo faber. Ssta e¢s la ima-
gen y scmejanza de Dios. Aparcce ¢l Deus faber y crea: "Bagamos al hombre a
nucstra imagen y semajanza, que domine los peces del mar, las aves ~del cie-
lo". Lnseguida Dios se vA de¢ vacaciones. Reposa de t.das las cbras que habia
hecho. Dios estd en vacacicnes. El Dios d% la Biblia es un Dios en vacacioncs.
Y el hombre queda amo de si mismo, y responsable de las obras de Dics. En es-
te consiste la imagen. Estc es muy intercesante, sobre toda para nuestra pas--
toral. Aqui es donde encontramcs .una profunda diferencia entre el vincule
Dios-hombre, segun la Biblia, y la rcligidn, por ejemplo como es descripta
por Bpicuro, por Lucrecicv, en la antiguedad, y por los modernos filésofos de
la nuerte de Dios: Nietsche, Feuerbach, lMarx. La relgidn era un cierto temor
de los diovsese, en griego deisidaimonia. &1 mundo estaria poblado de ciertas
fuerzas demdnicas, quec ¢l hombre no podria dominar nunca, sino que dominaban
al hombre. Segin la grafica expresidn de Lucrecio, la religidn serad ¢l freno
del hombre, "religione frenatus". O sca mis © menos la misma problemitica de
Marx y Feuerbach. La Biblia exorcima el mundo sacral y arroja de ahi a los de-
monios, © sea a las fuerzas ovcultas. vl hombre es el amo; dentro del mundo no
hay fuerzas ocultas, ¢l hombre ticne que dominarlas, su rcligidn o sea su re-
ligacidén con Dios es precisamente la aceptacidn de este dominio y responsabi-
lidad. Por ese el gran pecado humano ¢ sea la infraestructura de todo pecado,
es precisamente la fuga o c¢vasidén de esta responsabilidad. Lsto seria el sig-
nificado profundo y minimo a2l mismo ticmpo, de la narracidn del Géncsis sobre
el pecado humano. E1 hombre ecxperimenta la tentacidn '‘religiosa, o sea la
tentacidén de renunciar a su responsabilidad y de explotar la presunta presen-
cia migica de ciertus demonios, de ciertas fuerzas vcultas, en la naturaleza.
Por consiguiente, bastaria un mordisco ritual en la manzana sagrada para dis-
pensarse de la fatigosa tarea de dominar por la fuerza el universo, y de in--
ventar la historia. En una palabra, 1= imagen divina del hombre es precisa---
mente la respcensabilicad creadora, y la absoluta autonomia. E1 Dios biblico
no pucde jamis rivalizar con el hombre. Todo lo contrario, adorar a Dios
equivale exactamentc.a tomar en serio la responsabilidad solidaria sobre el
cosmos y sobre la humanidad. ’

SEGUNDA TE5IS: LA HUMANIDAD ES UN $SOLO CLAN.

El mensaje biblico d& un paso hacia adelante; la Biblia es la primera que
ha introducido en nuestro mundo el cencepto de humanidad o sea de unicidad
de la aventura humana. El escritor biblicu bajo el impulso misterioso dc la
inspiracién divina, descubre en tornc a si algo misterioso. O sea, que él vé
el mal, que existe el mal, pero que este mal no estd producido por la suma de
los pocades incdividuales actuales. Quiere decir que hay un mal congelado en
la estructura, empotrado en las estructuras. O sea que las estructuras estan
enpecatades. Hay un empecatamicnt. estructural. Eantonces el hagidgrafo no
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pudia concebir le solideridad sino pertenecicndo a un scle clan. Y porqué un
clan era un clan? Purque procedia de una sola parcja. Dc ahi viene el gran
mito: tuda la humanidad prucca de una sola parcja. gucerian darnos unz antro-
pologia? Absclutamente né. Zse cra su lenguaje, la unica antrepologia que te-
nian’ para explicar estu. Nosotrcs no vamus . ahora cl tiempo e¢n eso, sinv a
~sacar ¢l minimum y con csto nos basta. O sca el pecado ha cuntagiado a la
historia y laz cenvivencia humana creandu una especic de hamartiosfera ¢ clima
de pecado. Ya snben Uds. que cn el antiguo Testamento y en ¢l Nuevo también
la palabra "pccado" ticne un sentids mfs estructural que individual! O sea
una utilizacidn del método cstructuralista de la teologia y exegesis no ven--
e Tl s e L e o

Por cunsiguiente, todos los hombres segin nuestra visiln estan obligados
a avanzar juntamente c.n'les demfs. La aventura es Gnica, 3dic puede haccr
su aventurita. Solidarios c¢n la misma aventura, los hombres no pueden ir ade-
lante si un grupe de cualquier gencrce quiern hacer su histeria independiente
5 2 costa de los otros. dste mensaje biblico es de unn enorme actualidad.
Nucstra fé nus inmpulsa a supcrar t.dos los nacivnalismos, los racismos, lus
nonopvlios ccondmicus, politicos, culturalces, relirivsos. No nos da sclucidn,
nos dice que tencmos que ir poer donde se vaya superando este; esc es nuestro
prejuicio. Bl creyente cristiano . cae sobrc la convivencia humana perturbando
la mala conciencia de¢- los pueblos instalades a costa de lus otres, de los gru-
pos cligérquicos, d¢ los intelectuales refinades y desencarnados, de los es-
cribas y fariscos, que se apoderan ¢e 1lg 1llave del Reino de los Cielos, y ni
entran ellus ni dejan e¢ntrar a los demés. ds lo que cstd msando tantas veces
en nuestra Iglesia Catdlica, Apustdlica,. Romana.

Entunces esto es el secgundo prejuicic. La humanidad un solo clan. Una Gni-
ca aventura, la Gnica posibilidad de llevar adcvlante la historia es unirnos
todos. Los intcntes de hocer la pequefla historia al margen o a custa de los
demas svn intentus sacrilcges. dsta es la mistica Crlutlunu me enpuja a to-
mar parte en la lucha contra tudes los monopolios,. ¢ ntra tcdos los islotes,
de prosperidad. :

TERCERA TELIS: La HISTORIA HUMANA ENPUJ.Da POR UN IMPULSO;ESCATOLQGIZANTE.

Esta unidad de la aventura humana, en 1~ Biblia, csti acompafiada per un
soplo crecador, que continuamcnte la cmpuja a caminar haciao una meta final.
Se ha diche que la teclogda cristiana es fundamentcoluente una escatologia, y
es verdade.

Y ha sido la Biblia la que ha introducide cn nuestra cultura humana ¢l sen
tido de historia lincal, .y unic¢a. Bs 1lu reconoce tcdo historiador de 12 cul-
tura. La humanidad camina siciapre- adelante, haciz una meta metahistdrica, que
es el Reinc de Dios. terc sicempre hay que recordar lo Gnica posibilidad de
valida lecturza de la Biblio, o sea la lectura dizléetica, la lectura que no
subraya un extremc a costa del otro, sinc que los incorpora a los dos extre-
nes superandolos. E1 "esjaton" no es una cosa final, una especic de polo de
atraccidén hacia el cual avanza:le his tcria humana. E1 "esjaton® estd ya pre-
sente, e¢ntre los howmbres, aunque t.davia no ha ITégado. Esta es la dialdécti-
.ca entre el "ya'" y el "tcdavia no', que no sc debe romper a favor del unc ni
del otro, sinc mantener sicmpre esta diicil y dilorosa tensién dialéctica to-
- talmente dinfmica. Pur esc hablaria yo de un ‘impulso escatologizante que «pe-
ra en el seno de la evolucidn | tumana. Este impulsou escatoclogizante no perte-
ncce al logus sine al misterio. . ’ s

Nucstra resistencia a la dialectizacidn ha sido la causa de grandes pcca=
des histdéricos cometidos pur los cristianus contra este equilibrio escatole-
gicoe. El primer pecado seria el pecado de la impaciencia escatoldgica. No se
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tiene en cuenta el hecho de que el Reinoc de Dios es metahistérico y se quie-
re introducgirlo en una historia, identificAndola con un fiegmento de tienpo

o de espacio. Es el pecado de los milenarismos-y de los paraiscs en la tie--
rra, a veces despu’s sccularizadcs perc al fin y al cabc camuflados bajc una
mente secular. San rablo esta muy atent a no anticipar el juicio final de
Dios cuando exhertaba a los Corintios: '"No juzgues antcs de tiempo, hasta

que no venga el Seflor, el cual pondrd a la luz t-odo lo que estd obscurc, es-
condido en las tinicblas, y manifestard lcs planes de los corazones, enton--
ces cada uno tendrid de Dics la alabanza que le curresponde". La gran tenta--
cién de tcdas las Iglesias ha sido 12 de atribuirse el prejuicio divinc y re-
ducirlce a un tiempo determinade y a un espacio determinado, a arrebatar el
juicio de Dios. Bn el Gltimo encuentro con Cristo los responsables eclesiis-
ticos seré&n castigados severamente por la frecuente inflacidén judicial ejer-
cida frente a los propios nmiembros y a los extrafios. hAqui hay un campd donde
la impaciencia escatoldgica hace verdaderos cstragoes: el de la falsa espiri-
tualidad triunfalista. Una de las causas dec este dxrrumbamiento que irenos
analizandoc c¢n estos dias. Jesls habia advertido severamente a sus discipulos:
"Si uno dice aqui estld el Cristo o alla, no lo creais, porque surgirén fal--
sus Cristos, falsos profetas'", etc. Hay que demostrar una profunda desconfian
za hacia aquellcs modelos de espiritualidad que se presentan de tiempo en
tiempo como la solucidn de la vida cristiana. Una verdadera espiritualidad es
humilde y modesta y sabe positivamente que su campo no agota la presencia de
Cristo que queda sienmpre desconcertante comc la de un ladrdn. Muchas veces
en el N. T. la venida de Cristo se compara a la de un ladrdn. Es desconcer--
tante. O sea una espiritualidad que pretende decir "aqui estd", "aqui lo te-
nemos", "aqul l¢ damos", es una espiritualidad que traiciona esta sorpresa

de la que debe vivir el creyente. Esta falta de humildad escatoldgica ha he-
cho que nuestras comunidades cristianas hayan intentado sacrilegamente ofre-
cer al munde la imagen falsa de un Reino de Dicvs identificade ccn la grande-
za cultual, politica, artistica, economica de un fragment, de historia frena-
do y congelado cn ciertas grandiosas estructuras arcaizantes.

Y asi la +glesia ha dejado de ser un signo de la parusia de Cristo cayen-
do en lo que llamo la tentacidn '"taboristica! de la instalacidn de tres
tiendas sobre el nounte Tabor. &ste es el primer pecadc que pcnce en peligro
este equilibrio dialéctico: el pecadc ‘de la impncicncia escatoldgica.

El otro pecado que pone también cn peligro es el otro extremo: es la pasi-
vidad en el trabajo. Se pone el acento sobre el Reino de Dios como ultimidad
metahistdrica y se considera que la postura del creyente sea solamente una
espera pasiva de ese gran aconteccimiento quc caeré desde el cielo en la hera
"X", en completa disecntinuidad con la evolucidn histdrica del cosmos y de la
hunanidad. Seglin esta perspectiva el nundo no tiene valor en si y queda re--
ducido a una sala de espera del Reino de Dios. Naturalmente aqui no es posi-
ble concebir una tcologia del trabajo y de las realidades terrestres. Vemocs
cémo San Pablo, naturalmente, condena esto, sobre tndo en el capitulo terce-
ro de la “rimera a lous Corintics cuando habla de edificar el final y que ca-
da cual debe mirar con qué lo edifica, con madera, con piedras preciosas, o
sea si alguno ha hecho una construccidén débil, aunque tenga muy buena fé,
él podr& salvarse, pero su obra né. En una palabra, el impulso escatologizan-
te que el Reino de Dios, ya presente perc tcdavia no consumado, d& a la his--
toria, rcquiere esta escncial dialectizacidn! esperanza del fin y conmpromiso
en el presente. O mejor todavia, un comproniso esperanZaQo ¥y una espcranza
conpronetida.



2 B

CUARTA TE bIS LA FE EN EL UNICO ABSOLUTO RELATIVIZA TODA LA REALIDAD
COSMICA ¥ HUMANA,

»

Es una de las grandes contribuciones ¢« 1la mistica cristiana al proceso de
evolucibén. -La fé en el unico absoluto, rclativizadcra de toda la rcalidad cés
nica y humana. Este cquilibrio dinléctico de la escatologizacién puede obte--
nersc solamente a través de un puntode referencia, pcr encima de las realida-
des cont1ngentes~ Dics como uUnico absoluto. bfectlvamente en la Biblia aparc
ce Dios como el unico GSefior. Celoso de cualquier otro Sciior. La rcligzidén bi--
blica considera todo el mundo ccme profanc, solamentc la presencia gratuita
de Dics puede consagrarlo; el mundce en si es profano, nc hay fuerzas ocultas.
Dics viene porque quierec y con su presencia gratuita lo pucde hacer sagra--
doy, perv no existe un sagrado inmancnte. La fé en ¢l Gnico absoluto, sienpre
. que sea verdadera y auténtica, produce en el creyente una especie de alergia
contra tuda clase de absolutitos, que frecuentemente aparecce en la conviven--
cia hunana. Les socivlogss de la religiln reconccen en esta postura de fe en

el tnico abscluto un eleriento positivo en la evolucidn de la sociedad humana.

asi lo dice un socioloys nerteamericanc: si el comproniso que sc verifica en-
tre la religidén y la swueciedald general es tal que, la fidelidzad a la Iglesia
en el sentido de la obediencia a la autcridad eclesifstica se convierte en
sindénimo de religidn, se picrden los elementos proféticos y evangélicos de la
trascendencia. La religidn se convierte solamente cn una de tanms institucio--
nes que se conforman a las direccicnes provalcnteo de la opinibén dominante.
Ln estos casos la funcidn fundamental de una religidn trascendental en una so=
ciedad democritica sc pierde, y la nisna rellglon. trascendental sé transforma
en la aceptacidén de¢ ideales limitados y contingentes. Para que las religiones
de la trasccndencia continlien sicndo auténticamente tales y para que ccnti--
nucn contribuyendo positivamcnte a la sociedad denmocritica es neccsario que,
quede una cierta mcdida de sana desadaptacifn entrc religidn y sociedad. Una
especie de "discordato". O sea quec habria que firmar "discordatos". ¥ aunque
esta desadaptacién sea la causa de cualquier conflicto y tenga consecuencia
disfuncionales, no importa. Un conflicto de intereses en una socicdad puedc
presentar 2l mismo tiempo consccucncias disfuncioncles a breve plazo y efec--
tos a largo plazc de gran importancia funcicnal en sentido positivo, o sea
hay una disfuncidn » breve plazo pero a’'la larga es positiva. Este efecto
disfuncional a breve plazo y funci.nal a largo plazo fué producido en la so--
cicdad del imperio romano por la postura rcligiosa de los primeros cristianos.
En las actas de los mArtires es frccuente la lucha entre el juez y el cristia-
no. El Juez que le exige gritar el Cesar es el Jeciior", nmientras el cristia--
no exclamaba: "Cristo es el Seflor". . $i seguimos el bucen consejo de los socio=-
lo os deberos resconocer que la religidn, que la Iglesia, puede dar una gran
contrlbucaon a la promocidn ce la sociedad si acepta esta posicién conflic--
tual o conflictiva y no busca una adaptacién a la nucva forma del podér con--
solidado. Perv al micno tiempo sabemos que nuestra fe en el unico absoluto
nos empuja fuertemente a tomar esta postura de sana desadanta01on a todas las
formas institucionalizadas, de toda clase .dc poder, incluso del poder ecle--
sidstico. Nosotros los crcyentes somos los rcesponsables enn gran parte de los
chnceres absolutistas y totaliterios que han perjudicado a la vieja cristian-
dad. Hemus dimitido de nuestra tarea escncial de denunciar la aparicidn de
los absolutos inmanentes. AGn mis, hcenos estado sicmpre preparados para excu-
sarlos,para alabarlos, y, no digamos, para bendecirlos. Nuestra fé en el Gni-

co absoluto nocs obllga a relqtlv*zar tedo, también nueutrau .propias institu--
ciones eclesiales

-
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GUINTA TESIS: CRISTO ES TL UNICO LUGAR D& ENCUSNTRO DEFINITIVO
ENTRE DIOS Y EL HOMBRE.

sedo osta postura dialéctica del creyente se hace posible unicamente a

través de 1o misteriosa presencia de Criste en nuestras conunidades. Aqui
viene esa pregunta que tantos nos hacemos: para qué convicne ser cristianos
explicitos, si al fin y a2l cabo con serlo implicito, basta ya? El cristia-
"nisno cono fcndmeno puramente histirico no es privilegiado frente a otros
ismosj el marxismo, decia la profesora Marculescu, es un ismo gue. debe desa-
parecer. ufectivamente, hubo un tiempo, en que Copérnicc trasformdé toda la
astronomia, perv no por eso se formd un Copernicanismo congelado. Su obra,la
obra de Copérnico, fué absorbida y asimilada por las sociedades en evolucién.
Asi también acontaceri, decfa la Sra. Marculescu con el marxismo. También se-
r& digerido positivamente por la evolucidn social y a Marx, habrd que rendir-
le todos los honores, pero, nd puedc quedar alli coro algo absoluto. Es el
canipo de vuelta de los palses socialistas.

Yo diria que el cristianisro en cuanto ismo, comparte la misma suerte, pe-
ro para nosotros creyentes, Cristo no es solamente el fundador de un novi---
niento, de un ismo, sino la presencia continua de Dios. Cristo, ccmo dice San
Fablo, ha resucitado y ya no nuere mas, sobre é1 no tiene ya poder la nuertec.
Cristo no seri jam&s absorbido por la historia, aln nmés, es &l el que niste-
riosamente dirige la historia hacia una neta finalj; este es nuestro prejui--
cio. Cristianismos ha habido muchos.y los hay ahora actualmente. Y en este
moriento histdrico estamos pasando de un ismo a otro; acid estamos pasando de
un cristianismo a otro lo quc se sea, llamenoslé H. Pero el ismo se acaba.
Cristo trasciende todos los cristianismos histdricos y reaparcce en las nue-
vas scciedades bajo aspectos diversos. La historia no podré jamas digerir a
Cristo, como ha digerido a todos los grandes fundadorecs de todos los ismos.
Pero hay que profundizar bien el sentido de esta presencia dindmica de Cris-
to en el seno de la historia. Hoy se habla mucho de la muerte de Dios. Bien.

Pero para nosotros los cristianos, esto de la muerte de Dios pasd hace dos
nil afics . ' : :

En el GOlgota, Dios murid en Jesucristo. El grito de Cristo en la cruz;
"Dios mio, porqué "~me has abandonado?", es la misteriosa constatacibn de 1la
muerte de Dios. Pero el Dios que rmuere en Jesucristo, es el Dios de la Bi--
blia o sea el Dios que después de haber creado &l hombre se va de vaciones
y deja que el hombre sea el amo de si mismo y responsable de la creacidn. Es
un sentido positivo de la muerte de Dios. Dios no puede ser utilizado como
un sucedfneo de la responsabilidad humana en todos los ¢rdenes, cultural,
politico, social, econdmico y también rec¢lij;ioso. O sea que ese Dios es el
Dios que tiene que morir, es el Dios gue nmurid, en Jesucristo. Cristo siente
nisteriosamente esta auscncia de Dios ¢n el nomento de su extrema agonia.
Nuestros misticos han hablado de la nuerte dec Dios mucho antes de Nietsche,
Feuerbach o Marx. Hay que conccer la vida de aqucllos hombres, fregados por
la inquisicidén y por los- frailes. Ultimamente se han publicado algunas car-
tas de San Juan de la Cruz que no tiene nada de misticas en el sentido peyo-
rativo de la palabra. Se escapaba de los conventos, se escapaba por las ven-
tanas, o sea, esta gente, eso de la muerte de Dics, lo vivieron. Solamente a
través de la desnudez absoluta de la noche obscura se puede finalmente expe-
rimentar la presencia de un Dios gratuito que es puro don y que es paradbgi-
cancnte o sea dialécticamente, absolutamente initil y absolutamente necdesa--
rio. DLsta dialecticidad de la inutilidad con la necesidad. Pero si es verdad
que Dios ha muerto en Jesucristo es igualmente verdad quc Dios ha resucitado



-

en Jesucristo. Cuando los escribas, los fariueos, los Pilatcs, los Herodes, nma-
tan al profeta, csté prdéxima la resurreccién de Dios. cs un proccoo que nc po-
demos evitar. La J-gleola cs una continuacidn de ,la nisidn profética de Cristo.
Dios resucitar& cuendo la Iglesia sc¢ deje matar por los nuevos escribas y fari-
seos, por los nuevos Pilatos y Herodes. Si, por ¢l contrario, pacta con ellcs
¥ hace concderdatos con ellos con tal de conscrvar sus instituciones mastoddn--
ticas, entonces s¢ alecja la resurreccidn de Dios. Mientras la Igleold ~no asu-
fle la kenosis, no hay resurrcccidén. Dios resucitaréd del seno de comunidades
cristianas que compartan la cbélera de¢ los pobres y acepte la persecucidn, las
torturas y la muerte, gue le infligirdn las oligarquias civiles y eclesiasti--
cas. No se insiste bastante en esta enorme responsabilidad de la Iglesia fren-
te a esta resurrcccidn de Dios. Verdadcranmente esperada por la nueva genera---
¢ibén humana. Apenas una conunidad cristiana o un hombre de Igesia aﬂopta esta
postura profética y desafia humilde pero valerosanmente ‘a2 las oligarquias domi-
nante, el pueblo de la tierra, los pobres de Yavhe, miran llenos de csperanza
hacia este signo verdaderrmente sacramental de la prdxima resurreccibdn de Dios.
Y centonces la prensa cntera empieza a hablar de Juan XXIII, dé Camilo Torres,
la misma gente ~que parecia que no se interesaba por ¢l signo. Hay en el sub-
conciente una espectativa. Fero la resurreccidn de Cristo no es un hecho sin-
gular Gnico que acontecidé una vez. Cristo resucitd y se sienta a le derecha
del Padre.. Pero no quicre decir que Cristo haya ya resuelto su problema perso-
nal y nos espera allé arriba dicienco:'"salvesc el que pueda", y/o '"yo ya me
salvé, a ver conc. se salvan Uds.". No, no. Cristo ha resucitado como primicias.
Bu resurreccidén es el primer paso verdaderamente escatologizgnte. Cristo es,
como se dice frecuentcmente en el N.T. "el que estéd vinicndo", ho ergdémenos. Y
la razbn de scr de las comunidades cristianas es rcalizar esta presencia dina-
mica e itinerante de Cristo en el seno de la historia para darle un sentido
definitivo. "Iglesia'no quierc decir principalmente "institucidn", sino "asan-
blea". La Iglesia sc¢ hacc "eckklesia' en los momentos en que lys cristianos sc
reunen para participar del mismo pan y del mismo vino cucaristicos. La reunidn
eucaristica ¢s la realizacién intrahistérica dc¢ la presencia dindmica de Cris-
to, como lo afirma San Pablo: "Cuantas veces:comais este pan y bebais de este
caliz, anunciaréis la nuerte del Sefior hasta que por fin Venga". Pero hay que
reconocer que nosotros los cristianos hemos escamoteado esta presencia diné--
nica y escatologizante de Cristo en la eucaristia. Sobre todo los curas y los
obispos. La Constitucidn Conciliar Lumen Gentium ha hecho una bella descrip--
cidén de la Iglesia cuando la llama "sacramento del mundo, sacramento de la
unidad del género humano". Sacramentc en la eclesiologia clésica significa un
signo que produce la  gracia que significa. Y la produce en cuanto que es sig-
nos Ahora bien, son los hombres, las gentes, los destinatarios de este signo.
No basta decir que el significado profundo, casi criptico, de nuestras reu--
niones eclesiales estd garantizados. ks nccesario que la gente lo cntienda,

la gente de la calle. Y en cuanto lo interpreta, es vilido el signo: es signo
en cuanto es conmprendido como tal. $i no, deja de ser signo. Y podriamos noso-
tros decir, por ejemplo, que nuestras reuniones eucaristicas son signos de uni-
dad del genero humano?. Podemos hacer comprender a los pobres que la frecuente
discriminacidn 11turblca -templos y ceremonias suntuosas, para los ricds, ¥y
templos y cercmonias suntuosas para los pobres-, son el signo de la unidad del
‘genero humano? La espiritualidad del Opus Dei por ejemplo: cs una espirituali-~
dad signo- de la unidad del genero humano? No, porque pretende, precisamente,
consagrar la discriminacidn. Una Igl.sia no puede ser auténtico signo de 1la
unidad del genero humano si después de una reunidn cucaristica donde han esta-
do presentes cxplotadores y expl. tados, los explotaaoreu‘contlnu an’ sicendo, ex--
plotadores y los explotados continfian sicndor explotados. Cuéndo nesotros, los
hombres de Iglusia, nos vamos a poner seriamente el problema de excluir de la
cena eucaristica a los opresores, a los explotadores, a los prepotentes?. Esta
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es nucstra responsabilidad como pastores del Pucblo de Dios. Bstamos perdien=-
do nucstra sacramentalidad, que es la Ginica razdn de ser de nuestro ministe--
rio o servicio al Pueblo de Dios y @ la humanidacd. Nosotros somos productores
de gracia en cuanto que significamos esta gracia al nivel de la interpreta---
cidén popular. For eso hemos de preguntar qué dicen de nosotros, hombres de
leglesia, los hombres, nuestros contemporineos. Dicen que somos funcionariocs
de un mecanismo capitalista, que nos protege por nuestras bendiciones, dicen
gue nuestros pasos hacia una postura dc izquicrda son una pura téctica para
asegurar nuestro dominio ¢n la nucva situacidén inevitable; diccn que nuestra
reforma litargica apunta a reconquistar nuevos clientes para nuestros teatros
cultu ales; dicen que nuestros discursos de paz ‘son juegos verbales que no
desantorizan a los gordos capellanes, que en nombre de Dios estimulan a los
militares a aplastar a la pobre gente del tercer mundo. uso es lo que dice la
gente. Dicen que continuamos sicndo los suministradores de opio refinado,opio
postconciliar, al nuevo pueblo que se ha crcado con nuestra inteligencia el
neocapitalismoe. & nosotros, por consiguicnte, toca desmentir estc opinidn de
nucstros contemporincos, salvando la sacramentalidad de la Iglcesia, pues esté
en grave peligro en cuanto formas pscudo progresistas de ‘una falsa izquierda
eclesial postconciliar.

Voy a terminar pronto: la gran pregunta que nos hacen, que nos hacenos,
nosotros ecn nuestra pastoral frente a todos estos tipos, sobre todo a los més
inquietos: Para qué sirve ser cristiano? Cuil es la pluQVWlia que la fe cris-
tiana aporta al mercado dc¢ los valores humanos? Yo diria que esta lectura dia-
léctica de la Biblia nos pernite prcecsentar a nodo de tesis, algunas sugeren--
cias que estimula la praxis del compromiso temporal del cristiano en cuanto
cristiano, que estimula. Como ven Uds. no sc trata de soluciones, sino de un
estimulo, de una fe, que no es un logos, que no es siquiera una religidn en
el sentido peyorativo de la palabra, pero sin embargo, estimula la praxis en
un sentido determinado. Yo diria mAs o menos que son estos seis aspectos fun
damentales o sea que la fe cristiana ofrece a la promocidn:

19 - Dar un sentido profundo y un empujc estimulante a la autonomia de la res
ponsabilidad humana, en scntido profundc.

29 - Mantener despierta la conciencia dc¢ la unidad de la aventura humana, re-

chazando todos los islotes de prosperidad, politica, econdmica, cultu---
ral, religiosa. NG, la aventura humana no puedc llevarsc adelante sino solida-
riamente. Todo intento de hacer cada cual su aventurita, de crearse su islote
de prosperidad es sacrilcgo.

39 - Zncender en el corazdn de los hombres comprometidos en la praxis cons—--
tructiva dc la historia la luz de una esperanza cscatolbgica.

Lo - Proteger el cntusiasmo creador del hombre contra el fanatismo de los pa-
raisos en la ticrra y al mismo tiempo estimuléndolo a la busqueda de un
final nmetahistérico.

52 - Vacunar a la humanidad contra los graves peligros de absolutimacién in--

tracbésmica e intrahistérica. Por ejemplo: lucha contra los totalitaris--
nos, las dictaduras, los imperialismos, los monopolios. El cristiano no se
sale de su esfera, luchando contra los imperialismos; intenta vacunar a la
humanidad contra estos graves peligros de absolutizacidn intracésmica e intra-
histdrica.
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60 - Ofrecer o la humanidad la posibilidad de un encuentro consciente con

Cristo. Porque todc esto que hémos dicho, todos estos puntos positivos,
de la mistica cristiana, que son pusitivos, que estimulan ¢n la praxis, todo
csto seri operante solamente si la presencia de Cristo es aceptada concicnte-
mente por los hombres, o sca si existen auténticas comunidades cristianas.lo
basta un cristianismo implicito. Hace falta cl cristianismo explicito. La
presencia de Cristo, naturalmente a través de estas comunidades auténtica--
mentc creyentes, es 1la que aportard a 1la evolucidén humana el estimulo de es-
ta mistica escatoldgizante, ccme lo hemos visto, antiabsolutista, de la uni-
dad de la aventura humana, del hombre liberado de 1la religibén, en el sentido
dc miedo de las fuerzas ocultas, del hombre reducido a su auténtica y verda-
dera situacidén de hombre profano. Por.consiguiente, yo creo que lo intercsan-
te es, partiendo de.estas brevisimas pinceladas biblica, ver cbmo histdérica--
rniunte la Iglesia, los Izlesias, los cristianismos histbricos, han traicionado
tantas veces esta postura. Y, sobre todo, la gran traicion de la cual ncso---
tros estamos saliendo y con consecuencias tragicas: el pecado de Ta impacien-
cia escatoldgica, la ruptura de la dialéctica, o sea haber hecho del misterio
de la fe un logos, una ciencia, haber intentado rivalizar con nuestra aporta-
cidn, hacer de¢ la fe una ciencia, que rivalice en el mercado de la concurren-
cia humanas; y de esta manera hemos identificado nuestra fe a unas soluciones
deterninadas, soluciones rctardatarias, no soluciones promocionales. Digo que
por ahi habria que .intentar edificar, estudiar los casos concretos, encajar--
los aqui y ver 'la manera de cmpezar un poco desde ccro. De ahi se nos presen-—
tarid el problema de¢ la institucidn, el problema de la Iglesia, el problema
del ministerio, .en fin de aqui irén saliendo. Lo intcresante es saber qué te-
neros nosotros que decir como cristicnos sobre el hombre. Cull es nuestro mi-
nimum indispensable. Hemos pocado por exceso y por defecto. ¥ tenemos que
nantenernos en esa actitud dialéctica. '



