ENCUENTRO LATINOAMERICANO DE ASZESORES
YKUA - SATI
ASUNCION-PARAGUAY

I. CONCEPTUALIZACION DE LA FE

Observaciones preliminares. Las respuestas al cuestionario ofrecen una

cierta conceptualizacién de la fe. ¥n algunos casos, los menos, esa con--
ceptualizacidn es.suficientemente explicita y refleja. En los restantes
casos esa conceptualizacidn conserva cierto grado, variable, de implicita-
cion.

Que el grado de implicitacidn es variable constituye un problema para
la explicitacidén o interpretacidén. En efectoj; en algunos casos es visible
que los elementos implicitos, aunque mo estén suficientemente expresados,
no obstante estén captados (representados) con mayor o menor claridad por
la conciencia de quien responde al cuestionario. £n cambio, en otros ca--
sos, dichos elementos pueden estar solo "objetivamente" implicados en el
contenido de las respuestas, sin que el mismo que responde, a nivel subje-
tivo (de representacidén) perciba esa implicacién. Tn este filtimo caso la
interpretacidén de las respuestas estld mis librada a la interpretacidén sub-
jetiva del que analiza las respuestas. Aqul el problema estaria en saber
si el sujeto que responde al cuestionario llega a encontrar su pensamiento
realmente "traducido!" por mi interpretacidn

Sobre la conceptualizacidén de la fé he cncontrado en las respuestas
tres aspectos generales: 1) Qué es la fé; 2) La realidad a que se refiere

la fé; 3) Algunas caracteristicas de la fé,

(1) Qué es 1la fé.

1. Encuentro los siguientes datos o férmulas:

a) La fé no es: "tanto la adhesién intelectual a verdades";'"no es verda-
des hechas'"; "no es un Credo, transmitido en 3 meses a los 7 afios" (o sea
no es un compendio de férmulas=sverdades-memorizadas); "no es simple afirma-
cidén de la existencia de Dios" (de un Dios lejano); "no es argumentos de
apologética.

b) La fe es representada como:

- "yivencia, vivencia personal, adhesibén personal, adhesidn vivencial, res-

puesta personal, entrega personal.
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- la fe es "compromiso"; ''opcidén hacia un compromiso determinado"; "es el
mismo compromiso'. =

- la fe es una "referencia'"; cs "conversidon'; "esforzada busqueda y un irse
convirtiendo a través de un asumir la realidad".

- es pues un acto de "asunmir': asumir "posiciones, actitudes' o bien "asu--
mir la realidad". Es por eso, '"participacidn''. Ts exigencia: en la fe "so--
.mos exigidos".

- la fe es también feprescntada como i'iluminacién"', "explicitacién de valo-
res"; es "scntido", "interpretacidn', "preseﬁcia del mensaje"; es "respues-
ta a los inferroganfes fundamentales del hombre',

- también es represcntada la fo en la linea afectiva y activa: la fe es 'una

cierta sensibilidad"; "es amor eficaz, activo". La fe es '“comunidn".

2. Mi apreciacidén de cstos datos.

a) Bs explicito lo siguicente: que la fé, en el sujeto creyente, no se¢ rc-

duce a un sélo ambito del sujeto, Sino que lo abarca y empefia como sujeto,

es dedir, en éu|totalidéd. En efecto:

'~ No se reducc a un sélo dmbito; cs decir, puramente intelectual (afirma-
cién de verdadés); todavia, dentro de ese &mbito intelectual no se reduce a
la afirmacidén de verdades abstractas (sino dec una verdad que se -traduce cn
realidad, en vida). Tampoco sc¢ reduce la fe a una. actitud negativa (defen--
siva, apologética) sino que mAs bicn se traduce cn actitud agresiva, positi-
va (afirmacién, explicitaciéh de valores). En sintesis: la fe no se reduce

a la inteligencia del sujecto, menos aun entendida como actitud intelectual
de defensa del sistema.

La fé empciia, impregna 1la totalidad del sujeto creyente. Pone a todo el
sujeto -con su inteligencia, afectividad, voluntad, accidén- en un cierto
empefio, en una cierta afirmacidén. Las férmulas quc se usan indican todas
cste aspecto de totalidad: que la fc¢ es una "vivencia", que es '"personal",
quc es "adhesidn, compromiso, dsumir::seq;xigido,.etc." todas épuntdn a la
idea del sujeto como totalidad empeifiada, puesta en juego en la.afirmacién.

Con lo ‘cual, a la vez que el aspecto de totalidad, se pone de manifics-
to: ¢l aspécto sintético de la fe; la fe sintetiza, o sea, unifica al suje-
to creycente en una cierta actitud y opcidn; no lo desdobla. Si el sujeto per-
maneciera desdoblado (p. e¢j. asisticndo a Misa, pero no traducicndo su fe en
. accidén, compromiso, etc.) cntonces. o no habria realmente fé, o seria una fé

puramente especulativa, incoherente consigo misma, no auténtica.
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b) Hay un aspecto quc estd implicito en las férmulas de las respuestas.
Esti bastante implicito a nivel de representacién , pero bastante presente,
mc parece, como clima cspiritual, como aspecto vivido. Es el siguicnte: que
la fé, siendo un compromiso, un cmpefio total, una entrega, implica un modo

absoluto, incondicionado de esa entrega. De tratarse en Lima el tema de la

fé, mc parece quc debiera explicitarse este aspecto a nivel de conciencia
refleja, o-sea, de conciencia que descubre sus propias actitudes '"vividas".
Me explico brevementc. La fé es compromiso, entrega. Ahora bien, lo que,
en Gltimo término determina esc compromiso o entrega como fe es el modo in-
condicionado como ¢l hombre se entrega y compromete. Incondicion=ado: como el
compromiso no est& condicionado por nada, no lo esti siquicra por la pérdida
de la propia vida. Se llega asi a la actitud evangélica: comprometerse '"has-
ta dar la vida", por Dios, por ¢l hermano, por los hombres. Es decir se lle-~
ga al ntGcleo de la actitud cristiana, la actitud de la fe que es el "marti-
rio" como absoluta puesta en juego de la vida por otro; como actitud de tes-
timonio de valores. Personalmente creo quec este es uno de los aspectos desde

donde hay que elaborar el tema de culdl es el aporte original de la fe o del

cristianismo.

(2) Realidad a que sc refiere la fe.

Quedando la fe determinada como empefio, compromiso, adhesidén total, cn--

trega, etc., queda por saber si estl conceptualizado el punto de referencia

de esa fe. Es decir: cn qué o en quien se compromete ¢l creyente: A qué o a

quien se entrega el hombre en la fé? Indico primero los datos y luego hago

algunas apreciaciones.

l. Datos. Aparecen tres puntos de referencia de la actitud de¢ fe, en propor-
cioncs muy desiguales.

a) Bn pocos casos (tal vez porque se de por sobrentendido y no se sienta
la necesidad de cxpresarloj pero tal Qez también porque se sienta '"'molesta"
tal expresién) la fé estéd representada como actitud del hombre en referen--
cia a Dios: "la fé... esforzada blisqueda dc Dios, al que nos vamos convir--
tiendo"; cen oposicidén al dteismo es conceptualizada la fc como ‘'referencia
al Absoluto"; en algun caso entra en jﬁego la idea de "trascendente" no que-
dando siempre en claro qué se enticende por '"trascendente'.

También en algunos pocos casos la fe'esté representnda como actitud en
relacidn a Cristo: "la fé, adhesidn personél a la persona de Cristo"; en '

otro caso la fé es puesta en rclacidén con el proceso de "cristofinalizacidn"
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En algunos casos la fe es puesta en relacidn a la Iglesia: la idea
es de cierta conexidn o participacidn en la Iglesia. (el tema aparece-
rd en el No III de este informe).

En la mayoria casi absoluta de las respuestas la fé estd represen-
tada como actitud con respecto al hombre. Transcribo a continuacidn
algunas férmulas que van de las mds generales que las més concretas:

- La fe es "plena realizacidn del hombre"; "presentacidn de los au--
ténticos valores que Cristo aporta al hombre"; es "afirmacidn del va-
lor irreductible de la persona humana'; es bUsqueda de la "humaniza--
cién  integral de la vida en vista a la cristofinalizacidn"; es "afir
‘maciones de valores (humanos), que son explicitacidn de la misma fe".
-~ La fe es "presencia del mensaje en el medio", identificacidn con el
mundo“;-"continuidad e identificacidn con los problemas del mundo";
"fe situada que lleve a las personas a asumir al mundo".

- La fe es "sentido de permanencia de lo temporal'; es "interpreta--
cién de lo que significa en evangelio el compromiso temporal cristia-
no"; "interpretacidén evangélica de los acontecimientos propios de la
vida del hombre"; iluminacidn"de problemas concretos"; "ella tiene

una relacién a los problemas, a las espectativas de la comunidad".

- La fe es explicita en 'bpcidn hacia un compromiso determinado, en
una cierta sensibilidad a las necesidades de los demids, en exigencia.
de justicia, fraternidad, etc.";."fe son las mismas actitudes de amor,
sinceridéd; abnegacidén ya de por.si cristianas"; fe se da "solo como
compromiso en redencidén de los ﬁémbféé"; ‘

- Fe es "compromiso con la realidad histdrica"; "compromiso con el
proceso de liberacidén"; "participacidén en el proceso de transforma--
cién de la realidad nacional"; se¢ expresa como "lucha contra el subde-
sarrollc"; en concreto se identifica con la actitud revolucionaria, ya
que se trata de "asumir posiciones revolucionarias en virtud de la
misma fe'. A

~ b) Estos puntos de referencia de la actitud de fe (Dios, Cristo,
‘hombre) por lo general aparecen ligados, vinculados entre si, es de-
clr. Oo ekcluyendose u oponiéndose, sino condicionandose e interpre--
téndosé; pero en algunas respuestas no aparece esta vinculacidn en
las realidades que la fé afirma, sino una cierta tensidén, ambiguedad

o duda. Indico algunas férmulas.
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- Fdérmulas que muestran la ligazdén entre las realidades afirmadas por la fe,
la fé es continua y esforzada busqueda de Dios, al que nos vamos convirtien=-

do por un asumir cotidiano de la realidad que nos rodea'; "la fé que busca

la humanizacidn integral en vista a la cristofinalizacidn'; todas las £ormu-
las que proponen la fé (en Dios) como una cierta identificacidén con el mun--
do, vinculan esos dos polos de referencia; también los vinculan las férmulas
que expresan que la fe (en Dios) aporta un sentido de permanencia a lo tem--
poral, o que interpreta y da sentido a lo temporal. En esta formas no apare-
ce un dualismo o separacidén entre las realidades afirmadas por la fe.

- Formulas que no manifiestan esta vinculacién. '"Los miembros del movimien-
to distinguen netamente entre sagrado y profano'": la foérmula es al menos am-
bigua y habria que ver cdémo se la entiende in concreto. Una formula que me
llamé la atencidén: "En los militantes JUC se da sin ninguna dificultad la
sintesis del ser universitario y del ser cristiano de los militantes, pero

no en la realidad objetiva: Universidad. La Universidad es realidad temporal
cuya autonomia ha de ser respetada por el militante, por la JUC y por la
Iglesia': la férmula es verdadera o es falsa segln como se la entiendaj; en
todo caso parece manifestar una cie ta desvinculacidén entre aquellas realida-
des a las cuales se dirige la fe como actitud (realidad temporal-Universidad,
por un lado; Dios cristianismo, Iglesia, por otro). La autonomia de lo tempo-
ral no podria traducirse a dualismo-oposicidn entre orden temporal y fe; las
realidades buscan en la conciencia cristinna y en si mismas una sintesis or--

génica: eso es tarea de la conciencia de la opcién y de la accidn cristiana.

2. Apreciacidén de estos datos.

Las respuestas . no son tal vez del todo homogéneas entre si. Pero predo-
mina la representacidén de la fe como actitud de entrega, compromiso, adhe--

sién, etc., al conjunto de toda la realidad: Dios, Cristo, la Iglesia en al-

guna forma, el hombre, en su proceso de humanizacidn.

La fé es pues, representada como una afirmacién de la totalidad de la rea-
lidad. E1 dato es interesante, pues la fe se presenta asi como una actitud
que no quiere pasar por alto ninguna de las rcalidades; que las tiene a todas
en cuenta y las acepta aun a ricsgo del esfuerzo y dificultad para componer--
las e integrarlas. Serila la fe, como actitud, una tentativa existencial (a ni-
vel de la intencionalidad, de la significacidn, ya que no totalmente posible
a nivel de la representacién intelectual) de resolver. las oposiciones "o las
desvinculaciones internas a la realidad (Dios y mundo; Dios y hombre). Tal ‘

vez seria oportuno, en Lima, explicitar el sentido de la fe en Cristo, en
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cuanto ello significa precisamente una fe en la sintesis y unidad de la rea--
lidad (integracidn cosmos-hombre; socizlizacidnj; sintesis Dios-mundo). Creo

que este seria un segundo aspecto a el-borar para explicitar el aportc ori-

ginal de la fe o el cristianismo.

La . fe pues, ademAs de ser una actitud de afirmacidn de la totalidad, cs
actitud "unificante, sintetizante' de la realidad total; o sea, de¢ interpre-
tacidén y vivencia orginica dc¢ la realidad. Esta no puede ser enténdida solo
como "sintesis racional" (no debc ser asi entendida), pues no se reduce a
un sistema filoséficoj;a la fe, precisamente como actitud, compromiso, accion,
vivencia, supera y desborda el nivel de lo "racional.zable" y establece su
propia sintesis vital en un plano que desborda la sintesis racionalizacidn.
Es qui donde la fc cencuentra su mayor dificultad (no dificultad como "pro--
blema" a resolver, sino como "actitud" a asumir): a saber, en lé tarca de

realizar una sintesis en el objeto, dando con la actitud quc no sea ni alie

nacibén en lo "religioso" (y evasién de la historia), ni alienacidn en cl
;tiempo” (y evasidén del misterio absoluto).

Crco que esto que es confusamente "vivido" en la mayor parte de las res-
puestas, no esti suficientemente explicitado a nivel de representacidén. La
peor dificultad estd aquil cn que e¢s imposible lograr una total explicitacidn
a nivel de representacién. No cdostante pienso que seria oportuna una refle--
xién a nivel de concicncia refleja, que tramatizara y explicitara algo los
datos vividos difusamente c¢n la conciencia de los Asesores y militantes. Ha-
bria que mostrar la intencionalidad abarcante (de toda la realidad) y uni--
ficante del acto dc fej; claborar también algo el aspecto de "sintesis cen el
objcto" que tiende a poner la fe; lo cunl significa que habria que explici-
tar, en la medida de lo posible porque la afirmacidén de Dios, por una par:e
y del hombre, por otra, no son mutuamente cxcluyentes, no se constituyen, a
partir de una fe autlntica (de vaa entrega y compromiso) como "dilema", si-
no por el contratio: 12 afirmacidén cristi=na (creyente) de Dios sélo se da
como afirmacidén de la validez -.incondicionada del hombre y viceversa, la
afirmacidén incondicionada del hombre implica la afirmacidn de Dios; mos--
trando que ¢l pecado (tal como aparcce en el Bvangelio): la infidelidad a
Dios, el rchusar la fe) consistec en la negacibén, en la limitacibén del hom-

bre, en la infidelidad hacia ¢l hombre.

(2) Algunos caracteres que presenta la fe

1. Las respuestas prescntan a La fc cn un contexto existencial de bisqueda,
de inseguridad y angustia. La e es '"ocupacidn" con el hombre y por consi--

guiente "preocupacidn", solicitud por é&l.
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Férmulas ejemplificativas: "busqueda de una fé que, mls que un elemato

asegurador, aportc eclementos iluminadores, comprometedores'". La fe es 'bus-
queda'", "actitud de busqueda'". &n otro caso el tipo revolucionario cristia-
no es asi descripto: "parecc que estuviera angustiado; la religidn no es una
seguridad ya mis para é1l; el entiende que serd una fucnte permanente de angus
tia". La siguiente férmula me parece sintetizar bicn todo lo expuesto hasta
ahora: "Fe... que no es tanto la adhesidn inteclectual a verdades sino la con-
tinua y esforzada bisqueda dc Dios al que nos vamos convirtiendo por un asu-

mir cotidiano de la realidad que nos rodea y nos constituye en humildad y

riesgo absolutos'.

2. El motivo de este caricter angustiado de la fe parece derivarse del hecho
que la fe es concebida como "creadora': ella no consiste en recibir, poseer
féormulas hechas, sino en crear; crear, por una parte una interpretacidén acti-
va del hombre, del hecho histérico, etc., por otra, crear también sus pro--
pias férmulas. La actitud creadora, de inventar, dar a luz, interpretar sen-

tidos, dar con las dcbidas opciones, etc., es, ldégicamente, angustiosa.

3. Finalmente, junto al cardcter personalista, ya indicado, el caracter Lo ~=
munitario de la fe. La fé, relacidn al hombre, al otro, tiende a darse como
grupo, como comunidad. La fé es interpretacidén y accibn con respecto a lo
temporal (a los hombres), pero es interpretacidén (reflexidn) en comlin, ¥y
accidn en comin.

El carActer comunitario de la fe (vivir la fe en grupo) apacigua en parte
el caracter angustiantce de la fe: el grupo ayuda a superar las crisis, madu-
ra en la fe, colabora c¢n la elaboracidén personal de una interpretacidén y una

opcidn.

II. LA CRISIS DE FE. Modos, grados, condiciones.

Observaciones preliminares.

1. "Crisis de fe". Se entiende lo siguiente: quc la .f& llega a scr cuestio-
nada, a hacersc problema. La crisis supone por consiguiente que la fec llega
a enfrentarse con algin dato de la existencia, con algin valor o situacibdn,
con el cual entra en tensidén. Fé y nuevo dato, valor o situacibm, buscan
"integrarse'"; que ello acontezca o no decidira que la crisis se resuelva

positiva o negativamente (abandono de la fc o abandono del nuevo valor).
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2. Para diagramar el contcnido de 1l-s respucstas, ateniéndome al modo de las
mismas, dcbo partir de 1n distincidn tipoldgica segin la que han sido clasifi-
cados los universitarios, ya quc¢ modos, grados, condicionantes do la crisis

de fc pueden variar cntre uno y otro "tipo'.

Por otra parte aparccen diversas clasificaciones y juzgo oportuno simpli--
ficar. Desde el punto dc¢ vista de la fe crco que podrian reducirse a dos ti--
pcs generales: por una parte los ""tradicionales", por otra los "comprometidos™
'ﬂo rebeldes, o rcvolucionarios). In el primer grupc podrian ser subsumidos los
llamados "inconformes" (criticos puramente negativos, "criticos especulativos').
Los '"cicentificistas", segln como se juzgue 'su fe y su crissis de fe, deberian
ser subsumidos al primer grupo o acoplados al segundo. PrActicamente los in--
cluiré en el primero.

El criterio de la adopcidén de estos dos tipos es ¢l siguiente: el ‘acceso

o no a un crisis verdadera (profunda, plena) de fe. El1 pfimer grupo, y los sub

sumidos en é1l, no llegarian a una auténtica y profunda crisis de fé; llegarian

en cambio los del segundo grupo.

3.-Yo uso el vocabulario de "tipos" o 'grupos" porquc es el que usa el cucs--
tionario y las respuestas. Pero 1la clasificacidén en dos tipos -tradicional y
comprometido- pbdria traducirse a un diagramaza de "etapas'". El primer tipo,
que queda fijado c¢n lo tradicional" (o bien, no lléga a alcanzar un nivel de
“comprometido") correspondcria a una primer etapa de fe, tradicional, infan-
til. Si c¢sta ctapa es supcrada, con la adipcién de un compromiéo, entonces
2l menos sc¢ abre la posibilidad de¢ una scgunda etapa de fé, adulta, compromc-
tida. '

La categoria de "etapas" daria una visidn més dinfmica del problema.

Ixpongo, pues: (1) crisis dc¢ fe en el primer tipo, tradicibnél; (2) crisis

de fe en ¢l segundo tipo, "comprometido'.
e 9

(1) Primer tipo (primer ctapa): T r a d i ¢ i on al.

1. Condicionantes. Tl universitario, dado en este tipo o etapa, trae consigo

una serie de condicionantes que sc¢ pueden reunir en dos grupos:

a) Condicionantes socio-culturales.(Doy los datos mids o mcnos usando las

férmulas de las respuestas):
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- Condiciones de civilizacidn burgucsa, cargada en sus cstructuras de libera-
lismos buréués (quc condiciona al estudiantc llevandolo a asumir conductas de
pequefio burgués, de ser apenas un bucn profesional con un bucn salario).
- Mundo dc¢ inmediatismosj; cultura de masa. Cultura oricntada para y por los in-
tereses industrialces.
- Cultura quc ticene por cfecto manteuncr en su lugar las nuevas gencraciones y
conformarlas con ¢l orden vigente o '"status quo'.
- Cultura con factores despersonalizantes.
- Condicionado por las migracioncs a zonas industriales, urbanas (desarraigo).
- Por otra parte, condicionado por la situacidén de subdesarrollo y prerevolu-
cionaria.

Notar: que los condicionantes no son todos, o hajo todos sus aspectos, nega-
tivos. Una misma condiciona puede scr ambigua: condicionar positiva y negativa-
mente. Pero, tomados en su conjunto, estos condicionantes son juzgados més bien

negativos.

“

b) Condicionamicnto c¢n la misma fe.

- Posesidn de una fe "tradicional', o sea, simplementc extcerior, formalista,
socialmente condicionada (Familia, mcdio socizl). En resumcn, una fe no "inter-
nalizada,' no "personalizada" (surgida dc una propia opcidn interior).

- Ignorancia: fe reducida a un Credo; indcbida catequizacidn o totalmente au--
sentc; inadecuada formacidn doctrinal y préactica; formacidén mitica, littrgico-
sacramentalista.

- Fe que no sirve porque esti desvinculada de la vida. (dualismo)

- Mala formacidén en la fe por absolutizacién de lo accesorio (desequilibrio de
valores internos a la fe; desplazamiento de lo central a lo superficial).

Tales condicionamicntos o circunstancias internas a lo quc se prescente como

Ht
(]

dan pié a diversos juicios:
Algunos recsponden: no hay f&, sino pura exterioridad, formalismo religioso;
hay solo religiosidad. Al menos c¢n un gran porcentaje de estos nunca hubo fe.
Otras respuestas: no niegan que hnya habido Tej; dejan entender o suponcn
(tal vez sin llegar a cuestionarlo) que la hn habido, aun cuando no bien for--
mada ni totalmentc auténtica.
n resumen: por lo general hay una sospecha, una duda sobre el valor dc es-
ta fe.

2. La crisis y su calificacibén. Con los condicionamientos menciona-~--

dos el sujeto llega a la Universidad. Ello significa que cntra en una ctapa y

en una Institucidén que traen consigo o deberian traer la expericncia de nuevos
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valorzs, situacioncs, perspectivas vitales. Epoca, por consiguientc, c¢n la que
tiendc 2 pruoducirsc cierta crisis.

Efcctivamentc: las respuestas indican que e¢n cesta ctnpa se produce cierta
crisis o cierto cambio. Pero son diversos los juicios acerca de si ¢llo signi-
fica una rcal crisis de fe o no. Indico los principales datos y los juicios
cmitidos.

a) Scgln las respuestas, ¢n 1la gran mayoria de los universitarios acontcce

lo siguiente: uno de los valorcs quc deberian aparecer en esta etapa es el de

la'personalizacidn". Bs decir, el universitario deberia asumir personalmente

su fe, hacer una opcidn (a favor o cn contra) pero una verdadera opcidnj; dcbe-
ria internalizar la fe o la no-fé.
- Qué es lo que sucede en la gran mayoria? Sc¢ habla dc una "masa de atcos prac-
ticos, pero que a nivel doctrinal no llegan 2 un si o a un nbé". Otro, aun ha--
blando de crisis, indica que lo quc acontcce ¢n muchos es que "permanecen en el
Cualismo tenicndo practica y conceptos religiosos tradicionales desligados del
resto de la vida; otros dejan préctica y conceptos"; otro indica que se verifi-
ca un "ateismo préctico porque e¢n la Universidad no ha habido tiempo de pensar
cn Dios"; "las posiciones ateas no se deben 2 una toma de posicidén consciente
sino a una absorcidn paulatina de los focos de atencidén o interés por las preg
cupaciones profesicnales, el trabajo, la familia'; otro sefinla enfaticamente 1la
falta de "criticidad" con respecto a la fe y lo religioso: "falta de criticidad:
no hay planteos que se traduzcan en abandono total o e¢n adhesidén persond, vital,
activaj; no se plantca el problcema dc una relacidn seria y consciente con Dios";
otro indica '"el poco vigor personal para enfrentar los problemas".
- Qué juicio mercce este hecho? Por lo general se rchusa calificarla de crisis
dec fe real: "Es dificil afirmar rcdondamcnte la existencin de crisis de fej; mas-
bien es una crisis de religiosidad"; "un gran porcentaje no llega a plantcarse
una crisis de¢ f¢ consciente, porquc nunca hubo fe: sdlo hay paso de religiosi-
dad reducida a practicas o una no practica'; "se¢ da simple abandono de practicas
teligiosas: el mejicano nunca ha cmergido realmentc a la fe sino que solo ha es-
tado ligado a una institucidén, la Iglesia, mediante la familia"; '"no hay crisis
de fe, sino anticlericalismo'"; lo maAs podria hablarsc de una ‘''crisis de fe lar-
vada'; este proceso de la fe "asume la forma caracteristica de los medios bur--
guescs, la indiferencia". Otros, los menos, hablan simplemente dc una crisis de
fc en este casc, aunque no se la juzga tampoco una crisis profunda.

b) Algunas respucstas sefinlan que la crisis sc¢ produce en reclacidén a la mo--
ral, atendiendo particularmente al scxo. Son mmy pocas las respucstas que ha---

blan dc esto, una o a lo mis dos. La crisis es descrita como "paso de una moral
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infantil a una amoralidad", o bien como "reaccidén ante 1la antigua actitud ma-
niquea frente a lo scexual" en 1o que fué educado el sujeto.

.No se describe como crisis real, profunda de fe.

c) También algunas respuestas sefialan que la crisis se produce en relacidn

con la ciencia o la mentalidad cicentifica.

Se dice, en general que son pocos los que sufren una crisis dc fe en rela-
eibn con la ciencia.

La crisis sc da como "impresidén de¢ que la fe e¢s anticientifica'; a veces co-
mo "disminuicién de la fe" a partir de la mentalidad cientificg otras veces la
ciencia sec¢ da como "“un valor de purificacidn de la fe'.

El juicio sobre esta crisis ss diverso: para algunos es una verdadera crisis
de fe: asil quien juzga que la ciencia introducc una modalidad "critica" que
lleva a plantearse seriamente ¢l problema de la fe; para otros en cambio la
ciencia jugaria un papel mAs bicn alicnante: asi quien afirma que "las posicio-
ncs ateas no se deben a una toma de posicidén consciente (a una opcidn real) si-
no a una absorcibén paulatina de los focos de atencién o interés por la maquina-

ria cientificista",

3. Conclusién y apreciacibn.

a) Con el acceso dcl universitario a la expefiencia de cicrtos valores, a
saber, los dc¢ personalizacidén (de la fc), del sexo (de la ciencia?) sc consti-
tuye aquel en cierta crisis. ihora bien, como no hubo antes realmentec fé, o hu-
po una fe muy débil, mal formada, no dada como adhesidén personal sino como for-
malismo exterior, etc., por consiguiente la crisis no establece propiamente a
nivel de 1la fe, sino a nivel de 1la religiosidad (exterioridad), de la moral, y,
tal vez, du la dimcensidn cientifico-intelectual; asi la crisis se cstablece ¢n
una dimensién de la personalidad, pero nc a nivel de la misma personalidad cre-
yente, es decir de una totalidad del sujeto empceiiado cn la fe.

b) Los condicionantes fundamentales son los siguientes. Por una parte los
condicionamicntos burgueses, la indifercncia, la apatia (falta de profundidad,
nbjetivos fAciles); por otra parte 1la mala formacién de la misma fe (tradicio--
nal) a través de la cual el sujeto nunca llegd a la experiencia de la fe como
adhesidén personal.

c) Me pareceria oportuno que sc explicitaran o elaboraran mis ciertos aspec-
tos: a saber, ¢l de la relacibén entre la fe y el sexo y entre la fe y la cien--
cia o mentalidad cientifica. Creco quc si se estableciera una confrontacidén se--
ria cntre fe y seio, fe y ciencia, se podria lograr conéeptualizar me jor la fe

y mostrar, nuevamente, un cicrto aspecto original de 1= fe como actitud existen

cial,
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(2) Segundo tipo (secgunda ctapa): el "c ompromet ido"

1. La crisis y su calificacidén. La verdadera crisis, c¢s decir, la crisis dada

en ¢l nivel de lo que es auténticamente la fc (adhesidén personal) se produce
cuando en ¢l horizonte de la experiencia vital de¢l universitario dparece cste
nueve valor: la humanizacidén, lo temporal, ¢l procesc histdérico de liberacién,
el proceso rcvolucionario, etc., ¥y ¢l universitario sc compromete er ello.

Esto acontece en una minoria. Por conmsiguicntc sélo c¢n una minoria se dA una
rzcal crisis de fe. asi sc expresa la mayor parte de las respucstas (Ya indiqué
antcs que otros ven una rcal crisis de fe también en la tensidén cntre fé y men-
talidad cicntifica).

Féruulas ejemplificativas: "E1 compromiso siempre cuestiona la fe¢ tradicio-
nal"; pues una verdadera crisis de fe sc dA solo c¢n los comprometidos, que sopn
lcs menos, por lo tanto "es minoritario ¢l nlimero de los que sufren una con-- -

ciencia clara d fe".

2. El acceso a la crisis de fe es paralelo al acceso (opcidén) a un compromiso

temporal: c¢s decir pueden condicionarse mituamente.

Asi cxpresa una respucsta que "Por una parte los que se¢ plantean en serio
¢l problema.de fo son llevados a2l compromiso fevolucionario", por otra '"'muchos
descubrcn a partir de un compromiso revolucionario un llamado a una fe més pu-
ra y exigente'"; en todo caso 2 partir del compromiso se pasa a cuestionar la
fé, sc accede a la crisis de fe.

- Ahora bien, cdmo accede ¢l universitaric (minoria) a e¢ste autocuestionamicn-
to de¢ la fe (erisis) y al compromiso temporal?

Evidentemente a partir de los mismos condicionantes en que se¢ cncuentra el
primer tipo (ver pag. 8, 9 y 10): e¢s decir los condicionantes socio-culturales_
dados por la civilizacidn burguesa y ¢l c¢stado de subdesarrollc y prerevolucio=-
nario por una parte, y por otra los condicionantes .inherentes a la formacidn
recibida ¢n 1a fe. Por consiguivnte ¢l universitario accede a la crisis de fe

y 2l compromiso .tumporal por una superacidn dc los condicionantascs ncgativos' .

(o decondicion<ntes on-su mayor partc ncgativos), a saber, los condicionantes
burgucscs que frennn el compromiso y un tipo dv fe dado como cmpefio personal y
los condicionantcs inhercntes a 12 mala formacidn ¢n 1a fe que de si no llevan
n adoptar una fc como actitud personal ni o explicitar esa fe en compromiso
temporal. -

No obstante hay condicionantes positivos (ilevan a crisis y profundizacidn
de la fo y al compromiso): cntr. estos cabe destacar 1la insercién del universi-

tario en un grupo (aspecto comunitario): asi diri uno que la crisis de fc (au--



_13 -

tocucstionamiento y profundizacidn) sc da cspcecialmente en los que llama '"radi-
alcs crganizados"; ¢l mismo significnado ticnen las rcspuestas que indican que
¢l movimiento ofrcce al universitario un "grupo'" de rcflexidn, quc lleva a

compromiso y autocucstionamiento de la fec.

3. Las tensioncs inhcrentes a la crisis de fe (1la complejidad de la crisis).

accedido ¢l universitario (minoria) 2 una fc que se autocucstiona y a un
compromiso tempornal, quada ipso factc cstablicido ¢n unn crisis. E1 nlcleo de
¢sta crisis estA dado por la tensidn entre foc y compromiso temporal, elementos
que el universitario tenderia a integrar cn una sintesis de su experiencia
vital, pero que, al encontrar dificultades parn msa integracidn, se mantienc
todavia en una crisis.

a) Bsta crisis encontraria su salida c¢n una integracién entre fe y compromi-
so; es decir, en una fc que fucra compromiso temporal; en un compromiso tempo--
ral que fucra acto o explicitacidén de fe. Pero la dificultad estd en que el com-
promiso temporal cuestiona a la fe, y, mientras la cuestiona queda en tensidn
con ella. Esta dificultad dec intcgracidn, este ser cucstionada la fe a partir

del compromiso estd constituida:

- por la experiencia de una socicdad burguesa, que s¢ dice cristiana (creyente)
y no testimonia los auténticos valores (fe, cristianismo ligados a los modos

de la socicdad burguesa).

- por la experiencin de quc la fe sc¢ dice ser explicitadn en una Iglesia-Insti-
tucidén quc tampoco testimonia de los ~uténticos valores.

Ejemplos: "La fe aparcce ligada, representada en una Iglesia que no da tes-
timonio dc pobreza". "E1l espiritu revolucionnrio, 1n sensibilidad social choca
con la vida facil, rica, dc la Iglesia'; "encuentran sus idcales traicionados
por le Iglesia'l; "el cristinano ha dicho poco c¢n sentido liberador; mantienc el
status quo" etc.' - por la cxperiencia de que lo que se¢ llama fe se da como
simplec exterioridad, legalismo c¢tc. y no como puesta en jucgo personal. Solo se
tienen experiencia de "mediaciones" vacias, legalistas, sin contenido vital,
humano, y no se¢ tienc experiencias d¢l contenido de esas mediaciones, o sea,
de la fo misma.

b) No solamente cncuentra dificultad la integraciédn de les polos ' -fo y com-
promiso temporal- sino que esos mismos polos, mientras cntran en crisis reci--

‘proca, siguen sicndo, cada uno por su parte, -condicionados (decbilitados. en tan-

to voluntad de compromiso o en tanto fc¢ come adhesidén personal). Siguen siendo
condicionados:
- 1la voluntad de¢ compromiso, por las condicionamicntos burgucses mencionados.

- la f¢ como adhesidn personnl, por 1o pobreza do su formacidn anterior; a lo



o Tl

cunl alguno afinde también por la tendencia Al racionalismo, o confundir denmi-

tificacdn ton e¢vacuacién dcl misterio.

L, Mi aprcciacidn personal.

a) Todo este cs muy cohcrente con 1a copcgptualizucién de la fe, como '"com-
promiso tcmporal'. Bn lincas generalcs lo juzgo muy positivd.

'b) Algunos aspectos negativos, 1 mi juicio. Podria haber cicrta unilatera-
lizacidén cn ¢l sentido de¢ que una crisis dc fe, un autocuestionamicnto y pro-
fundizacidén d¢ 1la mismn vicenen solamentce 2 través del compromiso temporal. Creo
qu. es verdad, pero que, al punto del compromiso temporal, social, habria que
vincular otros factores como productorcs de crisis, de autocuestionamicnto de
1la fe, de maduracién de 1n misma, o de opcién personal en contra de ella, a
saber: los factores dcl scxo, de la ciencia. Estos factores: son o no son asu-
midos en alguna forma por ¢l “compromgtido"? Juzgo que si y que ellos, entron=
cados en una perspectiva social (unificados e¢n ¢l compromiso temporal-social)
tmbién deciden ¢n alguna forma de 1la crisis de fc. Me parece que seria opor-

tuno reflexionarlo cn Limae.

IIT. Li EXPLICIT.CION - MEDIACION DE LA FE

Obscrvncioncs preliminares.

1, No enticndo bicn ¢l significado que los autores del cucstionario (y de las
indicacioncs d¢ B. Salvia), dan a los vocablos "explicitacibén, cxpresidn, me-
diacién". Yo, aqui, los identifico.

Explicitacidn y exprcsidn de la fc son cquivalentes. También son equiva--
lentes explicitacidn y mcdiacidén de 1la fe. Hay, no obstantc, dos aspcctos a
‘tener en cuenta. Primero: la explicitacién tiene una relacién a la fe; asi
pues, el criterio para valorar una cxplicitacidén es su adccuacidén con la foj
es decir, si explicita o no lo cs auténticamente fe. Segundo: 12 explicita--
cidén ticne 1 la vez una referencia a otros. La explicitacidn cs un acto so--
cial. Bajo cstc aspecto us clla "mediacidén". Y su criterio de validez es su
ndecuncidn a otro, su capacidad d¢ representarle y comunicarlc lo ‘que es au--
ténticamente la fe: La explicitacidn, asi cntendida, sicmpre ticne un cierto
carficter testimonial.,

Problema inherentc 2 la cosa: toda explicitacidén, toda mediacidén, objetiva
la actitud interior (la subjetividad) y en-cl caso, la fe. Ahora bien: toda

objetivacidn es mcnor que 1la subjetividad (actitud ‘personnl) que quierc obje-
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tivar. En cl caso prescente, la fe, como ndhesidn personal, actitud, c¢tc. tras-
ciendc, ¢s mayor, que cualquicra de sus objetivacioncs. Is decir: la fe siem—-
pre mantienc c¢n partc oculta detras de sus propias explcitaciones.

2. Algunas rcspuestas al cuestionario darian la impresién dec que reducen cl

concepto de "mediacidn' Al de mediacidén institucional (organizada, condicionn-

da jerérQuicamente; A las férmulas establecidns de 1a fe; a los modos prescrip
tos de la liturgin; a las organizaciones cstablccidas, etc.). Pero el concepto
de mediacién ¢s mAs amplio (Es verdad, por otra parte, que el concepto de
"institucidn" que aparece en las respucstas es, por lo general, un concepto
amplio, como lucgo indicaré). T mbién 1l~s actitudes, los comportamientos per-
socnales mAs cspontAncos, la exprusidén vitol, la expresidén p. ej. "comprometi-
da'" son mediaciones. Distinguiré cn consecuencia entrc mediacidn instituida y
mediacidén vital, esponténeca (que tienc un caréActer dc mayor "inmediatez', o

sea, dec menor mcdiacidén u objetivacidn).

3. En las respuestas aparccen dos cosas: cullcs son de hecho las mecdiaciones
existentes (p. e¢j. las que emplen el Movimicnto). Otra: cuiles son las que més
sc¢ adcclhan, las preferidas. Cuando indico las mediaciones que se dan de hecho

¢s porque juzgo que cllas indican una cierta tendenciz, una preferencia.

(1) Las respuestas: su contcnido.

1. En una aprcciacidn genernl y no todavia muy 2nalitica de las respuestas,
aparecce lo siguicnte: a) que se rechaza la explicitacidn-mediacidn de la fe

tal como sc¢ la encuentra cn la Iglesia-Institucidn; b) que sc¢ buscan explici-

taciones-mediaciones (o s2 preficren) que son aprcciadas como dandose fuera

de la Iglcsia-Institucidn.

Foérmulas ejemplificativas: "algunos no s¢ conforman con la Iglesia como sc
presenta hoy, ncgando la Institucidn'; '"fobia a todo lc que sea institucional";
rcecchaze, en la Iglesia, "de las formas alicnadas y fariseas'; cspecialmente el
tipo revolucicnario no vc ¢l "sentido de la forma institucional de la Iglesiaj
dirige un~ fuerte criticn a la institucidn jerArquica.

Esta tendencia predomina en las recspuestas. No obstante, en menor escala,
aparecen otras opiniones, p. ej.:"Es inexistentc (c¢ntre los militantes univer-

sitarios) ¢l problema de dar testimonio fuera de la Institucidn".

2. 8i la anterior apreccincidn general cs analizada en sus dctalles, aparcce
inmediatamente lo siguicnte: que el vocablo "institucidn'", "Iglesia-institu--
cidén" ticne un significadc bastantc nmplio. Bs dccir, significa: a) las acti-

tudes, comportamientos, opciones, ¢l modo de scr personal de aguellos que go-
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bicrnan, represent~n o c¢stAn ligados a 1a Institucidén (Jerarquia, sacerdotes,
Algin tipo dv cristinno). Se centicnde que trles actitudes no explicitan ni me-

diatizan 1a fe. b) Las formas instituidas, objetivamente pertenccientes a la

¢structura y funcionamiento de. la Institucibén (Culto, pal-bra, organizacio--

nes, ohts)s

N.B. Solamentc vn un caso he descubierto que se hace una distincidn entre
las "personas" (actitudes personales) que estin cn la Institucibébn y la Insti-
tucién misma (en cuanto c¢structura dadz, objetivn); dice alguien, ¢n efecto:
"4 los militantes no les preocupa (no se hacen problema) la Institucidn-Igle-
sin sino que van mAs bien contra las personas, p. ¢j. ¢l Obispo tal, nc la
Institucién episcopal). _

Me aténgo por consiguiente a la mayorin de las respuestas en las que el
vocablo "Institucidn" conmprende tanto ¢l nivel objetivamente institucional,
las cstructuras instituidas como ¢1 nivel de la actitud personal dec quiencs
estan en-la Institucidn. ‘

Expongo e¢ntonccs a continuncidn 1 contcenide concreto de las respuestas
en .tres apartados (liros. 3, 4, 5), cn los cualcs indico sucesivamente: el
juicio sobre la mcdiacidén por "formas instituidas" (objetivas);wel juicio so-
bre 1a mediacidén por "actitudes personales'", y finalmente, comparando todas

las formas e mediacidn, indicaré la escala de preferenciase.

3. La mediacidén por ''formas instituidas'.

a= 31 conjunto de 1las formas instituidas de m:cdiacidén de la fe es aprecia-
do del siguiente modo en las respucstas: ’

-=-Negativam.ntc: "Fobia 2 tode lo gue sca institucional®™ (se cntiende, p. ¢jo.

que el Movimiento tenga una c¢structurnj; que la comunidad creyente se¢2 estruc-
turadas oh.ls forma de "parroquia%, etec.); "no es véiidﬁ la explicitacibn de-
1a fe por préacticas o Gtilizncidn dc instituciones humanas" (afiade: es una co-
mcdia, un autotustimonio) "l1a fe no debe necesitar explicitarse en actos extra
fios a la vida personal". Sin sur tan enfAticamcnte negativo, dice otro: "B

¢l mcdio universitario, tomado globalmente, las manifestaciones organizadas

de¢ la vida rcligiosa no existen (liturgia, magisterio), o sc dan en grupos
particularcs muy limitados". Bs una constatacidn, piro cxpresa una tendencia.

- Positivamente: i.e. otros dejan entender que dan un valor a las mediaciones

instituidns. P. ¢j. "Culto y p~labra aportan a los miembros del movimiento,
no -al rmicdio univeritarie como tal, una profundizacién de su fe y exigencia de
adaptarla a la situacidn": como s¢ ve, estc juicio pqéitiVo, tiene sus limi-
tacioncs; n saber, 11 medincidén del culto y la palabra son validas, cn primer
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lugar, solamentce para grupos particulares, no para el medio universitario; se-

gundo, son v>lidas, ¢n tanto rcferidas a2 actitudes personales (profundizacidn

de la fe, adaptacibn de la fo y la situacién),

b)) Adnalizando particularmente las diversas mediacioncs instituidas:

- La liturgia. La tendencia en este sentido viene indicada por ciertas consta-
t-ciones: WEn ¢l sector (mAs re¢novador) de la Iglesia hay ausencia cnsi total

de vida litaGrgica"; "hay un 50% de¢ universitarios cristianos que participa de

cierta vida sacramental irrcgular®.

Los juicios c¢n torno a estn forma de mediacién: "La liturgia, con su ejerci-
cio actual, no asume con férmulas adccuadas los acontccimicntos de la vida'y
tal como sc¢ la practica es considerada "magica, mitizada'; por lo tanto "hay
que exorcizar la liturgia de lo mitico-sacramental'; muchas veces es clla ex-
presidn "de una fe desvinculada de la vida". Sc prefiere una liturgia més "per-
sonal ¢ intima"; a cstec propdsito sc constata que algunos del tipo "comprometi-
do* "participan dominicalmente los domingos a Misa que ofrecc algun sacerdote,
de grupos avanzados, con los qu. estan ligados'"; 'gue un pequeciio grupo asiste
A misn en tren selcectivo.

En resumen: hay un~ fuerte tendencia a no sncontrar c¢n la mcdiacidn lithr-
gica, al menos tal cual se la practica hoy, una explicitacidén autdéntica de 1la
fe. Bncuentran que la liturgin seria v3lidn si: primcro, se expresara en ella

un valor comunitario (es valida, si se expresa ¢n grupos recducidos, con espon-

taneidad, comunicacidén personal ¢ intimidad) y si la liturgia sc vinculara a
1a vida, es decir, asumiera los ncontecimicntos de la vidaj; lo cual equivale a

decir, si tuviera alguna relacidén con las actitudes personales frente a la vi-

dn y sus acontccimientos. ‘

- La Palabra. ..parccen ciertﬁs criticns.a la mediacién de la palabra: ella dc-
buria ser demitizada, desdogmatizada (no magisterial). Pero, por io:general,

se la prufierc a la mediacidn litOrgica. So 1la preficrce siempre que éuhpla
cicrtas condiciones, a saber, qu. sea "denuncia profitica, "intcrpretacién
prbfética de los ncontecimizntos, dc la historia'; que sca una "evangelizacidn"
(conversién). Zquival> a decir que la "palabra' ha de scor referida a actitudes
personales que hay quce asumir con rispccto al proceso histdrico. Ademhs se

otorga un valor preferentce a la palabra que tenga un caractcr comunitario: de

aqui que sea mirada como vAlid 1la "rcflexidén en com@n', la "revisidn dc vida:
en estas sc cumplen los requisitos de refercncia a los acontccimicntos y de
intercomunicacién de la rcflexidén y 1la pnlabra.

- Las formas de agrupacidn organizada. Ctras dc¢ las medi-cioncs estd en los

movimientes y organizaciones.
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Férmulas quc constatan cuilcs mediaciones sc¢ dan, parcce tambilén otorgarlcs
cicrta valid.z: "se¢ dan... formns d: ..C. universitariaj; otros movimicntos;
Parroquia universitaria's; "mediacioncs a travis d¢ los movimicntos, cursillos;
11 mfés adaptadala i.C. especializada"; "mcedinciones a través dc los movimien--
tos, Misa comunitaria, rcvisidén dc vida, confcrencias; Centros dc¢ estudios,
investigncidén y accidn, con misa dominicil complementaria.

Hay otros juicios mis criticos o ncgativos: "La parrcquia tcerritorial no es
mcdiacidén pera ¢l universitarioj; tampoco lo son las parroquias universitarias,

2 no scr que sc conciban como misinneras¥. "Il univcrsitario aes sujeto de mee--
dincidén de 1la Iglesia a travis de JUC; pero ¢l movimicnto cumplc esta misidn

no mediante la liturgia o catequcsis, sino realizando un=a roflexidén sobre la si-
tuacidén y llevando a un compromiso temporal; para que otros cn cambio, el mo-
vimiento rcaliza su mcdiacidn por 1la liturgin y la catequesisj; "el movimiento
busca realizarsc como grupos-comunidadcs de fe, que sean crcadoras (compromet._
das ¢n 12s rezlidades histdricas), no ligadas a la Jerarquia.

En conclusidn: mc parccc clara la tend.ncia a cponer "institucién" y “comu-
nidad", optando por 1~ comunidad. Un movimi-nto, una organizacidn e¢s tanto mis
vAlido como "mecdiador" adecuado cuanto mcnos instituido, cstrucurado, jerarqui-
zado. La tendencia csté cn convertir 1la organizacidn en comunidades pequefias de
fe, dedicadas a unn reflexidén .n comlin y c¢n comQn comprometidas con ¢l proceso
histérico; es decir, que la mediacidén cntanto es vAlida con cuanto mediatiza ha-

cia actitudes perscnales.

4, La medincidn por nctitudes personnlcs.

a) Se rechaza 1la Iglesia-Institucidén porque sc cree que las personas que la
dirigen, representon o le¢ cstin vinculadas, asumcn actitudes personales que

no son explicitacidn dc¢ la fe ni wmediacidn para la misma. Dichas actitudes

rechazadas son las siguientes:
- "La Iglesia visiblce es un cscdndalo: comprometida con la estructura de poder,

vendida al poder ccondmico y sin coraje para oponcrse a la corrupcidn burgucsa"

~e

"Iglesia con poder politico, quu se dejn instrumentar por el capitalismo'i,

- Otra 1la actitud ¢ fijacidn ¢n ¢l pasado, retorno a la cristiandad. isi algu-
no rcchaza scctores de 1la Iglesia "en los que la fe quiere mantenersc inconta-
minada por un rctorno n la cristiandad, la gucrra contra ¢l comunismo y ¢l pro-
gresismo'; Lo Institucidn ticne ¢l peligro de oficializarse anclando la histo-
ria en las ¢pocas de ¢xito'.

b) Se buscan explicitnciones y mudinciones de la f¢ "fuera" de la Iglesia

Institucidn, a travis dc actitudes personales que no sc descubren en esa Igle-

sin. Son cstas las nctitudes del testimonio, del comproumiso temporal, especial-

mente rcalizados comunitariamente. Es la conclusidén que sale, a mi juicio, dec

las siguientes formulas:
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- "La manifestacidén de 1la vida rcligiosa estA en funcidn de la ubicacidén fren-
te a lo social'; "la minorin cxpresa su fe como proocupacién social por sus
compaficros y el subdcsnrrollo del pais, haciendo gala de no ser un come-hostias,
sino dec buscar a Cristo on su prdjimo"; "la Gnic=2 uxplicitacidén de la fé esté
cn que esta sea exigincia y motor de un compromiso quc ¢s expresidén de un amor
eficaz'; peor lo tanto "solo c¢n los rcbeldes compromcetidos sc da una verdadera
expligitucién de la fe". En oposicidén al antitestimonio que s¢ aprecia en 1la
Iglesia-Institucidn sc hahla de "1la necesidad de un cambio- substancial cn el
testimonio cristiﬁno" (¢en ¢l scntido de una opcidn rcvolucionaria); a Dios

s¢ lo cncuentrn (explicitado, medintizado) a través del proceso revolucionario;
por vso la tarea rcvolucionaria es "el tnico medio parn scguir creciendo en la

fe"; la explicitacidén valida ¢s la "actitud comprometida.

5. Escala de preferencias. apreciaciones personales.

a) Segin las rcspuestas, la cxplicitacidédn mAs adecuada, tanto porque expre-

.

sa lo quec cs en si la fey como porque cs m3s c~pnz de mediatizarla, es el com-

promiso-testimonio, compromiso temporal, histbérico, rcvolucionario.

b) Las otras mcdinciones, o sea, 1lus "“formas instituidas" de mediacién cn
tanto son juzgadas adecuadas un cuanto c¢llas tungan una referencia (mediati--
zan c¢n orden a) a la nctitud personal d. testimonio y compromiso tomporal. La
jerarquia de prcferencins es, me parcce, 1la siguicnte:

- on primcr lugar, c¢l movimiunto, ¢n tanto comunidad de fe, testimoniante y
comprometidn. Se tiende a substituir la imngen del movimiconto como orgrniza--
cién, estructura, institucidn por 1a imngen del "grupo" o "comunidad'.

- ¢n scgundo lugar, 1~ mediacién profétics o de 1la palabra. Que es entendida

no tanto como medi=cidn jerarquica, dogméAtica, objetiva, magisterial, sino méis
bien como "carisma profético del pucblo", intereflexidn ¢ intcrcomunicacidn en
grupog en comunidnd que versn sobre <l proceso histérico y el comp.comespondicntc.
- ¢n tercer lugor, 1la medincidn litdrgica, entoendidn como coparticipaéién co-
munitaria on una liturgin que también h:. de tencr fcforencia 2l aconteci--
micnto histérico. '

A nivel de.mi aprecincidn personal juzgo cuc s- mucstra un- tendencia a
"desinstitucionnlizar" las mudincioncs instituidas (o sea, a quitarles o dis-
minuirles <1 carfcter jerarquico, fijamente orgnnizédo y cstructurado, dogmé-
tico, objetivo), para 4darles un tono mAs personalista, es decir, mas intimo,
intercomunicativo, ¢spontinco, libr., creador. Si .ste juicio es verdadero cn-
tonces consccuentemente hny una inclinacidén 8 "des-medintizar' las mediaciones.
Es decir: particndo de:la suposicidén de que toda medincidn es "ijetivncién;

habria una inclinacidn a "des-cobjetivizar" lo mis posible la fo y la explici-



2 SO0 &

tacidén 4. 1~ fe. BEn orras prlabras: una inclinncidn n que la fe sen explicita-
da ¢n aqucllo que tienc mecnos carActer de institucidén, de objetivacidn, dc me-
dio. Légic-omente, lo que ticne menos tal carActer es la "actitud personal es--
pontﬁnuﬁ", el testimenio vitnl, compromisoe.

Hay unn  honda inclinacibn 2 "e¢scatologizar' 1~ Iglesia 2l méaximum.

c) En consccuencia de lc anterior :s ruch zad~ la Iglesia-Institucidn como
adccuada explicitacidédn de 11 fe. £1lla ¢s rechazada particularmente:

- ¢n su apnridicin de antitestimonio, dec no compremiso.

- en la estructura rigidn que presenta; en su vertic:lidad, representatividadg
en ¢l  Jerarquismo que impone a todo movimicnto, 2 todo grupo que aparece <n
su seno (tendencia de la Iglesia a una ultra-institucionalid~d).

- e¢n 1la forma abstractna, universal, mngistcrial, excsivamcente objetiva como
predica 1la pﬁlabra'(ultra—objctiv1cién de 1rs férmul-s de fey; juridizecidn
de las formulas de fu).

- en 1la forma no localmente arraigada, no referidn al momento histdrico (in-
temporalizacidén), puramcente formulistn y vacin, mAgica y csterecotipada de su
prixis litdrgica (ultra-ceremoninlismo, poca cspontnlcnidad de la comunidad;
liturgia verticalmente impuesta y ne autocrcada desde las bascs).

d) Este rechazo de la Iglesia-Institucidn, e@stn blsqueda de explicitacio--
nes de¢ la fé fucra de aquell~, no constituyc un rcchazo simplc y banal de la
Iglesin. Por ¢l contrario, vn varias rcspucstas se manifiesta que este recha-
zo o pretericidn de¢ 1ln Institucidn en blsqueda de formas auténticas de expli-
citacién de la fe, significa un encucntro y una vinculacidén con la Iglesina,
con una Iglesia auténticn. A cste respeocto son significativas las siguientes
férmulas:

- ¢l movimicnto busca rializarse como ''grupos o cemunidades de fe que scan -
crcadoras, no ligadas n la Jerarquia, pcro sin quc ollo signifique romper con
la Iglesin, sinc, por ¢l contraric, significa scr mas Iglusia en el scntido
del Vaticnno II". Es también significntiva, a uste rospecto, la actitud de
Ascsores que no tivnen concicncin de ser represcntatives de la Jerarquia y no
obstantc se¢ sicnten vinculndos a alguna forma de Iglesia: "Ascesor:s de m-vie-
micentos laicos quc, por cl tch“ del compromiso temporal, no se sienten iden-~-
tificados con ¢l Ybispo"; "mi represcntatividad (como sacerdote) ante la Je--
rarquia local e¢s mAs juridicc-canénicn que vitnl. Represcnto ©n cste momen--
to mAs un vinculo con 1a Iglesia total, con <l Colugin episcepal, que con la
jerarquia locnal. Soy conducido no por la Jerarquia, sino por la comunidad".

4 nivel de juicio personal, creo que por aqui sc llega a un punto que tie-

ne su importancia. Universitarios cristinnes, <sescorcs del movimicnte, se
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sientcen "fuera" y "dentro" dc 1a Iglesin. Prccisnmentc porque se sienten des-
ligndos dc¢ la Iglesin-Institucidn, se sienten mis "dentro" de 1ln Iglesia sim-
plemantcec. Esto tienc 2 mi juicic un valer y un riesgo. Valor: que ponen ''den-
trc de 12 Iglesia 1la tensidén provecnda por un testimonioc nuevo, por una nucva
explicitnecibén de 11 foj; ¢so ticne carActer purificador, renovador, dinAmico.
Ri.sgo: quc se podria correr (no lo pucdc juzgar si sc¢ corre de¢ hecho, a tra-
vés de las rospucstas): el adquirir cicrta psicologia de ghetto o du secta ¢
cicrta psicologia Y"cAtara, o sca, purista. Indico c¢sto sdélo para introducir

d

un clemento critico, tal vez vAlido, tal vez no aplicablc.

IV. FE Y RULIGION

Deberia reller las rcspucstas, tratando de captar las expresiones en las
que aunque no aparczcan estas férmulas, indicaran, con otras férmulas, la reca-
lidad quc¢ coreesponde a csta distincidn. No tenge e¢ste puntc suficientementc
presente; cn 11 lectura de las respucstas que hice no recogl tal vez suficien-
tes datos. Ahora no poscn las cncucstas. Por lo que tengo prescnte, diria lo
siguientec:

1. En 1la mayorin de los casos ne s¢ distinguc, explicitamcnte al menos, cntre
fe y rcligidn, cristianismo y religidén. Zn muchas cencucstas sc usa indistinta-
m.nte, intercambiando ¢n el mismo tcxto uno por otro, esos vocablos.

2. Una de las respucstas indica: "Algunos disocinn cristianismo y religidn; s
sientnn cristianos, pero, pnra cellos, la recligidn csth superada". Pero no se
dice mAs. Qul ontiende estrictamentc por "religidén"? No pucdo aventurarme a
interpretar pues ¢l concepto de'weligidn" pucde tener muchas variantces.

3. En otros casos aparcce 1ln di tincidn entre fe y religiosidad (vida religic-
sa). En estos casos la "rcligiosidad" significa la"Extceriorizacidn" de la fe,
¢n practicas "r.ligiosas" (o sen, "instituidas", o ¢n alguna forma "ritunliza-
das"); significa las '"mediacioncs institucionales™ d¢ 1n fglesia. No corrcs-—--
ponde cxactamente a la distincidn que sc¢ hace hoy dia entre fe o cristianisme

¥y Peligidn.

Es decir: creo que si bicn la distincidédn apuntn (tal vez en muchos casos)
no estA suficicntemente tumntizada. En general, los Asesores JUC latinoameri-

canos (salvo excepcioncs) no s¢ expresan mediante csta distincidn.



