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INTRODUCCION AL TEMA DE LA SECULARI-
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Como lo acaba de decir Sena, no es una charla, es una intro-
diccidénj no es una charla entonces como la de esta mafiana sino una motiva-
cibén para el trabajo por lo demis un poco improvisado. Lo que yo buscaré y
lo trataré de hacer es simplemente dar algunas ideas, recordar en rcalidad
las cosas que saberios sobre secularizacidn tratando de dar un pequefio esque-
ma que ayude a precisar conceptos.

Lo haré en dos partes: 1) la nocidn de la secularizacidn y, 2)
la interpretacidn tcolbégica de ese fenbémeno cultural que es la secularizacidn.
A lo cual afiadiremos un pequefio apéndice, no me atrevo allamarle tercera
parte, ya verdn porqué.

I. Nocidén de la secularizacidn

Secularizacidén, para comenzar con lo mas banal y menos impor-
tante. Viene de seculum, es tiempo, el siglo. Creo que pudieramos llamar
dos aproximaciones al sentido de la palabra secularizacidn.

a) En una primera aproximacién, cl proceso de seculmizacidn aparece como una de=
sacralizacidén. Is el aspecto mads llamativo de lo que llamamos secularizaciédn,

es tambien en cierta manera lo que mas nos interesan . Muchas veces lo que es
mis polémico tambien. La cosa es un poco simplemente se presentarian asi: 1la
secularizacidén, lo secularizaco como opuesto a lo r-ligioso, como el tiempo

se opone a lo espiritual comprendiendo coio estricto lo religioso entonces

lo eterno. '

Una oposicidén del inferior al suverior, el devenir en el ticm-
po como inferior para la inmutabilidad de la cternidad de lo religioso, de lo
espiritual y de sus concresiones en la historia de los hombres como lo sagra-
do, los templos, etc. que son como porciones separadas del mundo y del tiem-
po para consagrar dec cierta manera alzo que est& por encima de este mundo, a
la eternidad. :

Es asi como empleamos corrientcmente el termino secularizarse
cuando decimos un hecho tam frecuente en nuestros dias que un sacerdote sz
seculariza, queremos decir que sale del ambito religioso y va o regresa al
mundo (si alguna vez estuvo cn él..). ‘



La sccularizacidn en una primera aproximacidén entonces aparcce
coro una liberacidn del tutelaje religioso. Eso e¢s el proceso de scculari-
zacibén socizl y cultural liberarse del tutelaje religioso(y tambien meta-
fisico). Orientacidn al mundo al siglo en que vivimos,volcarse hacia este
mundo, c¢sc seria secularizacidén entonces. En esta primera aproximacidn
siempre quisiera poncrlo cn relacidn como un proceso que nos es sumamente
conocido sobre cual hemos trabajado muchas veces, pero justamente para no
pensar que lo que zhora llamamos secularizacidn es un fendmeno totalmente
nucvo y que nunca habiamos mancjado antes en catcgoria teoldgica.

En realidad es una etapa final, en fin, hasta nuestros dias
por lo menos de lo que con otra terminologia mds o menos llamabamos antes
la autonomia de lo temporal. Esc proceso de autonomia de lo temporal, en-
tendiendo por temporal entonccs todo lo humano, lo que estd sometido al
tiempo. Etapas que conacemos bien de esc proceso de autonomia temporal.

A 1» que llamamos cristiandad, simbiosis entrc lo religioso y
lo temporal, lo humano, lo social. Ln la que lo temporal no tiene autonomia
propia estd envuelta en una concepcidn sacral espiritual, religiosa. Un
aspecto importante de esta - supremacia, de lo sagrado envolviendo lo tempo-
ral, es un poder de tipo juridico, ¢l poder espiritual de la Iglesia.

Poder, que serd poder al interior, de la ccmunidad de fé, como
tembien lo serd e¢n la sociedad entonces mol distinguida de esa comunidad de
fe cristiana que comprende un poco todo. Lo h.go notar, porque no solamente
es una afirmacidén puramente tcdrica de lo sagrado, de lo religioso como
envolviendo lo temporal, sino gue tiene una consccuencia muy concreta, -la
Iglesia, la Jerarquia, deduce de alli un poder, un poder espiritual que le
permite intervenir en-lo que ahora llamamos tcmporalj; poner y deponer re-
yes. Algo mlds sobre esta ctapa, es gue recordemos que se trata de no un
concepto la cristiandad, sino fundamentalmentc de una experiencia. la expe-
riencia de mil afios de la Iglesia. Por e¢so que es tan dificil de sacar. Es
la experiencia histdrica més grande que ha hccho la Iglesia. Sin pretender
que sus mil afios de cristiandad hayan sido homogeneos y tranquilos. Hubo
mis de un movimiento al interior, pero a groso modo podemos decir que esa
experiencia histérica es la mayor, de la Iglesia. Eso c¢e la cristiandad,
la era Constantiniana, etc. de la quc,como se ha dicho, hemos salido como
el Concilio Vaticano II, salido teologicamente, por ,ue histdricamente ya
hacia cuatro siglos. £n esta autonomia de lo temporal es hablar entonces
de esa cierta autonomia propia de lo temporal, fundamentalmente frente a
la Jerarquia.

Es decir, frente a ese poder espiritual de tipo juridico de

la z2utoridad de la Iglesia. Fué la primera manera de liberar lo temporal
al interior de la concepcidn sacral religiosa, declararla autdnoma frente

a la autoridad. Esto permitid en concreto por ej. hace 30 o 40 afios en .
nuestro continente una accidn politica que no fuera depcndiente de la auto-
ridad. Distinguir temporal y espiritual fué para muchos cristianos intere-
sados por el compromiso politico dec hace 30 o 40 afios la ocasién justamente
de poder independizarse de la autoridad de la Iglesia en cuanto a su com-
promiso politico y entonces decia, la Iglesia no tiene por qué intervenir
en materina temporal, en materia politicaj; alli ¢l cristiano funciona con
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su propio criterio, etc. Pero la autonomia no estd hecha sino frente a la
autoridad de la Iglesia y no frente a otras nociones de vivencia cristia-
na. De alli que lo que caracteriza esa autonomdi de la temporal situada
frente a la Iglesia sca lo que Maritain llama la Nueva Cristiandad.

Nucva cristiandad justemente por cso, ponue no hay sino un des-
plazamiento de la autonomia frente a la autoridad. No hay en rcalidad un
cambio de problemdtica radical, no hay un cambio de la infraestructura teo-
16gica y es por eso que todavia é1 puede hablar de una cristiandad aunque
la llame nueva, Le quitard a la autoridad eclesidstica, el poder de inter-
venir en lo temporal pero todavia buscard una cierta unidn de lo religioso,
de lo cristiano, y lo temporal, lo humano.

c) Tercera etapa. la autonomia ya no Gnicamente frente a la Jerarquia si-

no autonomia frente a lo religioso, como tal, a lo cristiano. Lsta temé-
.tica la conocemos bien desde algunas decenas de afios, y en ¢l campo politi-
co un poco mAs recientemente 10 o 15 afios, de no hay filosofia cristiana,
no hay politica cristiana, etc.

: Ul cristiano, comoapellidando realidades humanas, es rechazado
por los propios crisfianos, la autonomia de¢ lo temporal, de lo humano, de
lo social, aparece muy grande y no se acepta ninguna intromisidén de un con-
cepto religioso quc incluso nos parccen circulos cuadrados. Hablando de fi-
losofia cristiana, un circulo cuadrado la revelacidn no nos dice nada sobre
como ser una politica, como hacer cicncia, como pensar filoséficamente,etc.

Esta autonoméi entonces frente a lo religioso, lo cristiano que
ca a tcner consecuencias pastorales muy claras y muy netas, una mejor cola-
boracidn entre cristianos o no cristianos, por ejemplo, por lo menos mejor
plantenda que la perspectiva de nueva cristiandad es la profundizacidn, la
radicalizacidén de esta autonomia frente a lo religioso, lo cristiano que es
lo que hemos llamados tambien secularizacidn, en esta primera aproximacidn.

Primera aproximacidén que tiene en cuenta entonces una actitud
areligiosa, por momentos antireligiosa. Una de.las etapas ﬁltimas de las
puntas finas de esta autonomia frente a lo cristiano serd teologias como la
de la muerte dc Dios. Esta teologia sc¢ aplica cn forma sumamente analbgica.
Sccularizacidén entonces en esta primera aproximacidn se definirad como un
proceso de desacralizacidén del paso por lo tanto de una concepcidn sacral

"de la sociedad y de lo humano a cada vez menos sacral, incluso una cierta
nctitud antireligiosa, se llamarid un mundo adulto (la expresidn es de
Benh&ffer). Estamos en un mundo adulto, mundo irreligioso. Lo quc¢ llamamos
entonces sccularizacidn hay que colocarlo en el proceso de lo que habiamos
llamado autonomia de lo temporal ciertamente con caracteristicas propias
y més radicales. :

Pero en una scgunda apromwimacibn la nocién de secularizacidn
aparccerid mis bien, como una transformacidén en la auto comprensidn del hom-
bre, ya no, exactamente ni en primer lugar-como un movimiento de¢ desacra-
lizacidén sino como un movimiento, un cambio en la autocomprensidén del hombre.



Podriamos ver, recordando simmpre nocioncs, se dijo bien claro en
una charla, simplemente un esquema para recordar cosas conocidas.

a) La primera manera como ¢l hombre se comprondia en si, lo que corrien-
temente se llama una visidn cosmoldgica. T1 hombre como formando parte de
la naturaleza, sintiéndose una parte de ella. La naturaleza parece.ser un
lu_ar privilegiado del encuentro con Dios. Hay unz cierta actitud de temor
del hombre frente a la naturaleza. Toda la filosofia antigua y la filosofia
de la edad media, Santo Tomis, alin apuntando cosas que ahora llamamos mo-
derna, fundamentalmentce sin embargo estf dentro de la visidn cosmoldgica y
es por eso quc se decia que desaparvcia le fisica dc Aristdteles, filoso-
fia y teologia de S. Toméds, habian sufrido un golpc sumamente rudo. Porque
era justamentec es=z fisica, c¢sa visidn dc cosmos la que constituia el arma-
zén de la quc sostenia la visidn del hombrec.

b) La segunda etapa es ¢l paso hacia 1lo que llamamos un visidn més
antropolbgica, la edad moderna. Cuando decia que la segunda aproxinacién
podiamos hablar de secularizacidén como transformacién de unc autocompren-
sién del hombre (olvidé situar allf lo que digo en este momento). Antes de
entrar en visibn cosmoldgica que esa autocomprensidn del hombre se hard fun-
damentalmente en la relacidén del hombre con ¢l cosmos, del hombre con la na-
turaleza. E1 criterio que hemos que hemos de tomar paraver las etapasj;la
primera una visidn cosmoldgoa.

Es una primera manera de intcrpretar la relacidén hombre-naturaleza,
en lo que llamamos visidn antropologica, hay una nueva forma de interpre-
tar la relacidén hombrec-naturaleza y lo gue dard nacimiento a esa visidn
antropoldgica serd la ciencia. La ciencia moderna, la que nace en el siglo
XV, XVI va a manifestar un dominio de¢ 1n naturaleza por el hombre. Se tra-
tard no solo de una contemplacidn de la naturaleza, de un cncontrar en ella
a Dios, de wun scntirsc formar parte de ella, sino un dominar la naturaleza.

Es el nacimiento de la ciencia experimental, que va a cambiar, in-
cluso, el scntido mismo de la palabra ciencia. Lo que Aristdteles llamaba
ciédcnria. Lo que Aristdteles llamaba ciencia no serd el sentido moderno,
ciencia serd lo experimental que permitird un conocimiento de le naturaleza
y un dominio otra vez de la técnica cada vez mayor. Es ese cambio en la
relacibén hombre-naturaleza (por el surgimiento de la ciencia) que va a dar
lugar a una nucva manera de comprenderse del hombre mismo. Se dard en el
plano de la reflexidén filoséfica, para tomar un punto de partida comin,por
Descartes que no es una casualidad que sca al mismo tiempo un cicntifico, un
fisico, como el famoso yo pienso, luego soy, etc.

Es decir, aparcceri una reflexidn sobre el hombre como subjctividad,
como subjetividad creadora. La nuecva relacidn hombre-naturaleza dard lugar
a una nueva reflexidn sobre el hombre como sujeto.

La filosofia parte de Descartes, digamos, hasta acé, para tomar un
£ . . . . - .
limite convencional, va a insistir fuertemente en el hombre como sujeto,



como subj-tividad crecadoraja para Kant es ¢l hombre que hard del caos un
cosmos, son las cat.gorias Kantianas, que permitirdn ordenar este mundo,

¢l hombre cntonces como centro, lo que é1 llamar& la revolucidn Copernicia-
na. Una de las tantas de la historia. La revolucidn coperniciana, el centro
estd en el objeto quc yo conozco. No parto del objeto para saber a través
dc los sentidos que yo lo he percibido, he reflexionado sobre él, he elabo-
rado un concepto y vuelvo al objeto por reflexidn a partir del sujeto. Todo
lo quc hemos llamado filosofia entonces subjetiva, camino al Kantismo.

Una segunda etapa en la visidn antropoldgica estari dada por
Hegel. Siempre dentro de la linea lanzada por Descartes en relacidn con
la nueva manera de concebir la relacidn hombre-naturaleza. Engels le con-
cebird al hombre como ser histfrico. Es decir como un hombre que se produ-
ce el mismo en la historia. A través dcl trabajo, es decir a través de la
transformacidén de la naturaleza., E1 hombre se produce él, trabaj~ndo, trans-
formando la naturaleza. Volvemos a ver aparccer la relacidn hombre-naturale-
Za.

En un= perspectiva histforica el hombre se hace en la historia.
No hay manera de definirlo de uno vez por todas, si por Aristdételes hombre,
animal racional, hay que definirlo en el curso de la historia y la produc-
cibén del hombre por cl mismo, serd el fruto de su trabajo, es decir, trans-
formacidn dc¢ la naturaleza. Idea después tomada por Marx, como lo sabemos.

Esto le permitir& a Engels una interpretacidn dialéctica de la
historia y presentar la historia como un proceso de liberacidn humana. Esta
idea en realidad ya sc apuntaba en Kant. La historia serd un proceso de li-
beracidén del hombre, de la profundizacidn de la conciencia, de la concien-
bizaeibn.

El hombre se va haciendo cada vez mAs hombre en el curso de la
historia. Justamente, estos problemas que la liberacidn lc pueda traer al
hombre que c¢sti produciendo por su trabajo, que el hombre inventara una se-
rie de concesicnes del mundo, que le eviten vivir plenamente la historia,y
enfrentar a los hombres en la historia. Es el papel que tiene en Engels el
escepticismo, lu reli;;idn judio-cristiana, etc. Zvasiones de la historia que
le impedirén liberarse en la historia. Sc considerard liberado a través de
determinadas ideas. Estoicismos, escepticismo, judio-cristianismo, liberan
falsamente al hombre. La historia es una proceso de liberacidn, todos sabe-
por qué. Porque el cursc de la historia el espiritu, la idea, de Hegelalie-
nada en este mundo, es decir exteriorigada en este mundo sc traduzcan ellas
mismas a través de los hombres, los ¢spiritus humanos. Para llegar entonces
a una etapa de unidn de los espiritus humanos y el espiritu absoluto que
serd la auténtica 1liberacidn del hombre, serid la auténtica humanizacidn del
honbre.

Un tercer momento en esta visidn antropoldgica estard constituido
por Marx del cual no voy a retener sino esto (habria que ver mis cosas cuan-



do hablemos del marxismo)/

En Marx, intervicnen estas trus tematicas, la Hegeliana del
hombre ser histdrico, gue se hace e¢n la historia. Liberacidn entonces
en la historia. La de Fuerbach, el hombre &s plenamente hombre cuando eli-
mina lo religioso de¢ su vida. Dios no es sino la proyeccidn del ser humano
que se aliena al pensar en Dios. E1l hombre seri plcnamente hombre, si eli-
mina de¢ su horizonte a Dios y a lo religioso. Y un tercer elemento dd otro
estilo, que serd el de 1la ciencia econdmica.

El1 hombre que se¢ libera en la historia, que debe e¢liminar lo
religioso,a Dios, de su vida para ser plenamente hombre, y lucgo el fac-
tor ciencia econdmica que lo tomaremos.

En Marx aparecc una visidn antropolégica entonces, tambien, den=-
tro de esta linea. Reafirmaba estas cosas, pero me parecec apuntando hzacia
un cambio. Que es lo que pondrcmos como apéndice,

Para resunir estas dos aproximaciones, me parece que LA SZiCULA-
RIZACICN aparece como un proceso dc liberacidén del hombre. Hacer del hombre
algo més plenamente humano. E to alude entonces a sometimiento del hombre,
51 definimos el proceso de secularizacidén cn la historim como un pro-
ceso de liberacidn es porque ha habido sometimicnto, deminacioncs, de las
cuxles el hombrc tiene que liberrarse.

La secularizacidn entonces en primer lugar, es un fendmeno de
liberacidn del hombrc, del hombrce mAs plenamente humano,

Una sesundn conclusidn, por lo que ac~bamos de ver es que es
lo esencial del proceso de SECULARIZACION cstd en esta transformacidn de
la autocomprensidn del hombre. Como subjetividad creadora, como ser histd-
rico, AIli esti lo fundamental o sca lo que habiamos llamado segunda apro-
ximacidn. La primera nprxomacidn, secularizacidn como fénomeno de sacra-
lizacidn ~parece como una mnanifestacidn de este proceso mls profundo, de
esta autocomprensién del hombre. La desacralizacién apareceri como mani-
festacidn de esa liberridn que es 1la secularigacidn. Dentro de los someti-
mientos de los cu-les el hombre debe liberarsc estard lo religioso, pero
lo fundamental me parcce estard en esta autoamprensibén del hombre.

- INTCRPRETACION TEOLOGICA,

II. Vayamos a nuestro segundo punto, interprctacidn teolbgica.

Mas exactamente como se presenta simplemente en Teologia la in-
terpretacidén del fendmeno de secularizacién. Muy esquematicamente dos acti-
tudes, frente al proceso de seculgrizacidn.
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a) La primera: de r.chazo. Actitud que cstard dcrinada por el aspecto de
sacralizacidn de la sccul-rizacidn. Sc la verd cntonces coro une decaden-
cia de lo humano, corio fruto del orgullo humnano. Dentro de este rechazo de
este fendricno de secularizacidn y un plano vital estdn las formas sacralcs
de la Iglesia que todavia sobrevive. Y una roeflexidén teoldgica més contenm-
porinea de rechazo tambien de la sccularizacidn, para la cual podemos dar
un nombrec la del Padre Danielov (todos conocemos un librito poldémico) "La
orncidn problema politico'", de gran impacte entre muchos Obispos latinoanc-
ricanos, por vl . pvoblema que plantea de masas. Rechaza todo <1 proceso

de sccularizacidn en t:nto que desacralizacidn, porque no hay socicdad au-
téntica si no hay oracibn, si no hay templo; un mundo desacralizado le
parece un nundo deshunanizado. Cuando justamentc en las prdoximas aproxima-
ciones que habiamos hecho, nos aparccia al rcvés. Es una mayor humanizacidn
que ocurria el fendmcno de desacralizacidn. Un mundo desacralizado le pare-
cerd un mundo deshumanizado, inhumanc, etc. No nos importa mucho insistir
vale la pena rccordar que ain en la vida de la Iglesia sobre todo en la ac-
tual de su reflexidén hay un rechazo a este proceso de secularizacidn,

b) Veanos una segunda actitud favorable al procuso de secularizacidn/ Se
hard una distincidn capital para todo aquel ‘que quiere interpretar positi-
vanente la secularizacibn. Distingnir entre seculoarizacidn, proceso cuitu -
ral, socio-cultural irrcversible y sccularismo, es decir, la ideologia de
la secularizacién. Una filosofia de la secularizacidn,que aparecerd con
algunos caracteres cerrados, sectarios casi, semejante a la vieja distin-
cibén que nos es muy familiar entre laicidnd, esc fendmeno de la autonoméz
de lo temporal, y laicismo, la laicidad como un feadmeno humano, el proceso
de cevolucidn humana normal, etc. 20 .

El laicismo como una interpretacion de esc fenbmeno en una
linea de rechazo de lo religioso, etc. Esta distincidn permitird a los
teoldgos interprctar entoncces favorablemente el fendmeno de secularizacidn,
fundamentalmente creo que un esquematismo cxcesivamente grande, a través de
dos nociones fundamentales. Dos nociones que van a permitir interpretar
positivamente el fendmeno de secularizacidn.

Dos nociones tomadas de la Biblia. La primera: la idea cde crea-
cidén, revelacidn de la creacidbén. La creccidnque apercceri entonces como qui-
tAndole a lo creado a lo natural su cardcter divino, puesto que es una crea-
tura hc.cha por Dios. E1l hombre no tiene entonces porqué scntirse apabulla-
do ante el mundo de lo natural. Es una crcatura de Dios como el mismo. Préc-
ticamente todos 1los teologos protestantes o ¢ tdlicos que traten de la
secularizacién analizard, sacard todo ¢l provecho posible de esta idea de
creacidn como un factor de sccularizacidn en la historia. Es la idea clave
de Secular Cyty, pero no es el Unico, practicamente estd en todos.

Una segunda nocidn Fivina, ppra comprender la sccularizacidén se-
r&d la de el hombre como agente d¢ la historia. Como tenicndo é1 la responsa-
bilidnd de la historia o teniéndola en sus manos. Se recordard, que la re-
velacidén biblica es fundimentalmente historica, que el hombre hace la his.-



toria, cue €l hombre hace la historia,

Esas dos nocionvs y otras mis ligadas a ¢lla por filos mcnores
permitird no solamente una comprensidn, interpretacidn positiva del fend-
mcno de secularizacidn sino que mis aln estos tedlogos dirdn que la Biblia
es el gran factor de sccularizacidn. Que es justamente por la revelacidn bi-
blica que se ha producido ¢l fenbmeno de secularizacidn. No solamente no
se considerard estrafio entonces al cristianismo, sino por ¢l contrario es
la Biblia la que ha producido la seccularizcidn.

Se reclama de cierta manera entonces una paternidad sobre el
fenbueno de sccularizacibén. Con razdn cicrtamente, lo que alguicn llamaba
el complejo Adémico, de los cristianos. La sccularizacidn entonces inter-
prctada favorablemente a partir de esto y una segunda cuestidn que ya es
mis bien un eliminar una nocidn muy importante pero para evitar las gran-
des cuestiones que plantea la secularizacidn se hard la distincidn que
quizis trabajcmos mAs en la semana entre f& y religibén. Lo cual permitira
responder a una serie de cuestiones planteadas por la sccularizacidn.

La distincidn estd en la teologia protestante, fundamentalmente
en la Teologia cristiana, dos grandes nombre: Carlos Bath y el otro uno de
los grandes profetas de nuestro tiempo BonHGffer.

Para Barth muy brevemente, la religidén e¢s obra del howmbre, la
fé es don dc¢ Dios. La religidn es obra del hombre y por lo tanto participar
de la situacidén del hombre segln el viejo .principio de la teologia protes-
tante, 2l mismo tiempo ju to y pecador. La religidn estard marcada por la
situacidén del hombre simultiéneamente justo y pecador. De alli un cierto ca-
ricter negativo de la re¢ligidn en Barth.

La idea para Barth ¢s mucho mis compleja, hay ciertamente una
purificacidén constante en la religién a partir de la f£é, religidn seri,
preceptos, normas, esas cosas queelabora el hombre. Pero me parece que hay
una visidén mucho mas dialéctica. Fe y religidén que es lo que comiunmente se
presenta como fé cnteramente positiva. Y por lo tanto religidn obra del
hombre pecador como cvnteramente negativo.

En Bonh8ffer hay un cambio de perspectiva en la palabra reli-
gibén. La religidn =parccerd no tnnto a la perspective Barthiana de res-
puesta del hombrec a Dios marcada por su condicidn simulténea de justo y
pecador sino la religidp como respuesta a problemas intramundanos ¢l Dios
tapahuecos.

Y es en esc sentido quc Bonhoffer programari el finde la re-
ligidn y la llegada a un mundo irrecligioso, a un mundo adulto. Como ven es-
ta . distincidn frente a los problemas plantcados por la secularizacibn se
dird que la secularizacidn purifica la fé dec sus clementos religiosos y
que por lo tanto csta etapa de secularigzacidn es particularmente para una
auténtica vida de fé. Es la tésis de Cosp y de todos los tedlogos que
interpretan positivamente la sc¢cularizacidn. Cosp va a ligar el fenb-
meno de secularizagcidn y urbanizacibn.
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La tenopolis, en tercera etapa, en la evolucidén urbana. La tec-
nbépolis seri lo civilizacidén quc presentard las nmejores posibilidades para
una autdéntica vida de fé. La razdn estd en que justamentc la Biblia es el
gran factor secularizantc.

Y que por lo tanto lo que ha producido la revelacidn biblica
no puede scr contraria a la fé, etc. La distincidén religidbn, entonces per-
nitird decir quc esa desucraliz“cién; que podia asustar ase nueve al nivel
de lo relizioso y de la rcligidn. Interpretando cl teobarthiano, més exac-
tamente todavia en el sentido Bonhdffer y que por el contrario la fé se proe-
senta en un terreno mis favorable. Sccularizacidn cntonces purificante y fa-
vorcecicendo la vida de f&,

Para terminar simplemente un apéndice. Lo qué se ha dicho hasta
ahora, era simplemente recordar cosas ¢.¢c nos son conocidos, tratar d= dar
un cuadro que pucde ser llenado polémicamente, siempre que pueda ser llena-
do como les parezca. En este apéndice yo me permitiria avanzar una idea.
Deciamos que en una scgunda aproximacion que el proceso de sccularizacidn
aparecia, como una tranformacidn de la autononprersidn del hombre. En ella
~distinguiemos cldisicamentc una visidn cosmoldgica del hombre, y una visidn
antropoldgica. Y recordaba que la visidn antropoldgica tienc sus fuentes
en lo aparicibn de la ciercia. Dentro de esa visidén antropoldgica recordafos
unos cuantos nombres, Descartes, Kani, Hegel 7y Marx.

Me parece que puede pensnise (aqui me gustaria hablar todo el
tiempo en condicional) si no lo hago ¢s porque ni vocabulario es pobre pero
que podria pensarse quizds en que estemoc entranio y creo que esto abre una
perspectiva intercsante para examinar ¢l fendwmceno de la secularizacidn), es--
Lamos entrando quizAs cn un tercer momento cn esa autocomprensidédn del hombre,

llo solamnente una visién aant»o~-16gica siro, la bautizarcmos, nme
perese muy bien, no es mria como expresidn ura M visida cientifica', me re-
Ticro a lo siguicente, la ciencia Ge hace un tiempo a esta parte, ha tomado
nn  nuevo impulso dnepuds de sn aporicidn en el siglo XV, XVI y de haber es-
tado orientada a la naturaleza, lo guc llamamos, las ciencias exactas, las
fisicas, matemiticas, coro modelo de toda ciencia, se ha orientado las Gl-
tinas décadas, « estudiar el hombre mismo. Aqui no hay problema de la ter-
1inoiogia 7 de lo exirﬁnzcialista G2l cuerpe, e*tc. perc sobre todo hacia
¢d Hombre mismo. pzicologia, cociologia. antropologia, etcé., lo que llama-
1108 cicncias humnras. '

Ahora bien, me parcce que quizds esto que ha sido el mode del
fendémeno de secularizacidn que nos esta hwciendo cntrar en un tercer momen-
to, cicntifico en cierta marnra, dejando de lado algunas cosas importantes
en el segundo momento, como visién antrorcldgica en la que el hombre apare-
cefa como el centro. —

Subjetividad creadora, hombre que s¢ produce el mismo en la his-
toria, hace su historia, etc. Las ciencias human~s parccerian desplazar al
hombre del cei'ro y dir&n que el how re no ¢s c¢l.centro de la-historia, ¥
esto a partir de hombre como Freud que nos dice que lo que llamamos el yo
no es el centro del hombrec, desplazado del centro.
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Y en otra perspectiva de Niestche, autores que nos han hecho du-
dar de esa visidn antropologica, de alli la frase tan repetida de Ricover
llamando a estos tres hombres Marx, Niedtche y Fuerbach, "macstros de la
sospecha". Nos han hecho sospechar, incluso esa visidn antropoldgica. De
alli tombien esa linea que lo vamos a ver mas tarde en Althuser, un poco
mecjorado de interpretacidn por cso que inclui el termino déciencia econd-
mica entrc los factores en Marx. Porque es partir de alli, en la lectura
de su cconomia de. su Das Kapital seglin Altusser, .ue ha hecho que Marx opere
lo que 81 llama la ruptura tecnoldgica con una visibén humanista

El Marx humnnista, para pasar a un Marx cientifico, a partir
de 1846. Es un> fecha ciertamente discutible. Pero la lectura de esta cien-
cia humnna, la economia, que va a ser entrar a un nuevo nivel, la etapa
de cicncia, que lo llevard a distinguir ciencia y teologia. Yo pensaba en
esto a propdsito de la intervencidn de¢ Alejandro ¢n un plenario, que quizds
"un cierto proceso de secularizacidn en el propio marxismo'.

Simplemente me pregunto lo que esta perspectiva, esta visidn, del
hombre, recogicndo los elementos antceriores, en la visién cosmoldgica, en la
visidn antropoldgica, lo que esta visidn cicntifica lo que el hombre ya
como no centro, ni ¢l cientifico, la ideologia es nccesaria pero criticable.
Lo cual hace del propio marxismo una idcologia. Marx habia salvado, el fer-
mino ideologia tiene para €1 un sentido un tanto peyorativo. Pero el prole-
tariado propiamente no tiene una ideologia para decir la verdad. Es la in-
terpretacidn auténtica, seria exactamente el caso de Althusser. Yo me pre-
gunto si esta tercera ctapa motivada creo yo por un saldo muy radical tam-
bien de la ciencia, que se oricentan hacia el hombre. Todos sabemos que estas
ciencias humanas estin tomando como modelo a la mistica que est& operando,
permitanme la comparacibén, como la fisica matemdtica frente a las ciencias
exactas, frente al rest. de ciencias, naturales, la linguistica esté& operando
como la fisica natemitica, dando un contenido més cientifico, a estas otras
sociologia , psicologia , antropolcyia, etc. si esto no nos presentara algo nu-
cho menos pelémico que le que estamos tudavia, en el procesc de seculariza--
cidén esta segunda etapa, es la visién antropoldgica, donde el encuentro de
ideologias humanistas, cristianas, marxistas, etc. Si csta tercera etapa no
nos permitird plantear los términous en otra forma. No ne atrevo a decir més
acld. Quizéds en la discusidn, podriamos conversar un poco mls. Una sola pala--
bra para terminar, puesto que no he dicho nade de eso, pero que seri fundamen-
tal para los trabajos en Comisibén, lo que habia tratado de hacer era dar un
cuadro. Tratar de algunas idecas que se dan en concepto, sin haberme referido
al fendémeno de secularizacidén propiamente en América Latina. ®obre lo cual
todos tenemos manera de ver distinta, yo no es que cste lo aplique sin mas,
sino que no me interesaba cn este momento.



