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ENTRE A ORTODOXIA E A HERESIA.
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Historia da Igreja na América Latina (CEHILA).

A muestao mals premente que as CEBs no Brasil atualmente en-
frentam é de ordem veladamente eclesioldgica. Digo 'veladaﬁente', pois
as coisas sO0 raramente se explicitam num mundo eclesiastico repleto de
sussurros € conversas conspiratérias, ambas as partes querendo derru-
bar a outra por jogos sutis de diplomacia mas nunca num enfreftamento
cara a cara.,

Tanto no dia-a-dia das comunidades como nos encontros mais .
gerals, como por exemplo no Sexto Encontro Intereclesial de Trindade,
Goias, entre 21 e 25 de julho de 1986, as tensdes se manifestam. Veja-
mos isso de mais perto.

No dia-a-dia percebe-se eﬂtre os agentes de pastoral engaja-

dos em meios populares duas correntes primeira pode ser qualificada

de corrente da 'convivéncigl, embora seus inimigos insistam no que ela

tem de 'espontaneista' e 'populista', Ela é mais feminina do que mas-

culina, no sentido que sao em grande parte as mulheres (por exemplo as
religiosas de 'pequenas comunidades' imersas em bairros populares)
que praticam a vida da convivéncia ou 1ncu1turag§o.q outra corrente

é a da 'organizagﬁo popular', Ela é marcadamente masculina (sacerdotes,

leigos engajados) e mals estrangeira do que a primeira onde o elemento

brasileiro vem em primeiro lugar. A preocupaqao tipicamente cultural
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no sentido da insergao e bastante fraca, sendo que a segunda corrente
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se aftrma mais explicitamente em termos de teologiayda libertagagl_

Aprofundando as razdes dessas duas tendéncias entre os agen-
tes de pastoral, na linha da'histéria, pode-se perceber qué a primeira
corrente é virtualmente mais herética que ortodoxa, no sentido que
ela val resgatando as rafzes das préticas religiosas do povo, o que
a leva aos poucos a descobrir todo um conjunto de artieuhagses organi-
zatorias no seio do povo, que fqépam marginalizadas eou erradicadas
pela romanizagaecdo campor religioso catolico no Brasil na segunda
parte do século passado e primeira parte do século 20. A ortodoxia
dos bispos reformadores a partir de 1850 combateu vigorosamente uma
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tradigao luso-mestiga . Ora, essa tradigao ainda sobﬂvive e e dela
TN —

que a corrente pastoral da ‘conviveéncia' vali se aproximando.

A segunda corrente existente no meio dos agentes de pastoral,

a 'organizatéria', esta mais profundamente vinculada ao movimentos da

romanizagao do campo# religioso do que ela mesma admite. Bois essa

assim chamada 'romanizagao' era um movimento camplexo de 'repressao
—— e~

mitica' em nome da razao e da logica. Ora, essa mesma razao analitica

é invocada pelos que procuram organizar o povo. Em termos estrifamente
histdricos nao podemos falar aqui de organizagao mas sim de reorganiza-
¢gao, sendo que a organizagao antiga que se manifesta nas Ultimas capila-
ridades do corpo social sob a forma de confrarias, reunides domésticas
para venerar o santo do lugar ou da devcggo, formas organizatérias mui-
to pfovisdérias por ocasifo de romarias, novenas, procissdes, tergos,
festas de padroeiro ou pagamentos de promessas, tudo isso € rejeitado

como sendo expressao de alienagao religiosa:e atraso cultural.
o e e R A e L

Paradoxalmente a corrente organizatéria se revela desta forma mais

u ~
'ortodoxa' que se discurso que permanece critica em relagao a hierarquia.
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Com isso nao pretendo dizer que ha entre os agentes de pasto-
ral uma consciéncia dessa 'heresia' de um lado, ou 'ortodoxia' do outro.
Sao as consequéencias sociais que indicam a pertenga a uma ou outra cor-
rente e suas implicagoes, nao as ideologias veiculadas pelos ageqtes.
Pois tanto a corrente da insergao como a da organizagao popular enca-
ram as organizagSes religiosas do povo como algo de fragmentado, episé-
dico e mesmo desconexo, desprovido de nexo légico. SO aos poucos, numa
experiéncia prolongada de convivénata em meios populares feita com
espirito critico, alguns agentes de pastoral no Brasil chegaram a
vislumbrar o nivel organizatdrio subjacente as manifestagdes aparente-
mente soltas e desconexas.

0 que dificulta a percepgao é:o fato de que, no Brasil, esta-
mos acostumados a encarar as manifestagSes religiosas populares sob o
rétulo da Lfiiigigfégigigggggiizl, usado por Thales de Azevedo num
famoso artigo publicado em 1966 'Problemas metodologicos da sociologia
do catolicismo! (1) que teve: ampla repencussﬁo no Brasil e condicio-
na até hoje os estudos sobre o assunto. Thales de Azevedo de certa
forma atomizou as pesquisas sobre o assunto, tornando-as por demais

’ A e
descritivos sem analise das fopngas sociais subjacentes, riuma analise
socioldgica mais rigorosa. Desta forma, o imaginario popular ainda

L4 ~
frequentemente é encarado entre ndés como um epifenomeno curioso e

aneddtico e nao como um poderoso instrumento de reordinagao social.
anedotico :

A mesma tensao .entre uma igreja 'ortodoxa' e ‘herética'
se manifestou, embora de forma sempre velada, no Sexto Encontro de
Comunidades de Base em Trindade, Goias, em julho de 1986. Foi Hugo
Assmann que observou com agudeza as fontes profundas e de nenhuma

forma 'improvisadas' que sustentaram o encontro entre 1.700 represen-

ntiiges
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tantes das :comunidades. A 'profunda espiritualidade dos pobres' (2)
se manifestava de forma 'herética' e nEo—controlada, embora nunca
se chegasse -no decorrer do encontro- a uma verbalizagao mais expli-
cita do que estava acontecendo., Com razao Assmann aponta para uma

'identidade eclesial' anterior a organizagado das CEBs, autdnoma dian-

te da ingeréncia clerical, e que esta na base da 'desinibigao eclesial!
manifestada pelo pessoal das.comunidades. Essa desinibigao nao é
préprta dos agentes de pastoral, pelo contrério, ela vem de'uma longa
tradigao mais ou menos 'herética' que pervade a historia religiosa

do Brasil.

Essas:oonsideragSes nos convidam a tragar umas linhas tedri-
cas que nos parecem fundamentais para que se possa avangar em termos
de CEBs nb Brasil:

@A distingdo entre catolicismo e igreja catdlica. O/catolicismo)se
entende como campo religioso préprio. Noc Brasil ele é hegemonico, che-
gou a impor-se com a evidéncia das coisas de sempre, 'desde Adao e Eva'
como alguém me disse. Desde sua infancia os brasileiros aprendem a
articular os simbolos que explicam o mundo de forma catdlica, eles
vivem impregnados pelp universo catdlico de palavras e gestos. O
catolicismo oferece em muitos casos -entre as classes pobres em geral-
o Unico vocabulario disponivel, a Unica maneira de dizer as coisas da

vida. |Igreja catdlica\significa uma forga social em cima desse campo

mais vasto. No caso do Brasil, essa forga social sempre foli fraca

em relagﬁo a imensidao do campo, incapaz de preencher os 'vazilos!
assim como as fazendas de hoJje nao conseguem lidar com a imensidao

das terras, onde ha muitos posseiros, moradores, mestigos, indigenas,

migrantes e vagantes. Da pesma forma ha muitos beatos, penitentes,

—_—



5.

devotos, pagadores de promessas, romeiros, puxadores de tergos dentro
Mo

e

do espaéo religioso catdlico que a igreja &4 catolica procura organi-
zar sob a hegemonia de seu siétema sacramental, de sua moral e de sua
doutrina. Ao lado da igreja catdlica hierarquica sempre houve dentro

do catolicismo brasileiro formas eclesials alternativas, por vezes
bastante provisérias e passageiras, mas sempre resistentes e cultural-
mente identificadas com os pobres.,

(:i)o carater plural do cristianismo. Quem diz cristianismo esta falando
em plural. Desde seu aparecimento no palco da historia, podemos distin-

guir no cristianismo diversas figuras sociais, das quais Ernst Troeltsch

—

tragou com vigor tres tipos fundamentais:c% radicalismo de Jesus e dos
apéstolosgjo '‘patriarcalismo do amor' é:g radicalismo mistico (3).

<:>A primeira figura social do cristianismo, a original, pode ser definido
com Gerd Theissen -que se diz discipulo de Troeltsch e cujo livro 'So-
ciologia da cristandade primitiva' ja foi traduzida no Brasil(4)-
como radicalismo itinerante. Troeltsch insiste no carater extremamente
radical e 'quase sobre-humano' (5) dessa experiéncia fundante do cris-
tianismo e explica assim que esse modelo nunca chegou a performar um
modelo eclesial muito difundido e socialmente aceito.

@9 A segunda figura social cristao surge com as dificuldades de se viver
em comunidades onde existam grandes desigualdades sociais. A{ o radica-
lismo evangélico nao € mais praticavel e surge a solugao histdrica

do 'patriarcalismo do amor' que abre as largas portas da historia ao
B e SRS

cristianismo, decerto pbastante distante do original evangélico mas mes-
mo assim de alguma forma reflexo deste. As instituigdes duradouras
do cristianismo, tanto nas suas expressSes greco-ortodoxas como latino-

catolicas como também protestantes, se enraizam no 'patriarcalismo do

amor' e na solugao da moderagao e do meio-termo entre extremos.
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<§§5‘A terceira figura social do cristianismo se manifesta nosApocalipse de

SAo Joao: é a figura do misticismo ou espiritualismo cristdo, uma cri-

tica ao institucional e ao autoritario que todo institucional carrega
consigo, em nome da revelagao direta, da 'apariqﬁo' imediata, da auto-
ridade vivencial sem imposigao das maos nem 'ordenagao' eclesiastica.
Acho que as teses de Troeltsch e Theissen, e sobretudo as
pesquisas socioldgicas subjacentes, mereceriam ser retomadas entre nds
pois me parecem explicitar de forma tedrica o que realmente é historia
do catolicismo nb:Brasil revela, ou seja o carater relativo de diversas
experiéncias eclesiais irredutiveis uma a outra na concretude dos fatos,
nemt sempre nanideologia dos protagonistas. Em outras palavras: no Brasil,
a igreja so € singular na cabega das pessoas, nao na realidade dos fatos
sociais, Como afirmar, por exemplo, que Antonio Conselheiro -o beato de
Canudos- pertencia a mesma igreja do Arcebispo da Bahia na época? Beria
negar as 1igSes mais evidentes dos fatos historicos.
<§E>As CEBs nao sao oriundas nem do clero, nem do laicado. Simplesmente
fogem a essa categorizagao da igreja em clero e laicado, que € uma cate-
gorizagao interna de um determinado modelo eclesial. Houve uma ligeira
polémcia ap6s o Sexto Encontro de CEBs em Trindade entre Dom Amaury
Castanho e Dom Mauro Morelli acerca da 'eclesialidade' das CEBs (6).
Dom Amaury procurou avaliar a 'regativa' eclesialidade das CEBs segundo
os ditamessdo Direito Candnico, esquecendo certamente o que o préprio
Direito ja afirma no primeiro canéne, isto €, o carater relativo de
sua vigéncia, que nao se aplica as igrejas greco-ortodoxas e por analogia
as comunidades de base (7). Pois o cristianismo nao é sb plural no sen-
tido de sem pluridenominacionalismo mas também e principalmente na linha

de uma intereclesialidade fundamental que se verifica ao longo de sua
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histoéria. O cristianismo sempre fol moderadlo e radical ao mesmo tempo,
dependendo de formagoes eclesiais de moderagac ou radicalidade, respe-
tivamente. SO que a 'igreja da moderagao' erigiu monument;s e elaborou
documentos que podem enganar o observador superficial., ®:cristianismo
sempre fol ao mesmo tempo ortodoxo e herético, na medida em que as for-
gas sociais se articulassem em favor de uma ou outra tendeéncia.

As CEBs sao 'heréticas' por vocagao, pois aderem ao radicalismo das

97 Classes subalternas e dominadas do Brasil e professam pois uﬁ 'credo!
que a grande 'igreja da moderagéo' nunca poderé endossar inteiramente,
S0 num penoso e lento processo de reforma e conversao. Observadas a par-
tir de um ponto de vista estritamente e ortodoxamente clerical, as CEBs
s6 portadoras de elementos heréticos (no sentido histdrico desta pala-
vray, nao no sentido doutrinario, necessariamente).

Para que as CEBs sobrevivam no Brasil, resta por conseguinte
o caminho do ecumenismo inter-eclesial e da tolerancia por parte do
clero hegemdnico. Nao sabemos se a instituigao eclesiastica sera capaz
de praticar essas virtudes e assim salvar a experiéncia eclesial das
CEBs de sua total absorgao no sistema hierarquico.
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AS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE NO BRASIL:

ENTRE A ORTODOXIA E A HERESIA.

Eduardo Hoornaért, Comissao de Estudos de

Historia da Igreja na América Latina (CEHILA).

A questio mais premente que as CEBs no Brasil atualmente en-
frentam & de ordem veladamente eclesiolégica. Digo 'veladaﬁente'! pois
as coisas so0 raramente se explicitam num mundo eclesiastico repleto de
sussurros € conversas conspiratérias, ambas as partes querendo derru-
bar a outra por jogos sutis de diplomacia mas nunca num enfrefntamento
cara a cara.,

Tanto no dia-a-dia das comunidades como nos encontros mais .
gerals, como por exemplo no Sexto Encontro Intereclesial de Trindade,
Goias, entre 21 e 25 de julho de 1986, as tensdes se manifestam. Veja-
mos isso de mais perto.

No dia-a-dia percebe-se eﬁtre os agentes de pastoral engaja-

dos em meios populares duas correntes primeira pode ser qualificada

de corrente da 'convivéncia', embora seus inimigos insistam no que éla

tem de 'espontaneista' e 'populista'. Ela é mais feminina do que mas-
culina, no sentido que sao em grande parte as mulheres (por exemplo as
religiosas de 'pequenas comunidades' imersas em bairros populares)

que praticam a vida da convivéncia ou inculturagio outra corrente

é a da 'organizagao popular'!, Ela é marcadamente masculina (sacerdotes,

leigos engajados) e mals estrangeira do que a primeira onde o elemento
brasileiro vem em primeiro lugar. A preocupagao tipicamente cultural
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no sentido da insergao e bastante fraca, sendo que a segunda corrente
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se afftrma mals explicitamente em termos de teologiayda libertacgao.
Aprofundando as razdes dessas duas tendéncias egtre os agen-

tes de pastoral, na linha da historia, pode-se perceber que a primeira

corrente é virtualmente mais herética que ortodoxa, no sentido que

ela val resgatando as raizes das praticas religiosas do povo, o que

a leva aos poucos a descobrir todo um conjunto de articnhagSes organi-

zatorias no seio do povo, que fqépam marginalizadas eou erradicadas

pela romanizagaecdo campor religioso catolico no Brasil na segunda

parte do século passado e primeira parte do século 20. A ortodoxia

dos bispos reformadores a partir de 1850 combateu vigorosamente uma

~ ~ < .
tradigao luso-mestiga . Ora, essa tradigao ainda sobﬁvive e e dela
N————

ue a corrente pastoral da 'convivéncia' vai se aproximando.
P p

A segunda corrente existente no meio dos agentes de pastoral,

a 'organizatoria', esta mals profundamente vinculada ao movimentos da

romanizagao do campo# religioso do que ela mesma admite. Bois essa

assim chamada 'romanizagio' era um movimento camplexo de 'repressao
———— e

mitica' em nome da razao e da logica. Ora, essa mesma razao analitica

é invocada pelos que procuram organizar o povo. Em termos estritamente
historicos nao podemos falar aquil de organizagﬁo mas sim de reorganiza-
950, sendo que a orgagizagéo antiga que se manifesta nas ultimas capila-
ridades do corpo social sob a forma de confrarias, reunices domésticas
para venerar o santo do lugar ou da devogio, formas organizatérias mui-
to pfovisdrias por ocasido de romarias, novenas, procissdes, tergos,

festas de padroeiro ou pagamentos de promessas, tudo isso é rejeitado

como sendo expressao de alienagao religiosa:e atraso cultural.
Paradoxalmente a corrente organizatéria se revela desta forma mais

u .
'ortodoxa' que se discurso que permanece critica em relagao a hierarquia.
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Com isso nao pretendo dizer que ha entre os agentes de pasto-
ral uma consciéncia dessa 'heresia' de um lado, ou 'ortodoxia' do outro.
Sao as consequéncias socilais que indicam a pertenga a uma ou 6utra cor-
rente e suas implicagdes, nao as ideologias veiculadas pelos agentes.
Pois tanto a corrente da insergao como a da organizagao popular enca-
ram as organizagoes religiosas do povo como algo de fragmentado, episd-
dico e mesmo desconexo, desprovido de nexo légico. S6 aos poucos, numa
experiéncia prolongada de convivénata em meios populares feita com
espirito critico, alguns agentes de pastoral no Brasil chegaram a
vislumbrar o nivel organizatdrio subjacente as manifestagles aparente-
mente soltas e desconexas.

0 que dificulta a percepg&o 620 fato de que, no Brasil, esta-
mos acostumados a encarar as manifestagoes religiosas populares sob o
rétulo da ngligigifgigivggggiizl, usado por Thales de Azevedo num
famoso artigo publicado em 1966 'Problemas metodolégicos da sociologia
do catolicismo! (1) que teve: ampla repercussao no Brasil e condicio-
na até hoje os estudos sobre o assunto. Thales de Azevedo de certa
forma atomizou as pesquisas sobre o assunto, tornando-as por demais

P Ao,
descritivos sem analise das fongas socials subjacentes, numa analise
sociolégica mais rigorosa. Desta forma, o imaginério popular ainda

frequentemente é encarado entre ndos como um epifendmeno curioso e

aneddotico e nao como um poderoso instrumento de reordinagao social.
N ee—eee———— :

A mesma tensao .entre uma igreja 'ortodoxa' e 'heretica'
se manifestou, embora de forma sempre velada, no Sexto Encontro de
Comunidades de Base em Trindade, Goiés, em julho de 1986. Fol Hugo
Assmann que observou com agudeza as fontes profundas e de nenhuma

forma 'improvisadas' que sustentaram o encontro entre 1.700 represen-

nixes
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tantes das :ocomunidades. A 'profunda espiritualidade dos pobres' (2)
se manifestava de forma 'herética' e nao-controlada, embéra nunca
se chegasse -no decorrer do egcontro— a uma verbalizagao mais expli-

cita do que estava acontecendo. Com razao Assmann aponta para uma

'identidade eclesial' anterior a organizagao das CEBs, autdnoma dian-

te da ingeréncia clerical, e que esta na base da 'desinibigao eclesial!
manifestada pelo pessoal das.comunidades. Essa desinibiggo nao é
préprra dos agentes de pastoral, pelo contrério, ela vem de‘uma longa
tradigao mais ou menos 'herética' que pervade a historia religiosa

do Brasil.

Essas :oonsideragdes nos convidam a tragar umas linhas teori-
cas que nos parecem fundamentais para que se possa avangar em termos
de CEBs nb Brasil:

<:>.A distingao entre catolicismo e igreja catdlica. °{§;£§£§§§§§§)Se
entende como campo religioso proprio. No Brasil ele € hegemdnico, che-
gou a impor-se com a evidéncia das coisas de sempre, 'desde Adao e Eva'
como alguem me disse, Desde sua infancia os brasileiros aprendem a
articular os simbolos que explicam o mundo de forma catdlica, eles
vivem impregnados pelo universo catdlico de palavras e gestos. O
catolicismo oferece eﬁ muitos casos -entre as classes pobfes em geral-
o Unico vocabulario disponivel, a Unica maneira de dizer as coisas da

vida, |Igreja catdlica éignifica uma forga social em cima desse campo

mais vasto. No caso do Brasil, essa forga social sempre foi fraca

em relagao a imensidao do campo, incapaz de preencher os 'vazios'
assim como as fazendas de hoJje nao conseguem lidar com a imensidao

das terras, onde ha muitos posseiros, moradores, mesticos, ind{genas,

migrantes e vagantes. Da pesma forma ha muitos beatos, penitentes,

—_—
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devotos,‘gﬁggdores de promessas, romeiros, puxadores de tergos dentro
do espago religioso catdlico que a igreja é¥#a catdlica procura organi-
zar sob a hegemonia de seu sistema sacramental, de sua moral e de sua
doutrina. Ao lado da igreja catdlica hierarquica sempre houve dentro

do catolicismo brasileiro formas eclesials alternativas, por vezes
bastante provisérias e passageiras, mas sempre resistentes e cultural-
mente identificadas com os pobres,

<:j)0 carater plural do cristianismo. Quem diz cristianismo esta falando

em plural. Desde seu aparecimento no palco da historia, podemos distin-

guir no cristianismo diversas figuras sociais, das quais Efnst Troeltsch_
tragou com vigor tres tipos fundamentais:c% radicalismo de Jesus e dos
apéstolosgjo ‘patriarcalismo do amor!' 4:% radicalismo mistico (3).

(:)A primeira figura social do cristianismo, a original, pode ser definido
com Gerd Theissen -que se diz discipulo de Troeltsch e cujo livro 'So-
ciologia da cristandade primitiva' ja foi traduzida no Brasil(4)-
como radicalismo itinerante. Troeltsch insiste no carater extremamente
radical e 'quase sobre-humano' (5) dessa experiéncia fundante do cris-
tianismo e explica assim que esse modelo nunca chegou a performar um
modelo eclesial muito difundido e socialmente aceito.

@9 A segunda figura social cristao surge com as dificuldades de se viver
em comunidades onde existam grandes desigualdades sociais. Al o radica-
lismo evangélico nao & mais praticavel a surge a solugao histdrica

do 'patriarcalismo do amor' que abre as largas portas da historia ao
R i

cristianismo, decerto pbastante distante do original evangélico mas mes-
mo assim de alguma forma reflexo deste. As instituigoes duradouras
do cristianismo, tanto nas suas expressSes greco-ortodoxas como latino-

catdlicas como também protestantes, se enraizam no 'patriarcalismo do

amor' e na solugao da moderagao e do meio-termo entre extremos.



6.
<§>\A terceira figura social do cristianismo se manifesta no:sApocalipse de

Sao Joao: € a figura do misticismo ou espiritualismo cristao, uma cri-

tica ao institucional e ao autoritario que todo institucional carrega
consigo, em nome da revelagao direta, da ‘aparigﬁo' imediata, da auto-
ridade vivencial sem imposicgao das maos nem 'ordenagao' eclesiastica.
Acho que as teses de Troeltsch e Theissen, e sobretudo as

pesquisas sociolégicas subjacentes, mereceriam ser retomadas entre nos
pois me parecem explicitar de forma tedrica o gque realmente é historia
do catolicismo nb:Brasil revela, ou seja o carater relativo de diversas
experiéncias eclesiais irredutiveis uma a outra na concretude dos fatos,
nemt sempre nanideologia dos protagonistas. Em outras palavras: no Brasil,
a igreja s0 €& singular na cabeca das pessoas, nao na realidade dos fatos
sociais, Como afirmar, por exemplo, que Antonio Conselheiro -o beato de
Canudos- pertencia a mesma igreja do Arcebispo da Bahia na época? Seria
negar as 1ig5es mais evidentes dos fatos historicos.

<§E>As CEBs nao sao oriundas nem do clero, nem do laicado. Simplesmente
fogem a essa categorizagio da igreja em clero e laicado, que € uma cate-
gorizacgao interna de um determinado modelo eclesial. Houve uma ligeira
poléemcia ap6s o Sexto. Encontro de CEBS em Trindade entre Dom Amaury
Castanho e Dom Mauro Morelli acerca da 'ecilesialidade' das CEBs (6).

Dom Amaury procurou avaliar a 'retativa' eclesialidade das CEBs segundo
os ditamessdo Direito Candnico, esquecendo certamente o que o proprio
Direito ja afirma no primeiro canéne, isto e, o carater relativo de

sua vigencia, que nao se aplica as igrejas greco-ortodoxas e por analogia
as comunidades de base (7). Pois o cristianismo nfo é sb plural no sen-
tido de sem pluridenominacionalismo mas também e principalmente na linha

de uma intereclesialidade fundamental que se verifica ao longo de sua



