, BNCUENTROS DE EQUIPOS DE SACERDOTES

QUILMES - 28 y 29 de junio de 1965

I - PRIMERA ASAMBLEA GENERAL

LAS COINCIDENCIAS FUNDAMENTALES

redactadas por los peritos, moderadores y coordinadores
después de seis horas de mesas redondas

A = DIOS (mesas 1 -~ 2 ~ 3)
B - IGLESIA (mesas 4 = 5 - 6)

C - MUNDO (mesas 7 = 8 -~ 9 = 10)



A-DTIOS

1) Rechazo muy firme de todo lo que fuera juridico en la relacién con Dios,

o en las formas de expresar esa relacibn. QTema Breviario salla en todas par-
tes. ’ = .

2) Busqueda de Dios en el mundo, en las circunstancias y en los hombres. En la ac—

titud personal de todos frente a Dios ha habido una evolucién de un individua-
lismo hacia una expresién de tipo comunitario. Se produce una valoracién de lo
comunitario.

3) Rechazo de un dualismo en la espiritualidad para marchar hacia una visién de
Dios mds inmanente.

(Agregar lo positivo)

B)IG

LESIA

Se percibié que toda la conversacién sobre el esquema segundo apuntaba al es—
quema tercero; o sea: que no habia una cuestién "quimica" pura: sobre Iglesia,
sino que todas las respuestas tenlan una intencionalidad -y rebotaban sobre el mun-—
do. Todo apuntaba hacia la otra redidad: el mundo.

En breve sIntesis:

1 -

Relaciones humanas interiores a la comunidad Eclesialj Una acusada falta
de coordinacién entre los miembros que debIan formar esa comunidad. Nues-
tras relaciones con el Obispo, con el Gobierno, deriva hacia una acefalia
préctica en la conduccién de las dibécesis. Eso ponla en juego nuestra re-
lacién personal con el Obispo, tal vez - y 8sto, arriesgando un andlisis —
con todos los miembros de la comunidad: Obispos, entre sacerdotes -y sacer—
dotes con laicos. Lo que se advertla era hasta una incapacidad humana para
ponerse en contacto una persona con otras en un mismo grupo humano: una
falta de virtudes de contacto o "herramientas" en la propia persona.

En relacién con el Obigpo: impresién en muohoé, de orfandad, de no estar
respaldados en gu accién y consecuentemente una gran sensacién de soledad.
Esto deriva necesariamente hacia una atomizacién de orden pastoral, dénde
la pastoral estd invadida por el signo del individualismo y que lleva a que
cada uno haga los gestos que cree que justifican su existencia, sin coordi-
nacién.

En el trato con losg laicog: se advertia que todavia hay un residuo de oleri-
calismo y autoritarismo que impide que los laicos asuman sus responsabilidae.
des y se les dé la autonomia necesaria.

Problema del juridigmo: se advertlia que la Iglesia no se habia integrado en

el ritmo Conciliar de eliminar estructuras rigidas y permitir que se mani-
fieste la personalidad. Como se observaba también que toda la estructura ju-—
ridica, inflexible y rigida era un obstdculo para una autenticidad, entonces
se la quebraba, Pero la quiebra deja un residuo de inseguridad personal., De
golpe el hombre respaldado se siente huérfano del apoyo de la ley.

Formas de vida que estdn en crisis: dentro de esas formas se encuentran la

pobreza y el celibato.

Sobre la pobfeza lo que se advertla era que la Iglesia todavia segula siendo

.un factor de poder: un grupo humano que todavia tiene "la manija" de las co-

sas. Se prefirié analigzar la pobreza como elemento dinamizante de los recur-
sos de la misma comunidad Eclesial. Por lo tanto se pereibla la injusticia

dentro de la misma comunidad Eclesial porbfalta de reparticién del dinero
o entradas. '

.-
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Sobre el celibato: la pregunta era: es signo o no es signo todavia?
Frente al mundo y ain frente y dentro de la comunidad cristiana: tie—
ne una significacién positiva, o no?

La comprobacién era que se vivia en tensién, como en un molde deénde
no se encajaba perfectamente, '

.Ante este planteo se presentaron dos preguntas:

a) una absoluta: debe existir el celibato o no?

b) se lo puede vivir de otra msnera, asumir de otra forma?
C~-MUNDO

Idea general: Hay una tensién entre el aprecio por el mundo y la doctrina y me-—
dios prdcticos de que disponemos para valorarlo: las coincidencias se desarrollaron
en tres puntos:

1 — como personas apreciamos el mundo.
2 = como personas nom entroncamos con el mundo.

3 = el institucionalismo eclesidstico impide entroncar con el mundo.

1 - CQMO PERSONAS APRECIAMOS AL MUNDO:

a) apreciamos al mundo: descubrimos valores, la técnica, el matrimonio, el cos—
mos, el otro, la fraternidad, el trabajo, la personalizacién, la socializas
cién, la buisqueda de autenticidad, etc.

b) no aceptamos mds una visién que separe al mundo de la Iglesia. Hay una des-—
confianza a lo que significa separacién entre lo natural y lo sobrenatural;
entre Iglesia y mundo.

c) hay lineas que apuntan hacia una visién unitaria:

. construyendo al mundo se construyye el reino.

. todo el mundo es cristiano. (nuestra misién e¢s hacer tomar conciencia al
mundo de los valores cristianos que posee sin saberlo)

« debemos ayudar al mundo a que se realice en cristiano.

« 6l cristiano es animador de ese proceso: el sacerdote anima al laico pa-—
ra que éste a su vez anime el proceso. Le d4 autonomia, le debiera dar
capacidad de optar, respaldo, lo anima a cooperar con el mundo en todos
los planos y también en el encuentro con los no cristianos.

2 - COMO PERSONAS, SIt IMBARGO, NO® IENTRONCAROS CON EL MUNDO:

Existe en nosotros una marcada sensacién de frustracién como personas y como
sacerdotes., Vivimos en tensién y como angustiados. Esto es fundamentalmente por
la imposibilidad de engranar en ese mundo al cudl apreciamos,

Todo ésto se debe, en parte, a:

. una teologia tradicional que no d4 valor al mundo, a la civilizacién
ni a la historie.

. & la formacidén y estilo del seminario.

» & una forma de vivir el celibato que segrega de la geate.

. & la imposibilidad de vivir la vida comin de toda la gente.

. @ un estilo de vida burguesa.

« Yy a la falta de formas concretas de enganche con el mundo. Por ejem-
plo en lo vecinal, en el trzbajo, etc.

3 — EL INSTITUCTONALISNO ECLESIASTICO IMPIDE EHTRONCAR CON EL MUNDO

Efectivamente, vimos gue hay un institucionalismo cerrado. Mantenemos un mun-
do paralelo ~entiéndase: clericalismo-. Pretendemos que la gente venga a lo nues-
tro.



= £
Por otra parte ese institucionaliswo estd ideatificado con un régimen histérico
injusto (2l menos en -ccidente).

Lo clerical compromete con la injusticia porque estd identificado con un régimen
en la higtoria gque es injusto y al cvdl, sin embarg», defendemos. (seguimos defen—
diendo la cristiandad y la "Argentina catélica)

Por dltimo, la Iglesia no d4 atin suficiente autonomfa a losz laicosy A dstos lo
clerical log frustra como personas. 0 sea: seguimos viviendo en un autoritarismo que
impide al laico asumir su rol en el mundo ; su lugar en la Iglesia-

Hay muchos temas generales:

« Telacién de la Iglesia —sacerdote~ con Dios
. Telacién de la Iglesia con el mundo
« Telacién entre sacerdote e Iglesia

Es mucho y no s2 puede hacer todo de folpe. Se deh: proceder con orden. Pensamos
que serla oportunc que shora, en el horario de las mesas redondas, hablaran todos de
un sé6lo tema y no de varios. Habria que elegir uno. Cu4dl?

A través de lo hablado, se2 en las mesas —ayer— o por la noche, en las sintesis,
nos encontramos con el hecho de que no es posible avanzar en una reflexién si no se
comienza con el tema: Iglesia -~ mundo, del cudl dependen un monton de cosas: la rela-
cién del sacerdote y Pios, su ubicacién en la comunilad eclesidstica, etc. No nos ha-
cemos una imagen de Dios si no es desde nuestro mmdo, en el que vivimos, y de acuer-
do a cémo lo vivimos, y desde nuestra Iglesia, segin como la vivamos y experimentemos
interiormente. De modo que traspasamos parte de nucstras experiencias mundanas a Dioa.
Por eso nos parecié que debe tratarse sn primer lugar el tema de la Iglesia y el mun-
do, o el sacerdote en su relacién con el mundo (Ultimo tema: relacién con Dios).

En realidad las experiencias de los que trataron de encontrar las coincidencias
entre sacerdote y Dios, se encontraron con que po tenian muchos elementos auténomos,
que tenfan que referirse a otros problemas, tales como: sacerdote y comunidad, sacer—
dote y mundo.

Por esn, por 1z matiana, podriamos comenzar elaborando més a fondo estas coinciden—
cias sobre =1 hewna sacerdote y mundo,

SISTEMA DE TRABAJO: hay dos posibilidades.

Luego de conatatar experiencies, hay que juzgar. Para eso faltan criterios de jui-
cio.

Pueden ubicarse ciertos criterios de elaboracidn desde dos dmbitos:

- uno seria cdesde log datos revelados. Podris hacearge asi una teologls hiblica o
darse un ciadro de teologla bIblica sohbre el bema: "Relacibn Iglesia mundo",

Luego juzgarlamos dedde alll nuestr=as constataciones, hechas sobre nuestras viven—
cias, experiencias, .

— Otro geria desde nuestro nivel de propia experiencia, hoy llamada existencial.

Eso, de por sI, tiene un valor. PodrIzmos quizds decirlo d= otra forma. Pero la
expericncia de la comunidad y del qmundc =8 también un lugar teoldgico, o sea: tie~
ne sierto valor, quizds no directamente n - vwt'vo, pero si como forma orientadora
rara fornular juicios..

Entonces, se podria partir de nuestras experiencias, que ya consigo traen —en par-
te al menos-— cierto valor de criteric. Valoramos el mundo desde el momento en que
2l dmbito de experiencia histérica tiene un 2ierto valor,

Seria cueatibén de considerar el valor, depurarlo, ubicarlo y establecer las coin-
cidencias dwrsde mna teologla y un dmbito de¢ experiencias histérico personal. Hay,
parece, un encuentro de valores, por ejemylo, la fraternidad: lo dilucidarfamos
desde la teologla y la experviencis real de la gente,



Qué hacer de una y otra cosa? : buscar por los dos lados?

Entonces nos preguntamos si no convenla que uno expusiera aqui un poco de una teo-
logfa de Iglesia — mundo. Por ejemplo: una teologia bIblica, una teologla patristica
...'pero vimos lo siguiente: Si damos un cuadro teolégico desde las revelaciones bi-
blicas, patristicas, etc. les imponemos un esquema teérico o interpretativo del pen--
samiento, dénde ustedes tienen que entrar. Eso no lo queremos. Es preferible dejar
que ustedes elaboren los juicios sobre 1¢ que se observé ayer (cada uno desde su pro-—
pia teologfa) desde sus propios pensamientos y criterios. Serfa interesante encontrar
las coincidencias teolédgicas o de criterio por ejemplo con respecto a esas constata-—
ciones de ayer. Por eso no vamos a hacer una exposicién lineal de una teologia -bibli-
ca, patristioa, o0 la que fuera- sobre Iglesia — mundo. Tampoco vamos a elaborar un
sistema de valoracién, con el cudl puedan servirse para jerarquizar y valorizar sus
propias valoraciones que traen una experiencia real, histérica y personal.

Entonces se trata de no hacer nada 0O...

vo.No obstante algunas cosas habria que orientar, decir, sobre cémo tratar estos pun—
tos. Por eso decidimos que en las mesas comencemos nosotros a discutir este tema, fren—
te a'ustedes, para ver por dénde se puede ir. No dictaminaremos algo teérico: vayan
por acd o por alld, sino que entre nosotros (brevementé, ddndo a cada puﬁtb un tiempo
determinado) tratemos de ver qué preguntas, interrogantes, caminos, soluciones, etc.,
pueden ofrecerse a estos puntos que estdan en el esquema de coincidencias sobre el te—
ma: Iglesia -~ mundo.

Qué les parece?... (parecié bien)

.+e5e quiso que la exposicién fuera espontédnea. qu eso no hubo preparacién, pero pa-
rece que todo gira alrededor de tres ideas importantes respecto a la relacién Iglesia—
mundo.

.« lo ideolégico (tener un pensamiento)
« la actitud personal de cada uno.
o lo.institucional. Nosotros en lo institucional, frente a eso.

Responde a los tres puntos que dijo Garcla. C6mo personas apreciamos al mundo.
Esto responde a una manera de pensar nuestra, quizds no muyy elaborada. Son los tres
puntos por los que va a seguir la conversaciédn.

«ss Yo preguntaria a los que redactaron el tema algo: se habla de apreciar al mundo,
se observan coincidencias en que a todos nos agrada o tenemos una valoracién positiva
de realidades que nosotros llamamos mundo: trabajo, sexo, etc.

Yo encuentro que estamos en esta actitud: por una parte apreciamos al mundo (sexo,
matrimonio), lo revaloramos. No obstante eso queda en un orden de apreciacién intelec—
tual o también de apreciacién afectiva, pero no efectiva. Aprecidndo un valor del mun-—
do, no nos encardinamos efectivamente hacia é1.

Pregunto si esa tensién, que estd en la idea general del esquema, se realizaria asi,
en un orden de cosas en qué aprecidndo desde la exterioridad una realidad mundana, no
obstante, uno efectivamente no se encardina, no estd en ella efectivamente. Podria
decir lo mismo con respecto a otras cosas, por ejemplo, trabajo humano: uno lo aprecia
porque tiene un valor, conduce a una plenitud humana, histérica, etc. no obstante, uno
no estd encarrilado hacia él. La tensién estd entre un orden afectivo de valoraciones
¥y una no ejecucién de esos valores.

La tensidén estd en ego o en algo mds?

Yo trataria primero de averiguar si nuestro pensamiento apunta hacia una de esas
coass cuando so habla de tensiones, de una situacién que estd en tensién con el mundo.

«eeBstaba en lo que me dijo ayer en las mesas en que participé y en lo escrito. Una
cosa que por otra parte a mi se me ocurre que seflala una actitud bastante popular de
la gente frente a nosotros, que nos vé un poco como a marcianos. Yo juzgo que cuando
hay una cosa muy popular, que ge repite mucho, tiene que haber algo de fondo. Si, es—
tamos un poco en hablar y no hacer lo que hablamos nos ven como desubicados, en otra
cosa, concretamente nos intuyen como hombres que estamos fuera de la realidad. Yo creo
que debe haber mucho de ess, porque en la practica; en mi parroquia, cuando empiezo

a hacer gestos humanos, la gente abre los ojos y dice: "UH...!!, un cura hace éstol!



-5 =~
«eoEntonces vos notds en eso una tensién entre nosotros que buscamos estar en alguna
forma en el mundo y la gente que se admira de ese?

.o No todo se reduce a eso.
ee Seria una pista.

.+ Seria lo que dice Gera: una tensién real, una tensién en la que existe el apr901o
un poco teérlca. Uno estd después 1ncapa01tado por motivos personales para reallzarlo.

Yo hablaria de una tensién previa. Es la que corresponde al primer punto. Esta en
un nivel del cerebro, porque uno no puede separar demasiado. Es la tensién entre un
aprecio concreto, vivido —interesan las cosas y uno vé que valen la pena, qué es lo
importante: lo que el hombre estd haciéndo, la técnica, etc. (todo eso uno nota que
vale la pena)-, y por otro lado uno tienem una visién de las cosas por ser crlvtiano
que le dice: "eso!!, todo eso no tiene importancial".

En las mesas aparecian todos los temas, desde una visién maniquea, que dice que el
mundo es malo. Entonces serla no una tensién sino una contradiccién absoluta entre lo
que le diria su cristianismo y su experiencia del mundo.

Pero creo que ésto no es nuestro exclusivamente ni tan general en la Iglesia. Hoy
dia, en general, encualquier nivel de la Iglesia se dice que hay que trabajar, que
el mundo es importante, la historia es importante, etc. Pero ain diciéndo eso, de to-
das maneras, se dice que es algo que no tiene excesiva importancia, es algo que pasa,
son cosas que hacen losg hombres que estdn aqui, en el tiempo, antes de morirse, o an-
tes de que acabe el mundo. Tienen importancia relativa. Se trata de hacer méritos
aqui, hay que realizar la caridad estando aqul, pero no tiene mayor importancia.

Es una tensién entre dos visiones, o entre dos experiencias? Una es el orden de
hoyy que aprecia el mundo, la otra seria la de ser coristiano, la cudl pareceria plan-—
tear la dicotomia: lo importante es ser cristiano; lo que hay que hacer es esperar,
ganar méritosy lo importante es vivir en este mundo de modo que despuéds en el cielo
se realice como hombre. La tensién estd entre las dos cosas.

Cudl es nuestro sentido en el mundo?
Ser cristianos, y accidentalmente hacer cosas con los hombres o estar haciéndo al
mundo al mismo tiempo con los hombres?

Lo que la experiencia a uno le d4 es que lo importante no es lo que hacemos por
ser cristianos, por tener algunas ideas y practicar Sacramentos, sino el estar ha-
ciéndo todos los hombres juntos lo maravillosox del mundo de hoy. Al es dénde estd
la tensidén. Es una tensién real en nosotros. En los laicos también, en ellos, quizds
méds aguda, porque desde esta dicotomia:

— 0 se cierra como cristiano, y son desde munditos aislados;

— o se entusiasma en la accién concreta a la que se los larga diciéndoles: "hay
que dar cierta importancia al trabajo", pero descubren la importancis enorme de
eso, entonces, no camina la cosa, muchos de ellos, dejan la fe.

«e LO que yo preguntaba es si nuestra apreciacién del mundo debe realizarse en to-
dos losg niveles de la personalidad. Incluso el efectivo. Eso llevarla a suspender o
no suspender el celibato.

Yo valoro el orden del sexo y la mujer. Debo dar a través de esta asamblea la
aprobacién, el impulso, la animacién, la predicacién de que eso es bueno? o debo
inscribirme yo en la realizacién do esos valores, incluso el matrimonio?

ee Y0 valoro los viajes interplanetarios y sin embargo no voye.
«o No, porque no me es posible,

oo AhI estd el hecho: Hay una visién, una percepcién concreta, del enorme valor de

la sexualidad en la vida del hombre, Y hay una visién cristiana que pareceria res-—

tarle importancia a eso, y decir que en principio es algo que hay que frenar y uti-
lizar.

Primero viene la apreciacién. Supongo que después viene el asumirlo. Pero se
aprecia de una manera.



oo A ©s0 iba la pregunta: qué significa spreciar el mundo? Si eso puede tener un sentido
parclal desde clerto pweto de vishey o sl tiens que llegar a cubrir todos los nlveles y
formas con las que yo pueda gncaminarme, entroncarme al mundo.

.o Yo creo que es aprecidndo todo, pero después entroncarse del modo que le corresponde
a2 uno. Frente a un aprecio del sexo, por ejemplo, yo puedo decir: quiero vivir en 'una‘
forma concreta la sexualidad, la cual es el matrimonio. O yo puedo decir: vivo el celi-
)ato, pero, entonces mi vivir el celibato tienem relacién con esa nueva forma de apreoiar
'd sexualldad 0 'ho tiene sentido. Sea cudl fuere mi modo dé v1v1r, tlene que estar ‘enp
*roncado en esa valoracién. ’

ve Entroncada, pero no en una realizacién efectlva, 1ncluso a nivel blOlé"lGO.

»o La pregunta-que hace Gerg es: qué significa epreciar el mundo, y que supone un entron~
;arse.. 0 asumir.los valores pero desde el punto de vista que a cada uno le co:r:cespond.e’P

Yo veo én el esquema presentado acd, y en resumenes de otros puntos que, mds bien, si
yien yo puedo vivir, no es siempre asumiendo yo, en todos los niveles de la personalidad,
21 . sexo, el trabajo, lo que sea. Es otra cosa: un llamar la atencién en la impogibilidad
le'vivir.la vida comin de toda la gente. Lo gue aparecié claro anoche, al hablar de noso-
sros en la Iglesia, es una cierta afioranza por la ausencia de experiencias que tienen‘los
alcoa, que son por ejemplo: el trabajo, el sexo, etc. es decir: ya estamos ddndo una
'espuesta teérlca a que el mundo es ésto. Pero aparece la cuestlén no resuelta.

Talnvez dlria lo mismo, quizds con otras palabras. Yo creo que tenemos que ser con—
,;etqs. Nosotros valoramos al mundo, creo que concretamente quiere decir: 'a mi me gus—
tarfa casarme", '"a mi me gustaria trabajar ea una fédbrica", ésto o lo otro. Por otra
Jarte haciamog egta distincibén: apreciamos al mundo pero no nos entroncamos en él. Asi
surgen muchas preguntas: deberiamos entroncarnos en eso que nos gusta del mundo o no? .
Iay que tratar de obtener una vigidén del porqué he tomado una postura u otra.

.o BEza es una reflexidén personal o es el eco de lo leido?
s Al'déoir "yq""quiero decir "algunos" en los que se dd asi.

.o Apreciar significa realizar?

+e Yo creo que toda apreciacién de valores tiende a la realizacién: no obstanie sé que
2l valor no es uno y que a veces hay que suspender realizacibnes para realizar mds una
forma de valor, o un valor. Pero quiero hacer una cosa concreta y no ir a una teoria
General de la valorizacién, del cémo engancharse a los valores. Si es mds concreta me
parece mas oaphable.

.. Valorar. es la cosa que cuesta. Si uno dice: todo ésto tiene valor, es la realldad
28 mi .ger, -también es el sor cristiano. Eso es lo que descubrimos. De modo que uno no
puede dejar de tenerlo de alguna manera si es que lo valora. Valorar es una cosa im—
portante, e¢s recalizarme yo y ser cristiano. lo puedo dejarlo de lado. Una vez que uno
valora algo, o6so es ser. Y cn este caso os ser cristiano. Ahora, supuesto eso, hay que
ver Qe qué manera; hay una manera tipica ccistiana y tipica del sacerdote.

Dos ejemplos concretos: yo aprecio €l mundo de la sexualidad y sin embargo no me ca-—
sarla. Yo aprecio el mundo del trabajo y sin embargo no irla a trabajar a una fédbrica.

‘Hablo: de mi experiencia. Aprecio'al mundo de la sexualidad, pero considero que ésta
tan en crisis el celibato como el matrimonio. La gente asl como ya no aprcecia el celi—
bato, hay qu1cnes 710 apreclan el matrimonio. Lgemnlo. clase de intelectuales, que consi-
deran al matrlmonlo pérdlda de libertad. Tan en crisis estd el matrimonio en estilo
viejo como el cellbato en estilo viejo. Yo hoy no me casaria en un estilo de matrimonio
como la mayoria de los de hasta ahora. Por otro lado cicrtamente, no acepto mds el ce—
libato como lo dieron como formacién. Creo que hay otro mundo que es una forma de vivir
la sexualidad asuniéndola de otra manera, que no es el matrimonio. Serfa lo tinlco
cristiano, que anticipa de alguna manera la Parusia, una forma universal de amor, pero
que ‘no sea teorica ni cerebral, ni de intencién, sino entroncada realmente en la vida
y en:la sexualidad.

'El mundo del trabajo, para mi, es lo mismo. Hlay una forma concreta de apreciar el -
trabajo, que es el ir a una fdbrica y ser obrero. Eg un poco pretencioso lo que digo
pero es lo que.siento. Uno prevee que el mundo del trabajo va a otra cosa, a que de~
saparezca ece tipo de trabajo de mano de obra y que lo tipico dcl trabaao es quo.el‘

?
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hombre sea creador a fondo, en todos los niveles: teolégico, filoséfico, investiga-
cién cientifica, o en la técnica especializada. Va hacia eso, loy por hoy, hay toda-
via, irremediablemente, cierta 3lienacién por la forma de trabajo que esclaviza mu-—
chisimo al hombre por la forma concreta. Yo no resistiria una fébrica.

Lo que uno aprecia es eso: la importancia del trabajo en todos los niveles. El to-

mando la realldad pvenséndola, haciéndola, en todos los niveles. Y la forma cristiana

es otra: a lo mejor, de orden contemplativo y no haciéndo absolutamente nada. E1 hom-—
bre cristiano descubre que la contemplacién es la transformacién de la materia con
todos los hombres a través de la historia, y sino no tiene sentido la contemplacién.
No se trata de que sea ésto nada mds. Estd4d en relacién con eso o es mentira. Valorar
es decir: "ésto es lo que pesa" y yo tengn relacién con eso en algdn nivel o no exis-—
to. ¥ si ser sacerdote, ser cristiano tieme algin sentido, es en relacién a eso. Con
una visién asl parece que desaparece la funcién del sacerdote. Todo lo que tengo que
hacer es preocuparme por el trabajo y la historia. Pero hay un mensaje crigtiano, Asl
como el socialismo es un fermento para vivir esa historia de una manera, Cristo trajo
un mensaje que se encarné en civilizacién y trabajo, en la relacién de los hombres.
Il sacerdote tiene que transmitir esa mistica cristiana en el trabajo del hombre.

—— A mi me parece que lo que dice Kiguel tiene un valor muy grande. Pero en este pun-—
to, para la mesa redonda, quiero ser muy concreto, Yy digo: el valor principal de lo
que vosg decis es tu experiencia, es lo que vos vivis. Yo no sé si con ésto me voy de
la linea que seguls pero me gustarias volver a la pregunta inicial que intul por ahi,
¥y es si en realidad en este momento estamos viviendo una incapacided fundamental de
entroncarnos en el mundo,.

—— Ahora, vos a eso que es valorar el mundo, a los valores del mundo, respondés de
un modo maravilloso, hacés una sintesis densisima que a mi me dice muchisimo. Pero
no sé si no habria que ejemplificar un poco eso que dijiste de cémo hoy dia, para
superar la crigis -tanto en el matrimonio como en el celibato- hay que valorar cris-
tienemante y estar de algun modo, entroncado al sexoj obrar cristianamente el valor
respecto al sexo. No sé si no habriz gque explicarlo un poquito méds. Quizds aqul no
rero ya que nos hemos largado, para que la gente sopa lo que es o entienda més pro-—
fundamente lo que declis: valorar cristianamente la cosaj; estar de algin modo rela-
cionado con €é1.

— E1 problema tal vez es, si nos quedamos en el tema sexo, para mi, una cosa muy con—
creta, es una interioridad. No obstante es también una exterioridad corporea. El sexo
es tener relaciones sexuales con una muger. No s6lo una interioridad. Eso por parte
del valor: hay una expresién corporea del valor, en este caso, muy intensa. Por otra
parte, por parte del acto, de la valoracién, yo puedo tener una apreciacién, o sea

un nivel valorativo interior que no es puramente teérico sino tenbién placentero, aun-

que no haga el acto, lo aprecio, lo valoro, lo propago, lo predico. Me agrada, me gus-—
ta aunque yo no esté en eso (en la ejecucién corporea del valor). Pero pudiera ser

que yo tuviera que entregarme efectivamente a la realizacién del valor en todos los
niveles, en todos sus aspectos. Ese es mi problema,

Lo que estamos ejemplificando en el sexo, lo podriamos ejemplificar en todo el or—
den de valores que se nombran aqul o que podemos seguir enumerando. Ese es el planteo
de mi persona como sacerdote. Se tiene que intensificar la realizacién de valores a
todo nivel; efectivo y exterior también. o sé si es por ahi que va tu reflexién.

—— Yo propondria el Nuevo Testamento. Qué es el cristianismo para el N.T.? En otro
ejemplo; la materia, las cosas materiales. Teéricamente un cristiano deja el mundo,
suefia con el estado ideal en el cudl no tiene esas formas de relacidén oon la materia,
con las cosas, que tenemos nogotros. De repente estd como identificado con las cosas
y con los demds, Sin embargo el cristiano, en la medida que estd en el tiempo; o para
poder vivir ya, desde ahora, esa cosa futura en que vivird de otra forma la posecién

Qe las cosas, tiene que aceptar la situacién histérica - concreta, dénde eso todavia

no se dd.
Hey dos tentaciones posibles para el cristiano:

= vivir lo futuru de tal manera que no se encarne en la condicién presente. Enton-—
ces tampoco tiene lo futuro, porque lo futuro se d4 en lo que estd pasando hoy.
La forma de hdcer lo futuro es hacerlo encarnar hoy.



- de tal manera estar &en lo presente, vivirlo, como para no tevner esa dindmica
que ya lleva a lo futuro.

Ya que estamos en ¢l tema de la sexualidad: hay una forma: lo tipico cristiano es
"fin del matrimonio”: en &l ciel) no hay matrimonio y sin smbargzo hay amor, hay wnidén
entre todos los hombrss=, la md: inteis: que se puede innaginar, es decir, se dan todos
los valoreus de amor posibles ajqul, en 1| . tierra con toda su intensidad, de otra mane-
ra a la que se dd aqui. Es la cosa cristiana. Poc c¢so la perfeceién cristiana, lo ti--
pico cristiano es el celibato: es la forma de amor intensisima, en todos los niveles,
de otra manera que ahora, pero universal, absoluto.

Por otro lado, la otra punts concreta es la forma de realidar el amor universal,
hoy por hoy, es a partir de amorcs muy concretos, y el enraizamiento mds completo pa-—
ra el amor en el hombre es a través de la sexualidad. Desde alli, en todo caso, parte
para amores universales, pero tal como somos hoy. El amor universal es en general, » s—
tante cerebral y le falta todo el impulso que tiene la sexualidad y el afecto intenso.

Entonces las dos tentaciones son:

1 - o una forma de celibato muy universal, pero nada enraizado en las formas con-
cretas de lo que es amar hoy, en 3. te momento concreto;

2 — y la otra es una forma muy concreta de amar, pero en la sexualidad, tal como
se vive hoy y no anticipandose a lo futuro.

Y la otra cosa cristiana, para mi, es una bisqueda de anticipar aquello futuro a
partir de las realidades de hoy. Esto supone: ni un celibato cerebral o de intencién
sino que cada vez se enralice mds en la forma concreta de amar del hombre de hoy. Pero
por otro lado, no las formas concretas de amar hoy sino ya romper esas formas de estruc#
turas buscando aquellos otros valores. Ilo s6 si sigue siendo muy tefrico lo que quiero
decir; pero creo que el ejemplo sirve para cualquier otro caso. Es valorarlo, ver la
dindmica, adénde va?, qué es eso? : su realizacién plena y anticipar eso encarnados, sin
embargo, en lo actual. En el caso de la sexualidad es eso. Una vocacién para el celibato
hoy, serla: ser capdz de asumir lo que hay de vdlido en la sexualidad, que no signifi-
que necesariamente matrimonio. De qué manera, no lo sé. lle parece que ademds es histo-
ria. Nos pasa ésto ademds de como experiencia, como teoriaj; desde un celibato que era
prescindir de lo sexual y tratar de amar espiritualmente a la gente, a una apertura
mayor tanto a lo femenino para nosotros, como a todo el mundo de la sexualidad a tra—
vés de peliculas y todo esoj; una enorme apertura a todo eso. Queremos un amor univer-
sal realista. Un poco es experiencia, uno ve en la historia de la Iglesia la busqueda
de unién de los dos valores: el valor de la forma intensicima de amor encarnada en
sexualidad, y por otro la universalidad.

Sabiéndo que el matrimonio, adn la misma relacién sexual limita por ahora. No sé
cudl es la dindmica de 6sto y cudl el camino. Croo que se aplica a cualguier rcalidad.
s una visién, Valorar no quiere decir aceptar las formas tal cudl se ddn ahora. Lo
tipico oristiano, es decir: ésto tiene que conducir a tal otia cosa que ya estd presen—
te, pero hay que vivirla encarnada a esa forma futura. Para el trabajo serlia lo mismo.

—— Claro, eso es una forma de expresar que las realidades son relativas. Vivir la rea-
lidad que es el mundo con relacidén a otra cosa que es la escatologia.

— Vivir en el mundo y no ser del mundo. Uno estd en este mundo concreto de hoy, pero
no estd de acuerdo en todo con éste mundo de hoy. Pero el futuro no es otro mundo que
estd en la estratésfera. Is un mundo que estd por venir, en el tiempo.

— Tal vez eso sea interesante. Porgue en nuestro concepto de mumndo, de las cosas re—
lativas, hemos tenido conceptos falsos. Bn realidad es vivir eso intensamente, pero
en relacién a una escatologla que en realidad hace de esa cosa relativa una cosa més
intensa. Mo hay que entender el concepto "reslativo" como 'no vale nada", ¢ algo asi.
Hay que buscar el sentido exdcto de la pzlabra englobdndola en una realidad mayor.,

e (Vicario) Se habla de que estamos en tensién. Todo el mundo estd en tengidén y es

la condicién del hombre para realizarse. Tensién es bisqueda de valures. Los valores
son indefinidos, etc., Tendria que estar el celibato también y la limitacién dsl

hombre le hace tener que optar por unos valoreg y renunciar a otros gue no pueden coin-
cidir,
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Yo me he limitado. He tenido que decidir por mi libertad a un estado determinado,
a vivir en un lugar determinado, a una mentalidad determinada, es decir, he tenido
que renunciar a todo lo demds. A mi me gustarlia estar viviendo en Roma, pero estoy
aqul; también quisiera estar viviendo en Inglaterra u otra parte del mundo, y mi
condicién limitada me hace aceptar un determinado valor, rechazar otros que estédn
en contraposicién al primero porque no pucdo realizarlos simultaneamente. El celi-
bato es un valor, el sexo, el matrimonio también; tengo que decidirme y decidiéndo-
me por un determinado valor del mundo, me estoy entroncando en el mundo.

-~ Egi7 bien eso. Quiero anotar que eiempre, valorar en concreto trae una cierta
forma de ruptura a la vez; por lo tanto el mantener cierta tensién interior, el es-
tar intranquilo, no muy sereno.

— (Vetrano)Yo creo que la valoracién también consiste no s6lo en justipreciar las
cosas como son, si no adn, cémo deberian ser. De ahl que estoy totalmente de acuer-
do con esa visién de la escatologia. Pero en determinado momento se habla comenzado
a descender al terreno de la encarnacién y se lo pasé rdpidamente. Yo creo que es
mds fundamental para una valoracién partir de una Cristologia (sobretodo pare el sa-—
cerdote). Asi, en el nimero l: apreciamos al mundo, etc., en el lenguaje de la "Pa-
cem in terris?, valoracién seria descubrir los signos de los tiempos que aqul estdn
exprosados. La "Pacem in terris" tenia tres signos:

a) Sociedad internacional
b) Clase obrera :
c) Entrada de la mujer en la vida piblica. .

Estos tres signos vienen a coincidir con lo que se dice acd de técnica, trabajo
¥y sexo. La valoracién consistiria en una estima de esos signos de los tiempos, en
un descubrirlos, en un impulsarlos y en ver que son realmente signos, con todo, es-
te mundo es signo de Dios, un signo que tiene una doble faz: de ser un gran regalo
(y creo que en ésto hay también una valoracién, en considerarlo un regalo) y en ser
un signo que es también una tarea. Regalo y tarea. Ahora, que esa tarea signifique
para el sacerdote el cumplimiento o realizacién concretai me parece que no. Estoy
de acuerdo con lo que se dijo: aprecio el trabajo y no me hago trabajador...y asi
otra serie de cosas.

Lo fundamental de la valoracién es que sepa descubrir ese signo de Dios que se
va ddndo y que lo vaya haciéndo mds patente. Esa serla mi opinién.

La sintesis, me parece, que la daria la Cristologla: una encarnacién en una tras—
cendencia, Una verticalidad y una horizantalidad. Porque sino, en determinado mo-
mento, parecié que la verdadera valoracién consiste en una horizontalidad, en un
realizar en el terreno: mundo — mundo. Pero el sacerdote vive en el mundo - mundo
con una tensién hacia el mundo no mundo que ha de venir.

—— Tedéricamente ostamos hablando entre nosotros s6los, pero prdcticamente hay un
monton de caras que miran y veo que se mueven, discuten, hablan. Lo que hacemos me
parece bueno como punto de partida. Lo importante va a pasar en las mesas redondes.
Quiero que se den cuenta los coordinadores de las mesas redondas que se van a 'te-—
ner que pelar un poco los cables", Una cosa poco dirigida, y quizds difusa, ... no
s lo que va a pasar después. Algo va a pasar, seguro!l!

—— desgde el punto B. no acepto una visidén que separa al mundo y a la Iglesgia: des-
confianza, etc..HAbiia que hacer una revisién de todo. Es el preblema de la distion-—
cién de lo sobrenatural en el mundo. Yo creo que habria gque hacer un andlisis de
eso que se dice ahl y el vocabulario que usamos. Como tal, y absolutamente yo no
estarfa de acuerdo. No obstante, estoy de acuerdo en la afirmacién.

— Claro, hacer una separacién entre Dios y mundo como elemento mio de trabajo teé-
rico, para hacerme yo una orientacién, perfecto. Pero apreciar yo al mundo dividién—
do al mundo y Dios desde un punto de vista existencial, es absurdo.

—— Entonces ya hay una distineién no?. Un punto de vista tebrico, que en otro len-
guaje serfia "esencialista", y otro punto de vista existencial, que en otro lehguaje
podriamos llamar pastoral. Yo reemplantearia el problema en cada uno de los niveles.
Yo entreveo una distincién alli. Asl se abre un camino para la discusién. Se puede
discutir en los dos planos la validez de ambos.



l - en el orden de la teoria, en lo que son las cosas, cn el orden de las esen—
cias, la Iglesia es la Iglesia. Dan teorla la Iglesia es, o tendrIa que ser
(con un cardcter un poco normatiﬁo) la comunidad de los salvados, de los que
ya estdn en la Gloria, y acéd,de los que tienen fe, esperanza y caridad, y

una centidad de cosas. Eso es la Iglesia en teoria, porque la teoria tiene un
nivel normativo. Lo que es. Si un hombre no tiene fe, no tiene nada, no estéd
Bautizado, no es la Iglesia. No obstante, sigue Pertencciendo en cierto nivel
a su esencia., Lo mismo el mundo..... Hay que ver qué se entiende por eso en
un orden de naturaleza, sobre su esencia, ya que ahl usan la palabra natural
y sobrenatural; y si tiene validez hablar de una distincién de mundo-Iglesia
natural-—-gobrenatural; en ese orden.

2 — también estd el orden existencial, Teniéndolo presente, podemos decir que ese
sellor que estd en el mundo, que no estd Bautizado, que no conoce la palabra
Cristo, ni nade, puede ser que ya haya tenido una opcién cristiana, o avn
antes de tener esa opcién, de hecho es cristiano (por cualquier motivo). Hay
varias explicaciones para fundamentar ésto:

a) porque Cristo ya estd encarnado ¥y presente en todo
b) por un orden de creacién. Etc.

Al111 habrla que ver en cada uno por dénde se oriente. Pero es un orden existen-
oial, digamos, de hecho. De hecho ese hombfe no es un hombre puro, abstraldo, sino
bajo Cristo, bajo la encarnacién (en alguna forma) o bajo una opcién que lo pone
en la Iglesia, que lo hace Iglesia en alguna forma, aungue no esté Bautizado y no
conozoa nada de esa sociedad institucional externa que tiene '"tales" medios y "ta-—
les" instituciones., Ese serfa mi planteo en términos generales.

— comenzamos a opinar?

= yo no sé si empezamos con las opiniones de cada uno o ... No sé,como quieran. IFal-
tan 10 minutos. No sé si querrdn que recorramos otros puntos o nos quedemos en éstos.,

— 3i la distincidn natural-sobrenatural significa una distincién entre este mundo
nuestro y el orden de lo divino, la esfera de Dios, no la acepto. Habrfa como dos
estractos: cste mundo nuestro, en el que estamos nosotros, y otro mundo que es el de
Dios, identificado con el cielo, al que irfamos después, y desde alll bajarfia lo so-
brenatural como un regalo que cae de afuera. Asf me pesa aceptar una distincién en-
tre lo natural y lo sobrenatural. No lo acepto.

Si en cambio, al revés, negar la distincién entre lo natural y lo sobrenatural
es decir: no pasé nada cuando Cristo y el cristianismo se hizo en el mundo, es lo
mismo que antes. Eso tampoco lo acepto.

Yo creo que hay una verdadera distincién en el tiempo, en el plan de Dios, en la
historia. Hay un hombre anterior al cristianismo que tiene una forma determinada.
Hay otro hombre, el hombre nuevo, que aparece con Cristo y el cristianismo, que es
realmente nuevo, con un dato cualitativo, con una forma de ser nueva. Habldndo en
cristiano (en términos del N.T.) tiene una nueva participacién de lo divino. Pero
la cosa es distinta. Una cosa es la imdgen de lo natural y lo sobrenatural como:
acd las cosas, siguiendo un curso, sus leyes en la historia, y Dios que estd allf,
que hizo el mundo de la nada, de repente agrega una cosa: lo sobrenatural. Eso me
cuesta aceptarlo. Creo que es lo que rechazo espontaneamente, pero tampoco acepto
una igualacién de todo, segin la cudl, las etapas —en orden cronolégico y de ser—
son iguales, que lo cristiano es igual a lo no cristiano. Que no pasa nada cuando
Cristo se encarna y aparece un nuevo tipo de hombre. Para mi, no es asi. La dis-
tincidén es absoluta y si las palabras no entorpecen mucho me quedarlIa con la dis—
tincién de natural y sobrenatural. Natural seria el hombre viejo. Sobrenatural, el
hombre nuevo que aparece . llo como un regalo desde afuera sino como una dindmica in-
terior misma del proceso, y sin embargo viniendo realmente de Dios como una partici-
pacién nueva., Habria que hablar sobre qué significa.

— Al111, parecerifa que el problema es: la cuestién de las palabras o ver cdmo se en=—
tiende la cosa. Yo creo que exdcto lo de sobrenatural y natural se lo entiende siem—
pre en mil formas distintas y no siempre correctas, evidentemente.

Yo creo que mis que a la palabra hay que ir a lo que se quiere decir. Si queremos



o
podemos dar otro nombre, o se lo ponemos, al menos por el momento.

— Entonces, en lo que aparece en la redacciém, habria que corregir, porque ya aparece
aqui un poco normativa: *no aceptemos mds una visién que separe al mundo de ..." Ha-
bria que poner: 'seguimos aceptando ..."

— Como estd en un plano de observar las coincidencias e..

—— y después habria que seilialar que antes de Cristo ya hay una influencia cristiana.
también el N.T. en eso.

— Perdondme, Vetrano. Creo que hay otros puntos previstos. 7

Qué dice Vetrano? Bueno, Cristo ya estd antes de hacerse presente en el tiempo, etc.?
Yo creo que todo eso es lo que tiene dque entrar en una dimensién de mesa redonda, Si
entramos en ésto ahora, creo que nos vamos a demorar mucho tiempo.

— Hay un.pedido de que se dé alguna linea sobre lo institucional. O sea, sobre el 3°
tema.

— Una linea sobre lo insttitucional? :

El institucionalismo eclesidstico impide entroncarse con el mundo. Hay un institucio-
nalismo cerrado. Mantenemos un mundo paralelo: clericalismo. Pretendemos que la gente
venga a lo nuestro. Este institucionalismo cerrado estd identificado con un régumen
histérico injusto. Seguimos defendiendo la cristiandad, Argentina - catbélica y la Igle—
sia adn no déd suficiente autonomla a los laicos.

— Algo previo:
Ayer declamos que en general cuando se trataba el tema mundo los puntos que aparecen
con claridad. son:

. DEFICIENCIA DE UNA VISION, deficiencia de un plano intelectual: no hay doctrina
que valore el mundo.

o LA INSTITUCION no nos pernite entroncarnos.

El punto medio somos nosotros que personalmente no nosg entroncamos. En las mesas
apenas se tocé lo personal: la falta de maduracioén personal y la falta de capacidad
poersonal de hacernos dentro de los limites posibles.

- Y ahora, de repente vamos al primer punto. Salteamos el segundo y vamos al terce-
ro. Lo que quiero decir es ésto? Hay una vigién que depende de una ideologla que es
la doctrina que dd la Iglesia y la formacién que se nos d4 (seminario)

Hay otros componentes. Es la institucién oficial a la que entramos pero que no de—
pende de nosotros. Son otros los que la hacen y que tienen que cambiarla en todo caso

Pero hay un tercer componente: nosotros, en la medida que somos capaces, en nues-—
tro nivel, de entroncarnos en el mundo real. Cuando se hablaba de sexualidad, en par-
te depende de la instituciébn, en partc¢ de nuestra capacidad y libertad de asumir la
sexualidad. Cuando se trata de otro monton de temas por el estilo, hay otros compo-
nentes: la formacién intelectual que se nos d4. La visién que tenemos, la institucién
que nos impone formas, pero por otra buena parte, depende de lo que somos nosotros,
¥ eso no lo tocamos. Eso se debe a que ahl viene el cambio -no a nivel de ideologla-
Y progresismo por medio de la transformacién personal,'dénde uno tiene que jugar el
propio peyejo y asumir la-libertad y hacer la cosa nueva a cosgsta de vencer un montén
de cosas., Y eso no lo tocamos.

— Creo que Miguel ha seflalado claramente una pista para la mesa redonda.

IT - SEGUNDA ASAMBLEA GENERAL

MESAS REDONDAS: sobre el "juzgar" lo tratado hasta el momento

-~ COMUNICACION DE 10S COORDINADORES:
— MESA 1 :

1 - Analizamos el mundo eclesidstico.

2 — La Iglesia es algo hecho y que el mismo tiempo se estd haciéndo. Involucra una
una tensién dindmica esencial. Por eso supone una bidsqueda continua. Esta bdsque—
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queda implica libertad y waduréz para ser auténtica. Pareciera que no poseemos oesa
libertad y maduréz. Le Iglesia oscurecié su dinamisme (y ahora lo experimentamos de
nuevo) .

3

- Se trata de lograr una imdgen del mundo. Debemos cuidarnos de no caer en falsag

concepciones o iindgenes. No autoengaflarnos. Hey que logmar la maduréz y libertad
citadas de un modo total. Comienzo: depurar nuestras ideas, nuestros puntos de
partida y puntos de vistas. Eliminar todo aquello que puede llevarnos a error.

- Se trata de analizar el mundo pero no podemos hacerlo si no tenemos capacidad

para verlo y valorarlo justamente.

- Libertad y maduréz suponen capacitarnos de antemano para ver al mundo tal cuédl

es y tal como tenemos que verlo., Serla necesario precisar nuestra ubicacioén
fundamental como cristianos antes de pretender ver juzgar y realizar ¢l mundo.
En otras palabras, se exige una adultéz cristiana eclesial que sea total.,

— Eg asl que analisis y construccién vodrian csquematizarse del siguiente modo:

a) partiéndo de una recta ubicacién fundamental que es la de los datos esencia-—
les de la revelaciébn. Suprimir todo lo mutable de la Iglesia y no partir con
otras ideas pre-concebidas gue no sean las de la revelacitin.

b) encarndndose en el mundo concreto de una manera cxistencial y total.

o) ¥y hallando asi la revelacién total: la de la creacidbn y redenciom continua-
das existencialmente: la visién total del mundo del reino, las sintesis de
todas las realidades divinas y humanas del mundo.

d) de aquf se desprende la actitud concreta en la accién Yy en su continua rcc-
tificacidn,

T = Todo este proceso debe sor realizado:

a) COMUNITARIAMENTE, toda la Iglesia.

b) URGENTEMENTE y siempre. En &sto deben jugarse siempre las personas sabiendo
concientemente que toda experiencia tiene algo que se hace, que es de la
Iglesia, y algo que no puede serlo, Lo que serd de la Iglesia es lo que ella
asumirg.

MESA 2

1)

Tratamos concretamente dos cosas?

TRABAJO: consideramos que el trabajo parz todo hombre es un valor. No es algo que
hay que hacer a la fuerza., De hecho, nosotros, como sacerdotes, trabajando como
los demds hombres encontramos o encontrariamos un problema institucional muy
fuerte. Eso lo afirmamos a partir de casos concretos (incluso aquellos que ha-
bla en la masa). BEg decir, que un sacerdote trabajando y comprometido con la jus-—
ticia y la transformaciénde las cosas, de hecho, de va a encontrar por an lado
con problemas del régimen capitalista y por otro con problemas de la institucidbn
(1a Iglesia) que hasta el momento, de una u otra manera, éstd comprometida con
ese régimen capitalista.

o e trata de encarar el problema del trabajo en el sentido de hacer procelitis-
mo o un testimonio especial. Se considera que es importante trabajar, no para
influir en alguin sentido sino para ganarse la vida, para vivir como log demds hom-
bres, sin dejar de cumplir por eso su funcién en la comunidad cristiana. No habla-
mos especialmente de lo que es nuestra funcién en la comunidsd cristisna. Lo su-
ponemos.

De todo lo dicho, insis timos especialmente en: identificarnos agon los demds hom-
brew, no siendo clericales.

Por otra parte,,la situacién de la Iglesia en la actualidad facilita esta opcidn

nucstra de trabajar. Por ejemplo, la promocién del laico: el miesmo, en la medida

que toma mds conciencia de su situacién en la Iglesia, nos hace ver que nosotros

estamos un poso demds ¢n umuchas cosas. Ego se nota en distintos niveles, segin el
ambiente.

Tanto en la cuestién del trabajo como en lo que voy a decir despuds del culibato,
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insgistimos que 2l hacer el cambio, o sgea, al identificarnos mds con los valores. humanos
no buscamos tanto la perfeccién personal, cuanfio la construcceién del mundo y de la Igle-
sia como signo del mundo.

CELIBATO: Dejando de lado el maniqueismo, creemos que la Iglesia en la actualidad de-
be dar la opcién. No se ev cdaro si debe darse de un modo permanente, o una vez en el
individuo para que resuelva ser sacerdote como célibe o casado.

En las reuniones de ayer, incluso hoy, hemos constatado que en la actualidad en la
Iglesia como institucién, se quema mucha gente. Han salido a flote varios casos concre—
tos. Ln todo'oaso, recalcamos que la opcién supone que nosotros consideramos tanto a la
situacién del celibato como al matrimonio como valores significativos en el sentido es—

catolégico, Tanto el matrimonio como el celibato van significando una realidad futura,
mds absoluta y universal.

Para finalizar, digimos que la revisién de vida en equipos ayuda a plantear estos
problemas, a encararlos y a asumirlos personalmente.

KESA 3

Nos planteamos si debemos estar o vivir concretamente las cosas del mundo.
No nos entendimos ni nos pusimos de acuerdo en nada.

Tuvimos un tema concreto: trabajo. Estuvimos todo el tiempo en ese tema, quedando
en estas tres cosas:

1 - algunog contestaron: si, porque sino el mundo se nos escapa. Ir a trabajar para
vivir, sin clericalismo,

2 - otros contestaron que no. L[l sacerdote debe valorar el mundo, pero conservando su
funcién ministerial. Debe interpretarlo sin realizar cada cosa del mundo. Debe dis—
tinguir valores. Ll laico es quien debe estar metido en las estruocturas.

3 - otrog dijeron si y no. TendrlIan que haber algunos que estuvieran en las cosas a
fin de crear el clima propicio para que se siente la necesidad del mismo,

MESA 4

El punto de partida fué el planteo del panel de esta malana. Si queremog estar en
el mundo hacer un esfuerzo personal para estar. Cémo realizar ésto?

Nos situamos un poco alrededor del celibato. Pero eso puede ser trasladable a cual-
quier otro aspecto de la realidad temporal.

Se dijo: ~ debemos asumir nuestra personalidad total —que incluso eg la de ser sexua-
dos varones— .

— debemos entonces asumir a la mujer en concreto. Cémo? de alguna forma,

- para que nuestro celibato sea viril. Asunir a toda la mujer, en toda su
realidad. Ejemplo: colaboradora monja o laica, en una tarea pastoral, con-
creta, con la que tengd necesidad de mantener frecuentes o largas reunio-
nes, sumamente fecundas, para las tareas de ambos, en ese orden. .

Mguien dijo: el lenguaje bIblico, patristico y mistico, tiende a usar
expresiones de amor humano entre el hombre y la mujer, como vehIculo pa-
ra expresar el amor entre Dios y los hombres. La mujer eg siehpre co~orea-
dora con el hombre. El hombre edifica la mujer, y yo, sacerdote, yo, por
ser célibe, no he renunciado a edificar a la mujer, y para edificarla de-
bo sentirla. '

~ Nuestro celibato es ministerial. En funcién de la pastoral, a diferencia
del celibato del monje, que es, especificamente, escatolégico. Bl nuestro
repite e imita mds al celibato de Cristo, que amé y asumié a la mujer
en concreto., La relacién cagi matrimonial de un célibe con una mujer ex—
cluyendo la relacién corporal, le dd a nuestro celibato sentido de signo.

- para realizar todo ésto, que se v6, es bien dificil, debemos asumir nues-—
tra virilidad en toda su amplitud. Esta nos parece una tarea a realizar
porque, por nuchos motivos, nuestra virilidad estd, tal vez, un poco dis-
minulda.
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Todo esto que dijimos sobre el celibato y nuestra relacién con la nujer puede ser ap
plicado a todo orden de valores: arte, ciencia, téenica, trabajo, eto.
Este plai.teo de toma de conciencia de nuestra virilidad ilunina nuestra actitud fren—
te al resto de los valores humanos y es unificado por la conciencia de nuestro minis--
terio. ’

HESA 5: ’
Vimos la relacién del sacerdote con el mundo. Anotamos lo siguiente:

1 - la valoracién del mundo no implica necesariamente entroncarse a la realidad, con 1
la:; cosas, dec un modo total, aunque si en algunas diuensiones. Le vaolracién de la
realidad debe comenzar viendo en ellas un auténtico valor religioso.

2 - la vivencia del LEvangelio desnudo, animando y vivificando lo jurlidico y ritual,
permite entroncarnos auténticamente en la realidad.

3 - para un auténtico trato con ¢l mundo (en el orden sexual, del trabajo etc.) se
requiere maduréz, equilibrio personal, recta intencién y respeto profundo por ca—
da hombre,

4 - tomar posicién y no callar frente a la autoridad por las injusticias de orden ecle-

sidgticos: sueldos, ausencia de digdlogo. Esto debe hacerse personalmente y en gru-—
pos

Sugerimos, finalmente, hacer una presentacidén 2 los obispos exponiéndoles nuestras
inquietudes, hechas con realismo y valentla.

MESA 6

En nuestro equipo se hizo una revisién de vida.

La conclusién fuéd due no se notaba en el equipo esa sensacién de frustracidén como
personas y sacerdotes, aunque sI notabamnos qus existla una inguietud: una actitud de
apertura hacias las cosas: aprecio al mundo, sensibllidad ante el cambio, «..

La apertura era producto del contacto sacerdotal. Hablae vivencia de eso. Debe ser
enriquecido por una teologla biblica mds profunda. Se experimentaba un choque cong-
tante con la mentalidad tradicional de muchos Obispos, superiores religiosos, etc.
Se mencioné como origen de ello el estar obligados a gsacramentalizar en lugar de
evangelizar en un momento que no corresponde: Iglesia misionera,

Por ultimo e} equipo asumié el celibato como un signo escatolégico, sin abrir jui-
cio sobre otras cosas

MESA 7

luestra mesa tuvo un intercambio de real intensidad. Por eso creo que fué muyy fe—
cunda para todos. Se partié de situaciones personales, vividas do un modo bastante
drdmatico por muchos de nosotros y que encontramos requieren urgente respuesta.

Lo interesante es detectar algin comin denominador de las situaciones personales
dénde podriamos decir que el drama viene de una definicién de tipo religioso.

El planteo es: Cémo puedo ser fiel a Cristo en esta situacién concreta, y qué pau-
tag o qué normas tengo para definirme en mi fidelidad?

Pareciera que hay un conflicto de fidelidades. Entonces como respuesta vimos el
contenido de la mesa.

Al comienzo se traté de ésto:

Cémo pasar de une tensién oscura, estéril, negativa, a una tensidén que fuese signo
de vida?

Por tensién negativae entendéuos éetor el ester metidos dentro de estructuras que
de hecho no habfamos elegido. Tomamos como ¢jemplo lo de esta malana: "Tengo que es—
tar en Roma y estoy en la Argentina' . E1 hecho es que nosotros no elegimos estar en
Roma. Nos sentfamos como una persona s la gque le hubicran pueste un corsé y por toner
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puesto el corsé, encima no puede moverse, ni cambiar, ni hacer gimnasia. De golpe se
quiebran las estructuras,el corsé salta. Qué hacer? (qué hago?) caminar? correr? ...
Como no tenemos la gimasia de la renuncia necesaria para la eleccién, estamos situa~—
dos frente a una totalidad de posibilidades y quisieramos abrazar la totalidad ente—
ra (porque tendemos hacia esa totalidad). Nos falta la dindmica de la eleccién, de la
opcibn y renuncia que significa esa misma opcién. Pareceria que ahora no nosg contentd-
semos con menos de la totalidad. La totalidad es la integracibén en el mundo total, o
sea: no seguir viviende un mundo microscépico en el que estabamos metidos en contra de
nuestra voluntad.

Esa marcha hacia la totalidad, esa integracién en el todo, requiere una adultéz.
Esa adubtéz estd en un nivel de conciencia de la prioridad de los valores que tene—~
mos que asumir. No s6lo en la conciencia, sino en la actitud a tomar decisiones y en
el asumir el riesgo de esas decisiones.

La adultéz o maduréz requiere un proceso. Lste proceso estd marcado por ciertas
etapag: La primera serla el eliminar las situaciones anteriores, por ejemplo las pla-
taformas de lanzamientos, ol seminario y todo eso. Nuestra educacién... Eliminarlas
como chivos emisarios, Unicos responsables de nuestra situacibn actual.

Si uno elimina todo eso se enfrenta con uno mismo. AsI llege a que tiene que asu-—
mir una actitud de conversidén, entendiéndo por conversién no el bhaber cambiado en un
pasadojel pensar en un cambiar en el futuro, sino montar la propia e-istencia en un
tren de conversién permenente, de cambio permanente.

0 sea que, el gran cambio es aceptar que el cambio es continuo y que precisamente
nuestra integracitn en todos es integrarnos en un mundo que tenemos que percibir cam—
biante. Asi, en la medida que cambiemos nos integramos en ese todo, sino no.

El cambio seria: la vivencia de la pobreza en concreto. Aceptar que nosotros lle—
gamos & esquemas o enfoques vitales por medio del didloge con ¢l mundo, del diflogo
con los demds. Nos debem hacer llegar a renunciar, a distanciarnos de nosotros mis-
mos, renunciar a lo que fuimos para integrarnos en esa realidad.

El asunto es: nos metemos en el cambio si queremos integrarnos, pero cudl es el
criterio de orientacién en ese cambio?

El criterio de orientacién, le dltima raliz de la opcién serlia una ralz de tipo mis-
tico, mIistico-profético. Encontramos que habla una real conduccién a través del Es-
piritu de todo lo que estamos viviendo en comunidad. Entonces, realmente el Espiritu
que sopla dénde quiere y realmente nos conduce., Para eliminar todo peligro de indivi-
dualiesmo religiogo o de libre exdémen, o visién protestante de la cosa, ese Egpiritu
se manifiesta a travées del didlogo con los demds, de la confrontacién de nuestra con-
ciencia con log otros.,

Por eso creemos realmente que este tipo de reunién tiene un sentido profético. De
alguna manera, confrontando nuestras experiencias, que no son puras experiencias, sino
que son como manifestaciones de un Espiritu que estd detrds, se dibuja cierto esbezo
de Iglepia que viene, que estd viniéndo y que estd. Frente a ese esbozo de Iglesia
que sale de lo nuestro, -nuevamente volvemos a la conversién y decimos: '"Bueno, nosgo-
tros estamos viviendo una cosa y de alguna manera, en el futuro ya presonte se dibuja
otra... C6mo llevar lo que tengo entre manos hoy hacia esa Iglesia?

Nuestros gestos sacerdotales, hoy, cooperan a construir esa Iglesia que se dibuja
en nosotros o no coopera? ... so lleva a plantearse de una menera vital el tema del
cambio. ‘

Creo que es importante aladir que ese cambio que anotamos a través del didlogo,
supone una actitud de base que es la de aceptar que cada encuentro con los demds y
en cada trato profundo yo puedo salir totalmente modificado, Si no existe este requisi-
to de base, todo proceso de conversién es ilusorio.

MESA 8

Pagso de lo afectivo a lo efectivo. Uemos hacho revisién de vida. La hemog hecho a
partir de la existencia.

Encontramos una indecisidn en nosotrog, una tensidn gus podrls sintetizarse asgis
b



o cg e
"pasar o no pasar" j; "seguir o no seguir".

Por un lado encontramos en este momento histérico un compromiso con Cristo y con
el pueblo —todo ésto como institucién, Ywxhamwx 1éase: Iglesia— . Y por otro, nos
sentimos tironeados por la institucién mundo, con la cudl queremos estar identifi-
cados y a la cudl amamos, Queremos llevar lo afectivo a lo efectivo pero nos lo im-
pide une incapacidad para dar el paso, lo insttitucional que nos formé asf. Queremos
salir de la tensién pero nos sentidos 1ncapaces para un compromiso porque nosotros
mismoms somos incapaces de fidelidad. El estado de tensién es normal y comin, No
quiere decir inmadurez. La tensién es Iddice de maduréz, la fe misma es tensién.

El estar ubicados en la contemplacién o en la accién es ya estar desubicados.

Cémo realizar el cambio de estructuras?
Vimos tres hechos:

1°) La fe exige un compromiso personal y comunitario que es realizar el cambio de
estructuras.

2°) Estamos a pasos agigantados, en vias de un cambio de estructuras.

3°) Los que han roto ya con las estructuras estdn ayudando a ese cambio.

Sacamos luego algunas conclusiones y soluciones:

. Una solucién que no es ideal en caso extremo serfa salir de la estructura si uno
ve que se ha equivocado o no soporta ya la estructura.

« Otra solucién, aunque dificil, es buscar el diélogo coon algin obispo. Plantear-
les el problena. :

« OFra: didiogo con los sacerdotes que se ‘han 1do. g
. Otra: comentar estos encuentros sacerdotales-oomo el nuestro.

« Otra: presentar las conclusiones de estQ§ eﬂcuentros ahlos 0OD1SPOSs.
0

El paso de 1o afectivo a lo efectivo,»pﬁédo hacerlo s6lo, y me resulta fiacil.
pero es limiado en cuanto & la eficacia. Para que sea realmente eficédz, tengo que
hacerlo en y con la ingtitucidn, ya que:Cristo quiere una Iglesia institucional.
Por eso, el paso de lo afectivo a lo efectivo supone primero el cambio de la es—
tructura de la Iglesia. Para eso ddbamos una inquistud en el orden pastoral: por
ejemplo pedlr a los obispos una planificacién pastoral dénde las inquietudes ten—
gan eficacia y que haya un cambio de estructuras. Esto supone una teologia pas-—
toral, una sociologia religiosa y centretanto, que cada uno trabaje en lo que
pueda y, en lo posible, coordinadamente.

MESA 9
Tratamos de responder a la pregunta:.cﬁmo me entronco yo a la realiddd del
mundo que me rodea, como persona?

Conclulmos en lo siguientes:

La persona se va iniegrando en el mundo y en la vida en la meaida en que no se
deja absorves pour la estructura clerical e¢ individualista.

rambién vefiamos que nay una estructura cieiical yue os dindmica y ésta no im-
pide, a veces ayuda, a entroncarse en el mundo y en la vida de hoy. En cambio,
hay una estructura clerical y juridista, individualista, que me impide realizar-
me como persona y como sacerdoke. Ahora bien: las causas de que una estructura
clerical asi no cambie en una didoesis, por eaemplo, depende de todos sus miem—
bros, obispos y sacerdotes.

Como tarea a realizar, debemos buscar descubrir y asumir los valores del mun-
do e integrarlos de alguna manera, en nuestra existencia sacerdotal. Para ello
es preciso una mayor encarnacién en la realidad concreta . Pusimos algunos ejemplos:
sacerdotes que trabajan en fdabricas, que estén presentes en la politica, sacer— -
dotes casados, sacerdotes en el mundo de la ciencia, en la transformacién social.

etc.
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Es necesario buscar nuevas formas concretas del servicio sacerdotal. Por
ejemplo: que el sacerdote se gane la vida en el trabajo, tener la valent{a de
romper con los privilegios de una casta sacerdotal que nos aleja del mundo.

Lo pismo decfamos de una mayor solidaridaridad con el mundo que sufre y vi-
ve la injusticia. Otra realidad es que los sacerdotes vivamos intensamente la
realidad del amor a través de todas las formas concretas: de amistad, comunidad
equipos, etc., e incluso la amistad de la mujer. Cawame e

MESA 10

Lo que tratamos fué,el punto de vista personal, aunque se dijo que la ins-
tituecidn y la visidn teoldgica interactian en lo personal.

Empezamos con lo que era la angustiaj Creimos, que en dltimo término, en
todos nosotros habia un problema de angustia.

Sobre lo personal: respecto 2l sacerdocio en general, hay una inseguridad:
qué es el sacerdocio? (aunque no todos sienten esa inseguridad) Algunos no la
sienten ni en el plano intel=sctual. Otros no sabfan lo que es esnecifico del
sacerdote. Otros, sabiendo o no lo que es el sacerdote, en la préictica se sien-
*an sin angustias en hacer lo que tienen que hacer: dar claces, fundar colegios
. 4acer rifas, lo que fuere.

En lo siquico, casi todos nos empantanamos.

Hay quienes, frente a la tensién, no tienen angustia. Para otros, la tensidn
provoca un estado angustioso. Ahf{ entra lo personal. En mi{, en el orden préc-
tico, qué hago? Enfrentar la angustia con los métodos que existen. Enfrentar
el vroblema y no esquivarlo ni achacar 2 la institucién toda la culpa.

Tener libertad, responsabilidad y llevarlz a término. Para alcanzar esta
libertad, no descargarnos contra la institucidéy y al mismo tiempo querer,
subconcientemente que la institucidén siga dictando equivocadamente para excu-
sarnos nosotros de nuestra responsabilidad.



— TERCER ASAMBLEA GENERAL

CQMUNICAUION DE _10S TRES TEOLOGOS

Lo primero que gquerlamos hacer notar es.que ésto no ez un restmen de conferencias

teolégicas. llo vamos a decir nada de contenido teolégico, sino que solamente parecié
que seria oportuno tratar de interpretar lo que ha ocurrido aqui, ayer y hoy. O seas:

el hecho de que nos hayamos reunido, y lo que hemos escuchado, interviniéndo, actuando,
opinando, diciéndo. ;

1)

2)

- Tratando de descifrar lo que nos ha parecido una inquietud dominante en la reflexién.

Indudablemente parece que la inquietud que ha dominado aqui ews 1@ siguiente: Todos
estamos con la sensacién de que nos abrimos a una cosa nueva: sea para fomentarla
Yy promoverla, sea, tal vez, para detenerla un poco. No sé bien, pero todos estamos
con la sensacién de algu nuevo. Cémo calificar eso nuevo?

Lo calificamos con la palabra "mundo". Tiene muchas adherencias técnleas Yy en este
momento quizés seria mejor dejarlas de lado.

"Mundo es la nueva realidad". Una realidad que d#e nos aparece. Tal vez seria mejor
deoir: no, la realidad no es solamente las cosas nuevas que aparecen, pero es la
sengacién de ir a un nuevo nivel de realidad, a encarar y afrontar la realidad a
nuevos dngulos de existencia vitales —como dicen ustedes— lo cual transforma la
realidad. lLa realidad se¢ transforma profundamente desde nososbos mismos. Léglcamenn»
te porque la historia nos grae nuevas cosas, desde afuera.

Eso,a mi personalmente (y oreo que a ellos dos también) nos ha llamado mds la aten-
cién. Eso serfa el hecho global dénde se centra todo. De alli surgen ciertas conse-—
cuenciag. También una especies de afrontar a lo que nosotros llamesmos: la Iglesia.
Podriamos en, esta perspectiva de que hablabamos ~de que aparece un& cosa nueva que

- arbitrariamente calificamos mundo- decir que también afrontamos una cosa vieja, que

se vd, que podriamos llamarla Iglesia y también mundo-Iglesia, las dos cosas. ns al-—
go que se v&, que queda atrds, una realidad de cuyo nivel se sale, sl se quiere sa-—
lir, o no, si yuiere queaarse (depende de las actitudes que dominen en el momento —
el proposito). De alli, que tal vez nosotros tengamos que ubicar también que no so-
mente el mundo cambia, sino que nosotros también estamos en situaciém de cambio.
Mascialino ponfa la siguiente comparacién: "ésto es una especie de adolescendia'.
La imagen es muy rica: como el adolescente que va dejando atrds uns realidad, ua .
Poco incocientomente. En nosotros también ha sido un poco inconciente la realidad de
la etapa anterior (nos han metido cosas, etc.) Vamos hacia una cosa nucva, una to-—
ma de conciencia, una revaloracién de cosas, etoc. Es un poco la situscién del ado—
lescente al cudl se le aparece el mundo, pero en realidad es un mundo que ya es.

[l
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Podriamos tratar de determinar los puntos concretos, las situaciones concretas
en las cudles se fija eso que llamamos cosa nueva. Son los siguientes: (podrian ser
los que crearan problemas determinados y concretos prra encarar también)

Esa realidad se presenta como "un mundo del trabajo y de la téonica", con todo lo
que eso significa: la ida al cosmos, incorporar 1o que €s un coOSNOS & una nueva“ vi—
sién, al nuevo horizonte, no.s6lo tedérico sino realmente valorazx al dé nuestra vida.
Es un:hecho. Incluso puede determinar como cambio de imdgenes dal mundé, del mundo
humano.

Todo eso viene, no lo podemos suprimir. Podemos adoptar distintas posturas frente
a ego. O también uno mismo puede adoptar distintas posturas: en un momento unas, en
ot¥os, otras, porque no es congtante la postura. Es el heche del ciéntifico que sien-—
te que entra una cosa nueva, con gran entusiasmo, en un mundo que descubre; o es la
viejita —eristiana ancigua- que aice no, es impodible jue'los hombres puedan ir arri+
ba, eso.es flasfemia. Todo eso lo podemos incluir nosotros. Lo nuéve trae las dos
cosas...De manera que es ¢l mudo de la téchics, del trabajo. .

Otro punto en que aparece que se fija esa realidad, parece sger el orden del sexo
y la mujer. i

De cierta manera podriamos decir: "bueno, en el horizounte vital nuestro ha apa-
recido la mujer. Cuestionada o no. Diremos si, hay que integrarla; o no, no hay que
integrarla. Pero ha aparecido como cuesvién: no sé6lo ideolégici, sino como realidad
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que hay que val@rar definitivamente. Aparece de un modo nuevo. Presenta caracteristi-
cas que no presentaba antes. La mujer se nos ha acercado.

Otro nivel pareceria ser "el de la cultura'’.

Una mayor participacién en las vivencias culturales de nuestro mundo trae una cosa
nueva. Antes, el cine venia en el seminario, a nosotros, una o dos veces al &iio. Hoy
no. lLas restricciones que tenian y el modo en que venian han desaparecido. Hoy dla
nosotros vamos; Tenemos hambre de participar de algun modo de cultura. Aca, cuando di-
go cultura, puedo entender: partido de futbol; no s6lo sino, y todo eso, lo que signi-
fica valor en todo orden: estético, sociale...etc.

La realidad nueva que aparece también la podemos fijar en esto: "las estructuras®
Hay una estructura politica en la que existimos, descubrimos, no solamcnte en la Igle~
sia, sino también en lo que llamamos mundo, las realidades de la injusticia, de la in-
sinceridad y tantas otras cosas. Hacia eso también nos abrimos. Antes no estabamos tan
abiertos, No aparecia ante nuestros ojos una situacién de injusticia, hoy si aparece.
En nosotros determina eso, nuevamente, el tener que valorarlas en un sentido o en otro.
El tener que tomar partido en una forma u otra.

Todo eso tiene su contraparte,

AsI como se piensa en puntos como el trabajo y la técnica, la mujer y el sexo, es-
trucutras politicas, eto.; se puede pensar en su contraparte, lc que seria la realidad
vieja, desde dénde pareceriamos abrirnos hacia lo nuevo. Nos encontramos en un ‘tipo
de Iglesia de nuestras estructuras esclasidsticas, mentalidad, en un conjunto ya dado
y recibido de valoraciones eclesidsticas, en la que pondria mucho acento. Tenemos, an-—
tes que las estructuras como tales, estructuras mentales. i.e.: estructuras mentales
entes que institucionales. Una estructura valoral que ya recibimos desde lel principio
(Iglesia-estado), contra la cudl tenemos nuestra reaccién o postura. Bueno, si entramos
a valorar el mundo de la técnica y el trabajo, podemos tener una contra reaccién con-
tra la Iglesia que mm=z no nos a abierto a ello, o no nos a hecho valorar. Asi que siem-
pre la actitud aqul es bipolar. No son siempre actitudes hacia cosas positivas, sino
que se dan con ciertas actitudes de reaccién, de una u otra forma. PodrIa ser al revés:
de que la actitud fuera de tener lo nuevo que viene y ubicarnos mids redicalmente en lo
que estabamos porque nosg parec lo valido.

Eso seria lo sesgundo: Dénde ha ido determinandose eso que llamamos mundo, hacia lo
que nos abrimos. Seria una nueva imdgen de la Iglesia, logicamente.

] . 5
Aclaracién: La comparacién con la adolescencia no es para quitar valor a ésto. Yo me

siento en ella. Es a cualquier edad, cuando el mundo se abre en cualquier etapa de la
vida. A cualquiera de nosotros, o el mundo entero.

Pero yo haria, para entendermos md&s a fondo, la comparacién &on la adolescencia,
porque el adolescente estd en la situacién de haber vivido hasta entonces un mundo con
una valoracién determinada, que era fundamentalmente la de la familia. Habla un papéd
Yy una mamd, hermanos, y una cierta forma de vida de relacitén y de costumbre. De repené
te se sale de eso, a costa de una ruptura dolorosa, con riesgos: aparece un mundo nue-
vo, o no realmente nuevo, porque antes se iba a la calle pero ahora se vé la calle de
otra manera. Es descubrir todo fl® nuevo, en otro nivel nuevo. Es tal cudl nos esté
pasando a nosotros en la medida que participamos de eso o tenemos eso. Por un lado
tenemos un papd y una organigacién vieja que no camina mds. Una estructura de la Iglesi
que era nuestra familia cerrada; también otra estructura a la que perteneclamos, un
régimen social determinado (nuestro papd y nuestra mamd) de repente, hay un dejar todo
ego e ir a otro lado, descubrir un mundo nuevo, un mundo nuevo que entusisma y hay que
hacer: el mundo del trabajo. Como el adolescente que degscubre la vocseién y la profe=-
sién. Un mundo que va a hecer 61 (no 1a mamf o el papé). Es el mundo del trabajo.

Se d4 una nueva dimencién de proximidad con el mundo fuera de la gamilia, un nuevo
descubrimiento de la sexualidad, la sexualidad fuera de su casa, la mujer, Ln politica,
otra estructura nuevo en el mundo del trabajo..e.

Son los temas que sparecian en las mesas, una ruptura con las cosas del pasado, una
queja hacia una ins®itucién que hasta ahora era padre y madrep y que sentimos como

opresiva, porque quarsmos otro nivel de libertad, y la bisqueda de la cosa nueva, en

o e o oo e di e
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el nivel del trabajo (valoracién y afén de hacerlo), la mujer y la cultura.

Continda aclaracién del punto 2 :

Aparecfa mucho el ancia de gozar de libertad, el querer sentirme "constructor" de lo
que viene. No realizar solamente una tarea prefijada sino el querer sentirme liberado
del pasado, constructor de lo nuevo. Es un valor nuevo. Junto con la admiracién frente
al mundo, junto con la opresién de lo pasado, junto con el miedo de lo porvenir, estd
esta sensacién o ancie de libertad para integrarse de verdad en esta cosa nueva. Yo di-
rfa que estamos todavia en un paso de estw proceso vivencial o emotivo, de sentir mucho
las cosas y no saber bien formular lo que nos esta pasando y qué es a lo que vamos. To-
davia no estamos, en este proceso de cambio, en el paso de la "conceptualizacién' de las
cosas que es dénde —creo— el cambio puede lograr forma y contenido. Todavla estamos "vi-
viendo la cosa". Por eso, tal vez, es muy dificil adivinar cudles serdn las lineas di-
rectivas. Acd aparecieron muchas vivencias, muchas emociones, reacciones ante 1o viejo,
miedo ante lo nuevo. No 6, ... ‘

3) Frente a esa cosa nueva, a esos puntos en que parece fijarse la cosa nueva: trabajo,
cultura, mujer, determinar nuestra actitud. La actitud que descubrimos en nosotros.

O sea: qué es abrirse a la cosa nueva? qué significa esa palabra?.

Para nosotros, -no sé si interpreto bien- podria significar una trama bastante com-—
rleja de lo que llamaba Giaquinta "emociones y afectos", lo que uno llama actitud exis-—
tencial. En el fondo, una cosa muy compleja que uno no. acaba de decifrar, se escapa al
andlisis de la cosa. Nosotros la expresamos con la frace que declan: "uno admira algo",
en el sentido que es como en el adolescente que admira una cosa que vé venir, aunque no
sepa bien qué es, uno tiende a concretarlo en cosas: en una f&brica, en lo que sea. Hay
también, como actitudes positivas, un guerer estar en ello. De alli, en esas expresio-—
neg, un deseo de tener experiencia de las cosas: mujer, fdbrica, etc. . No hay solamen—
te una motivacién pastoral: estar presente para llevar a Cristo, sino una especie de
un profundo anhelo personal de estar integrado en lo que viene, tener la experiencia
de eso. Logicamente, eso trae Zmirado en su conjunto—- con respecto a la realidad que
uno deja, un ancia de libertad, de liberacién. Aqul entra el tema de lam estructawvas.
No solaments el tema de estructuras institucionales, sino también estructuras de la
personalidad, formas concretas con que estd modelada mi personalidad. Tengo que li-
berarme, con un miedo a pecar si no hago lo que dice mi obispo; es liberarme que estd
en mi, no como estructura de institucién simplemente, como ley sobre mi; sino una co-
sa interior muy arraigada.

Hay, logicamente, un componente es mds bien negativo, como tonalidad &fectiva el
miedo que se tiene. No se sabe muy bien a dénde se vd. Se experimenta un vértigo, por
si las coses siguen cambiando siempre, sin llegar a un punto fijo; una especie de in-
certidumbre: la angustia. Hay un deseo de comprender, y, por consiguiente, de obtener
una visién intolectual de lo que viene (de aclarar én lo posjble).

‘4) Parece que se buscan criterior para resolver confiadamente la cosa o para tomar una

actitud. Los criterios que, nos parecen ver, son los siguientes: (criterio de confianza,
que & su ves pueden ubicarse como criterios de desconfianza: |

L}

+ Lo que aporta el mundo tiene validéz, puede ser valorado, tiene nivel de verdad.

« Lo que eporta el grupo, o comunidad, tiene nivel de verdad, se puede confiar. Lo
que todos decimos es algo criterial, que debe ser tenido en cuenta. Uno vé que se
apela mucho a eso, al grupo, a la comunidad; a lo que dicen los hombres,‘en lo que
coinciden, o en los valores que traen la nueva realidad.

. A otrow criterios no apelamos. Tenemos mds desconfianza, por ejemplo,al criterio,
Iglesia — institucién, norma, magisterio.

« Apelamos mds bien a uka teologla, pero cuidéndonos, un poco, de purificarla. (10
cudl no gigo que no tenga motivo).

5) Por dltimo: creo que aqul, se podian enunciar, tal vez, este problems:

Cugles son los principios ideoldézicos?, o cierta mentalidad (no eas todavia total-
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cauces, determinar con ciertas constancias las opciones, inclinaciones nuestras.

En términos generales, y para usar una férmula que ya usamos antes, el principio
ha sido el "prineipio encarnacionista", Yo dirla que en muchos casos, sin revisarlo,
no s6lo a nivel teérico, sino sin verlo en todas sus consecuencias, o ain en sus
songecuencias contrarias. (de una misma mentalidad encarna01onista se han observado
distintas soluciones précticas)

Ejemplo: apoyados en éste principio, unos dicen: yo me quedo en la Iglesia, opto
por el celibato. Encuentra alll un sentido a su accién. En cambio, otros, con el mis-—
mo principio, optarfan por casarse;'o por lo menos ... "algunos debieran casarse para
que se encarne la Iglesia". Ven: habiéndo principios comunes, puede haber maneras
distintas de aplicacién. A1l es dénde uno nota una seguridad, alll se est4d méds o
menos de acuerdo en una mentalidad integracionista. No obstante, en las congecuencias
(eee)e Allf es mas insegura la cosa. -

Por allf también se han sentido principios enunciados que méds bien reflejarlan
otro tipo deé principios ideolégicos, que seria mds bien "trascendentalista" (si lo
queremos llamar asi). La Iglesia tiene que recogerse, no-meterse.

Yo, personalmente, no he notado que los que enunciaron este principio, aporten
motivaciones poritivas. Yo lo acepto en teorla, y no exclusivamente. En principlo,
no es ni uno ni otro, sino una cosa m4s honda, de tipo sintético.

En la aplicacién de la otra mentalidad, sI, he encontrado motivog: pastorales:
"la Iglesia tiene que estar presente, y si no pierde el mundo". En la segunda, en-
contré mids bien una actitud de defensa qus no sabe encontrar sus motivos. (Igleeia
fuera del mundo m4s que en el mundo). '

| P



CONTENIDO

Unos dfas antes del encuentro se distribuyeron unos puntos de reflexién
que en sintesis son los siguientes:

DIOS

- La imdgen de Dios que orienta nuestra vida.
- Las motivaciones de nuestros actos y gestos religiosos.
- Lasnuevas exnresiones de vida religiosa que hallamos descubierto.

IGIESIA

Cémo consideramos a la Iglesia?

Cémo nos sentimos ubicados en ella?

La finalidad de nuestro sacerdocio

La justificacién de nuestra existencia sacerdotal

Nuestra funcibén sacerdotal, nastoral y profética es excluyente de
otra actividad?

- Valor y vigencia de la "vobreza, celibato y obediencia en nuestro sa-
cerdocio de hoy.

MUNDO

El valor que tiene para nosotros.

Nuestra presencia y colaboracidn en el actual proceso de cambio.
Nuestra relacién con el pueblo (necesitados, onrimidos, pobres, etc.)
Nuestra actitud frente a las injusticias, la mentira (falcedad, hipo-
cresfa, etc.)

- Nuestro trabajo en comin con los no cristianos

Método de trabaijo

Congistibé en el ya cldsico "ver, juzgar y obrar", pero con algunas ca-
racteristicas:

. durante todo el primer dfa, se trabajdé en 10 mesas redondas, de 8
participantes cada una.

. por la noche, los coordinadores de las mesas, un equipo moderador y
3 teblogos, invitados especialmente, elaboraron las coincidencias fun-
damentales, que fueron puestas a consideracién, la mafiana siguiente,
en Asamblea General.

. en torno a esas coincidencias, se volvid a trabajar en mesas redondas
durante Xm parte del segundo dia.

.+ por fin, los tebdlogos, previo informe de los coordinadores, formularon
las lineas de fuerza predominantes del encuentro.

Proceso de maduracidén

A lo largo de las 10 reuniones (entre mesas redondas, encuentros de coor=-
dinadores y plenarios), que practicamente todos realizamos, se fué notando una
progresiva y real maduracién.

En ello influyé, sinduda, el sistema de trabajo. Efectivamente, durante
todo el primer dia quisimos ser lo mids objetivos vosibles y tratamos de ver
- la realidad. El1lo nos sumergié inmediatamente en cierta inquietud, desorien-

tacién y aldn exaltacidén pvonias de los que realizan un esfuerzo de bdsqueda
sincero.

E1l segundo d{a, pudimos ubicarnos mds serenamente en un JUZGAR que se-
gln coincidencias expresadas en los diversos grunos, fué mds reposado pero
también més profundo y exigente.

Fué practicamente undnime el reconocimiento de que los tres teédlogos
que nos acompafiaban, Pbros. Lucio Gera, Miguel Masclalino y Carmelo Giaquin-
ta, contribuyeron eficazmente en esa maduracién. ‘

Coincidencias fundamentales
- DIOS PARA NOSOTRO8®

La reflexién y el analisis se hizo a partir de la exveriencia misma,
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individual y comugitaria. Su proceso no respondid a esquemas tedricos y

preestablecidos, sino a la repercuatdén y vivencias de Dios en les sacer-
dotes reunidos.

Hubo dos constataciones, intimamente unidas:

Negativas: coincidencia en rechazar las expresiones juridicas que “"impo-
nen™ una relacién con Dios desencarnada de las situaciones vitales y nuevas.
No se descartan las normas, siempre que sean adaptadas.

Rechazo de la imigen de Dios que mxige, directa o indirectamente, consi-
derarlo sélo "frente a nosotros",

Rechazo de la visién maniquea, que considera la creacidn material como
antitesis de lo divino y espiritual.

Positivas: Dios es una realidad que se manifiesta en todo lo que es vida
porque Dios es la VIDA,

La imdgen de Dios se va descubriendo, manifestando y profundizando a lo
largo de la historia, a partir de la existencila dinémica de la Iglesia y el
mundo. ‘

Hoy comprendemos mejor, y responden de una manera especial a nuestra expe-
riencia real y concreta, ciertos textos de la Biblia que fundamentath la vi-
sién dindmica y encarnada de Dios, como la valoracidn positiva de la creacién
y el esfuerzo por transformarla: Jn. I, 1-14; Col. I, 15-233 Ef. I, 3-13; I
Cor. 111, 22-23.

La imdgen de Dios que deb ent ¢ estras v : no es una imdgen esté-
tica y sevarada de la realidad, sino dinédmica, personal y comprometida en la
creacién. Dios es la ¥ida: esta realidad debe orientar nuestro propio compro-
migo con la creacidn y esnecialmente con los hombres, para quienes es la crea=-
cion.

Nuevas expresiones de relacidn con Dios: se considera negativa toda forms
de relacibén que termine en uno mismo y separe de los demds hajo pretexto de
perfeccién personal. Se considera hecesario el encuentro personal y filial
con Dios, que se realiza en una trinle dimensidn:
. por el didlogo o entrada personal ¢n el misterio de Dios (por la lectu-
ia Bfblica, silencio, admiracidén, alabanza, etc.) que debe llevarnos a
un compromiso con la creacion (se entra en el misterio de Dios para com-
prender, construir y poseer la reatidad en que se vive y no para separs—-
'se de ella)

. por la A-amblea reanida en "nombre de Jesds", nara hacer la presencia de
Cristo y actualizar su llamado a vivir el mandamiento del Amor (liturgia)

. DOT el)encuentro directo y comnrometido con los hombres (segn o no cris-

tianos

En general, se insistid que el intercambio y revisidén de vida en equipos
favorece la avertura y dispone para el encuentro con Dios en los hombres

y la creaciodn.

- NOSOTROS EN LA IGLESIA

Se sefialé que no re puede entender a la Iglesia rino a partir del mundo
y en relacidn con é1l. Se la piensa como fermento en la vida y no como reducto
cerrado. »

Se constata una gran tensidn y cierta desorientacién en la comunidad
eclesial, manifestada en la falta de coordinacién de sus miembros. Se per-
cibe ademds, cierta incapacidad humana para ec<tablecer contactos y dialogar
como adultos. Se destacd, casi unanimemente la imnresién de orfandad y caren-
cla de resvaldo en la reflexidn y accidn pastoral. Consecuentemente, se ex-
perimenta una gran sensacidn de soledad. Esta situacidén engendra problemas
de orden personal y una atomizacidén de caricter pastoral: pastoral invadida
por el signo del individualismo, de lucha entre sectores, etc. ... (falta de
gobierno que asuma ordenadamente y dialogando las distintas experiencias en
orden al crecimiento del @uerpo de Cristo)
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INTERPRETACION

Los que vivimos el encuentro de Quilmes, tenemos la imporesién de en-
contrarnos ffente a un hecho que suvera lo puramente anecddético. Que no
se agota diciendo: "nos reunimos 80 sacerdotes para hablar de nuestra vo-
cacién. Es un hecho denso, denso, rico, pnrofundo, pleno de implicaciones.
No puede ser comprendido si nuestra vi-ién se reduce a una instantanea de
lo ocurrido. Hay que mirarlo como arraicado dentro de una historia de la
Iglesia Argentina, surgiendo y siendo condicionado por un pasado y proyec-
tdndose sobre un futuro que queremos vislumbrar en sus rasgos esencilales.

Lo que sigue no son mAs que sugerencias, lineas de investigacién para
que todos, reunidos en equinox, con algo mis de perspectiva, tratemos de
desentrafiar el sentido de lo acontecido con nosotros y en nosotros.

- Considerarlo como un jaldén imnortante en nuestra historia.
En medio de la desorientacién, y en algunos casos, acefalia, en que se
vives ante un escepticismo real sobre la fecundidad del sacerdoeclioj el
testimonio de hermanos nuestros que recurren a la reduccién; una sen-
sacién de dcterioro inexorable y paulatina de las formas de vida que
nos dieron origenj nos preguntamos: gqué sucede? o o

Un grupo de sacerdotes, sin obedecer a nada exterior a si mismo, im-
pulsados por un proceso similar de conciencia, buscan, mediante el
didlogo, hacerse licida su propia evolucidén y el momento que vive la
Iglesia y el mundo. ‘ '

- Notamos la semejanza del proceso en muchos.
A vesar de que los participantes venfan de muchos lugares, con distin-
ta formucién, con tareas personales muy diversas, se produjeron coin-
cidencias muy simtométicas. '
Una de las constantes, claramente resaltada, es la busqueda de orien-
tacibén en el di&logo, cuya forma primera, es el equipo. En Quilmes se
hizo evidente que la maduréz del sacerdote es proporcional a su inte-
gracién en el equipo. ‘

- La aparicidn de energfas nuevas.
No todo es deterioro. Hay un proceso profundo en cada espiritus un en-
cuentro de muchas historias que abre sobre una revitalizacién de la
Iglesia, un Beceso a fuentes insospechadas de enerdia y esperanza.

- Constatacidn de que termina el tiempo de la critica estéril y la bés-
queda crispada de chivos emisarios que den rezdn de nuestro desencuen-
tro: seminarios, curias, obispos, etc...

Todos estos dejan de ser los progenitores, Gnicos responsables de nues-

tfos males y se transforman en datos dolorosos de observacién y andli-
sis. ‘ ‘

- Ambiente de seriedad.
Se tenfa conciencia de participar en algo trascendental. Al encuentro
no sefué a liberarse de una culpa, sino a asumir una situacién. Hay
un mundo y una Iglesia que se interrogan y nos vemos responsables de
ese didlogo. ' ' ’ '
Comprobamos que la madurédz que se ha ido adquiriéndo a través de una
erisis. E1 no haberla experimentado se manifiesta en falta de recepti-
vidad, y actitudes defensivas. '

La de Quilmes fué la seriedad del hombre que se pregunta por su ubica-

cibén en el mundo. La problemdtica se desnlazb continuamente de la Ifle-
sia al mundo: el sacerdote esti casi més preocuvado por ser hombre que

por ser sacerdote. Tal vez esta, es la interrogacién primera: gcémo vi-
vir el sacerdocio para ser plenamente hombre? :

- La maduréz se evidencié en que los participantes no venfan en cero. Se
posee una primera reflexibn y toma de posicién frente al complejo"mun-
do-Iglesia" que consideramos irreversible. Los cimientos estén puestos.
Se trata de vivir e integrar la doble fidelidad al mundo y a la Iglesia.
La dualidad no reducida, se experimenta dolorosamente. No obstante, lo
que se buscaba no era: "cdémo empezar a vivir", sino "cémo comprender leo
que ya se esti viviendo". Buscamos vivir "al cuadrado™.
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La maduréz no provenia de teorfas sabiamente asimiladas o de libros que
vienen del extranjero, sino de estar inmersos en una realidad que nos inte-
rroga, hos acoje o nos resiste. En Quilmes no se teorizé. La sensacidn era
que la vida misma nos golpeaba. Que estabamos todos en un esfuerzo formida-
ble por aprehender la realidad. Antes se nos escapaba porque entre ella y
nosotros se interponfan esquemas rf{gidos hoy caducos o flexibilizados al
choque de la critica.

Se tiene conciencia de entrar por ello en la corriente histérica, que sabe-
mos, en cristiano, conducida por el Sefior de la Histdéria. Consecuentemente
se vive sabiendo que,en sus constantes fundamentales, el proceso no d4 mar-
cha atrds.Es ilusorio e ingenuo oponerle frenos; Que estas lineas halladas
van a orientar en el futuro nuestra existencia sacerdotal.

3 ‘
Del intercambio suggen esbozados un nuevo estilo de vida sacerdotal que pasa
paulatinamente de lo confuso a lo definido.

- De ah{ la alegrfa y el jibilo del hallazgo. No es que sélo nos encontramos
unos a otros. Encontramos nuestro ser, la Iglesia y el mundo. Empezamos a
coincidir con nosotros mismos.

Porque tenfamos la intuicidn oscura de no poder vivir el presente sin adi-
vinar los rasgos de nuestro porvenir. Y en Quilmes el futuro comienza a en-
thegarnos, no planeados sino vivenciado, un,primer croquis de su fisonomia.
Se empleza a dibujar socialmente la norma que orientara’nuestra accién. No
lleYaremos el presente a cualquier parte. No trataremos de justificar nues-
tro presente con cualquier gesto, sino con aquél que conduzca y construya
ese futuro que ya estamos viviendo, que pefeibimos inminente, alccudl apun-
tan y revelan las lineas de fuerza de nuestro hoy.

- No Ha sido la conciencia individualista, que persigue su pronia norma, en
la aventura infantil de fabricarse un mundo a su medida; no ha sido el 11-
bre exémen. Quilmes fmé la conciencia confrontada due busca la norma en el
comin denominador de lo que muchos viven. En los datos que trae la vida,
en el intento de no dejar nada al margen, de integrarse en la totalidad de
hombres y cosas v de no contentarse con menos de eso.

Se detecta un deseo general de no quedar satisfechos con soluciones a me-
dias ni pasos indecisos. Hay una gran exigencia de sinceridad. No se quie-
ren ni sustitutos ni paleativos. Se busca la dltima palabra. Certidumbre
de que no se puede esperar demasiado. La histéria urge y-las cosas se s&=s-

aceleran. Las decisiones también. Hay una real impaciencia. Estamos satura-
dos de "prudencia imprudente". Queremos mis sinceridad, aunque duela, y
més decisidn, aunque no tan perfecta. ‘ o

- Es el didlogo, pero no dentro del gruvo de iniciados, cuidado=amente se-
leccionados. Los profetas pre-fabricados que piensan y viven distinto del
Yulgo. '

Es el didlogo, eco de una engarnacién y un compromiso, que arrastra consigo
el mundo grande dénde se esta encarnado. ‘

Y ademds, el anhelo de servicio. Buscamos la resnuesta de una caridad situa-

da que exige gestos concretos y definidos, nara mejor servir al mundo al
cudl somos enviados.

Quilmes ha sido un acontecimientoj; Nececita su orofeefa. Necesita que
todos lo miremos con carifio y tratemos de descubrir lo que el Sefior quiso
decirnos a través de é1.

Sabemos que hay un nivel més profundo que el didlogo mismo. Sabemos que éste
es signo de una realidad interior ddénde estd el secreto de la Norma. Sabemos
que en Quilmes nos enseflamos y nos gobernamos mutuamente -y ésto es lo que
proyectard nuestro ruturo- porque el Esviritu que renueva la faz de la tierra
nos hablaba por los demads. La inquietud ahora es dar forma permanente a este
didlogo que nos conecta con lo que construye la Iglesia, construyendo a cada
uno.

La Iglesia siempre estéd saliendo de Egipto y marchando hacia la tierra
prometida. E1l Espiritu estd,siempre barriendo lo viejo y trayendo lo nuevo.

Pero en la historia hay momento-s purticularmente densos que comandarén
un gran arco de futuro.

(Es demasiado pensar que Quilmes ha sido algo de eso?
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PRIMERA PARTE

HISTORIA DE LOS ENCUENT ROS INTER-RQUIPOS DE SACERDOTES DE CAPITAL Y
PROVINCIA DE BUENOS AIRES

- COMO NACIERON:

Los encuentros de sacerdotes que llamamos de inter-equipos de la Capi-
tal ¥ Provincia de Buenos Aires, nucieron de una manera espontanea.

Su desarrollo fué lento y orientado por hechos concrefos més”que por

~apriorismos. o '

En julio de 1964, diez sacerdotes que nos encontrabamos en Mar del Pla-
ta, con ocasidén de la Asamblea de A.J.A.C., llegamos a la conclusién de que
se imponia crear entre nosotros un instrumento de didlogo sacerdotal en el -

plano pastoral, primeramente en lo regional y tendiendo luego a lo nacio-
nal. . -

- CARACTERISTICAS

As{ decidimos poner en marcha un encuentro periédico con las siguientes
caracteristicas: :

a) Bisqueda seria y conrtructiva de una reflexién pastoral en funcién

de las orientaciones del Concilio Vaticano II y de la realidad obje-
tiva que nos toca vivir hoyy

b) Para ello, tratar de encantrarnos sacerdotes de diversas diécesis de
las incluidas en la Canital y Provincia de Buenos Aires; '

c) subrayando desde el primer momento la caracteristica de que no debia
tratarse de una reunién de sacerdotes aislados sino de gquipos de sa-
cerdotes ya en marcha o de grupos que podian llegar a cerlo.

Tal vez, los que estuvimos en aquella reunién de Mar del Plata no crefa-
mos del todo que nuestro deseo llegase a prosperar.

Lo que hoy tenemos entre manos y en marcha desbués de un gfio nos hace

pensar yue el encuentro inter-equipos responde a una verdadera urgencia
pastoral de la Iglesia Argentina.

- EL PROCESO DURANTE UN ANO

Detallamos brevemente el proceso que fueron siguiendo nuestros encuen-
tros periddicos:

. Agosto 196%; en Bs. Aires : 9 sacerdotes de 7 equipos de 5 didcesis.
. Sept. 19645 en Bs. Aires: 8'sacerdotes de 6 equipos de 4 didcesis.
. Nov. 196%; en Bs. Aires: 8 sacerdotes de 7 equipos de 5 didcesis.

A esta altura estabamos ya vinculados con 10 gruvos distintos, de sa-
cerdotes de 9 didcesis diferentes. ' e

. Dic. 1964, en Mercedes: 19 sacerdotes de 8 equipos de 6 dibcesis.

. Marzo 1965, en Hurlipgham: 23 sacerdotes de 1l equipos de 8 diécesis.
. Mayo 1965, en Azul, 37 sacerdotes de 14t equipos de 10 didcesis.

. 28-29 de Junio, en Quilmes: 80 sacerdotes (de los cudles 2 son obispos)
de 15 equipos de 11 didcesis.
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1 - De julio a noviembre, buscamos nuestro camino manteniéndonos rela-
' cionados, al menos, como pnunto de referencia.

2 - De diciembre a mayo, empezamos a tomar conciencia que el encuentro
inter-equipos se iba formalizando y comenzamos a comprometernos so
lidariamente.

3 = Los dias 28-29 de junio, en Quilmes, comprendimos que el "Inter-
Equipos" ya era unha realidad que respondia a algo orgdnico y a la
vez espontdneo e inédito.

- EN QUIIMES

Comprend{amos que el encuentro de Quilmes era una etapa de nuestro pro-
ceso.

Sin embargo, muchos de los que viviamos la experiencia de los encuen-
tros desde el comienzo, advertimos, sin dudarlo, que se trataba de una
etapa esencilal.

Por eso, nuestras primeras reflexiones al encontrarnos en el primer
plenario fueron estas:

"Es necesario que estas Jornadas resulten absolutamente bien. De
ninguna manera podemos fracasar. Es demasiado importante lo que
hoy hacemos... Fe aqui los porqué: ‘

1 - Este es un espaldarago publico al estilo de trabajo en equipox
entre sacerdotes. Hay muchos (que nos miran) que adn no creen
en ese estilo de vida sacerdotal.

2 - Este es un encuentro esencialmente positivo y constructivo, sin
dejar por ello de ser bien realista. Hay quienes a estos encuen-
tros Inter-Equipos le tienen miedo, como a algo peligroso.

3 - E1 sblo hecho de poder hacer un encuentro de busqueda de reno-
vacibén pastoral, sincera pero sansata, entre 80 sacerdotes de
15 equipos distintos, pondré en evidencia, una vez més, que el
clero del pais va saliendo de un estado de infantilismo para
asumir con adultéz y solidariamente su misidén en la Iglesia y
en el mundo de hoy. _

Y= A menudo pedimos a nuestros obispos realidades que nos permitan
confiar en ellos. Pero los obispos, a su vez, también necesitan
ver de nuestra parte hechos que los ayuden a confiar en nosotros.
Esta reunién debe ser nuestra resnuesta a la expectativa de ellos.

5 - La Zona de @apital y Provincia de Bs. Aires se beneficiari pasto-
ralmente de nuestro entendimiento inter diocesano. Y ésto, a su

vez, puede llegar a ser un testimonio para equipos de sacerdotes
de otras zonas..."

- EL FUTURO

Los préximos meses serdn, posiblemente, de consolidacidén de lo logrado
hasta aquf. -

En Quilmes, fué nombrado por votacidn, un grupo animador y coordinador
de los futuros encuentros y posibles iniciativas.

No deseamos estructuras ni organizar nada inter-diocesano, sino, simvnlemente
como el nombre lo indica, seguir animando y coordinando la nuesta en comuin
de algo d- nuestras vidas sacerdotales, simpre sobre lax base de las inicia-
tivas de los diversos equipos. :
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No hacer super-estructuras cristianas. Ponerse en las que existen. Si-
tuarse sacerdotalmente como uno més. '

Somos undnimes de nuestra conciencia del cambio. No en el modo: si vio-
lento o no. En teorfa se admiten los dos.

Dificultad en precisar el ser cristiano y el ser sacerdotal.

Se estd de acuerdo en la necesidad de insertarse en las estructuras. No-
tamos cierta sensihilidad.

Respetd por las opciones de los laicos.

En nuestra relacién con el pueblo, dejar de lado toda actitud paterna-
lista. Compartir, no compadecer. Hay disposicién para ello, aunque no
siempre se logra realizarlo.

A veces la gente nos lleva a actuar paternal{sticamente.

Signos como la sotana, separan.

Notamos dque el celibato de hecho segrega. Nos preguntamos sl esa segre-
gacién es hoy negativa o positiva.

MESA N2 9 (Tema: Mundo)

No reaccionamos a tiempo frente a las injusticias.

Hay unairfusticia existencial. Nos falta valentfa para enfrentarla y desen-
mascararla. Nos falta "sentir" la injusticia.

En el mundo actual, ha cambiado el concepto y la valoracidén de la justicia,
la verdad y la sinceridad. Recibimos esos valores como hechos, en esquemas
abstractos, no vividos en concreto.

Nos encontramos extrafios en el ambiente. Notamos un divorcio entre los va=
lores objetivos recibidos en nuestra formaciédn y la realidad del mundo (va-
lores existentes).

Tomamos conciesncia del hecho y de nue-tra desubicacién. Eso produce crisis. :
La estructura clerical nos compromete con la injusticia.

Huchos actlan protegidndose bajo el manto de la estructura clerical (Iglesia
factor de poder) '

Hay una sensacién de frustracidén como sacerdotes y como personas, en gran
parte czusada por estructuras que nos hacen vivir apartados del mundo. Se
nota un proceso de cambio. oA
Valores del mundo, hoy acentuados: - «<inceridad, husqueda de lo auténtico -
personalizacién - socializacibdn - descubrimiento del otro - fraternidad -

unidad - paz - trabajo - matrimonio - sexo -~ técnica - espacio - cosmovi-
sién del mundo =

La rédpida transformacidn de las situaciones crean crisis e inseguridad.

Hay choques 1nevitahles entre las diversas generaciones por la diferente
mentalidad.

La mentalidad de progreso sitda al homhre como "colaborador en el mundo"

con una conciencjia comunitaria. Se descubre el sentido dinédmico de los va=
lores. A

Vi}imos los valores del mundo en tensién. Nor sentimos como hombres dismi-
nuidos. :

La renovacién Biblica ha ayudado en gran medida a la revalorizacidén del
mundo. '

Debemos creer y amar a2l mundo. No encontramos en el mundo nada contrario

a nuestra vida sacerdotal y cristiana. Se descubren los valores sin prejui-
close.
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- = Notamos en la Ipglesia Argentina una disociacién con los valores del mundo.
En general, esta vivencial e ideolégicamente divorciada con el pueblo.

- Mezcla de pesimismo y optimismo frente a los valores: seguridad que en el
proceso esos valores van a triunfarj se duda que pueda frenarse por mucho

tiempo. De ah{ la mezcla de integraciédn y desubicaciédn y las tensiones de
agdversidad y simpatia. '

MESA 10 (Tema: Mundo)

- La preparacién que nos dieron, no nos hizo aptos Para valorer el mundo.
Adoptamos una actitud de incomprensién, timidéz y recelo.
Nosotros nos fabricamos un mundo que no es el mundo de los valores reales.

De hecho, se valora el mundo. Pensamos que construyendo el mundo se cons-=
truye el Reino. Nos sentimos solidarios con el mundo que se construye.

El mundo es un signo, un sacramento de Dios, el campo de nuestro profetismo.

* A pesar de ver estos valores, algunos sienten la angustia de no saber qué
aportar a ese mundo que teor%camente se valora.

M1 sacerdocio como tal es apto pira valorar el mundo o es un impedimento?

~ Hay un paso de la despreocupacién a la preocuvacidén. Adn preocupados por el
valor del mundo, tenemos sin embargo una sensibilidad "eclesiadsticea®

- Inseguridad del rol en ese mundo, en concrete, y la frustracién como hom-

bres, porcue viendo el imperativo de "misién", determinadas formas de Igle-=
dia, nos impiden realizarla. :

- E1 rol del sacerdote, como sacerdote, es ser"animador" del mundo, hacer pre=

sente el espiritu en el mundo. Entendiendo mwe esta posiciédn no en un senti-
do triunfalista. ;

- Respecto a los laicos: ser sus animadores en la fe y en la esperanza, para

que construyendo el mundo hagan presente el espiritu de Cristo (sin prose-'
litismos)

- Romper esquemas de Iglesia para poder abrirnos y colahorar en el proceso
de cambio en el mundo. ;

- Nuestra presensia puede tener dos posibilidades: estaqr incertado en la es-
tructura del mundo que nos permita ser preseneia y testimonio, o animar a
los laicos a realizar esa tarea.

- Ayudar al laicado a una toma de conciencia de su ausencia en la construccidn
del mundo.

NOTA: La reflexidn sobre el tema que nos ocupé derivdé al tema dos, de la

; Iglesia: de nuestra ubicacidn "existencial™ en la Iglesia, io cuél
tiene relacién con nuestro tema tres, porque testimonia, en Gltimo
anfdlisis, la angustia de nuestra desubicacién en el mundo.

= o g g e e e
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MESA N2 6 ( Tema: La lglesia)

1. Mononelizada e instalada en la Jerarquia, busca noy uma colabora-
c¢ién de abajo hacia arriba al modo del Concilio que descentraliza
por medio de un trabaje comunitario.

2. La comunidad sacerdotal no encuentra eco en una nastoral que llegue
a comprenderla en sus problemas.

No hay comunicacién entre sacerdote y jerarqufa o suveriores.

3. Bl sacerdote parece aislado ante los demés. Se convierte en un solii-
tario.

4. E1 sacerdote nrofeta no encuentra campo propicie en la organizacién
eclesial para realizar su miskén. Esta ovroblemdtica se descubre y
encausa en La comunidad presbiterial.

5. Hay uma alegr{ia sacerdotal por una vida solidaria de equipo.

6. Hay um progreso de la existencia del sacerdote individual hacia
un testimonio comunitario del csacerdocio.

7. En los equipes se fecunda la soledad vara vivirla en la misién
pastoral.

8. E1 Dies bfblico se presenta vivo en contravosicién a un Dios sistema-
tizado.

9. Se ve al cacerdote comprometide em lo que no es su misién auténtica.
(constructor, nrofesor...J

10, La Iglesia tiene algumas ' estructuras al tipo de la sociedad civil.
desviriuando ia comunidad eclesial yue Dios quiere hacer,

1l. Les Obispos ne consideran como ejecutores, a laicos y sacerdotes,
de la pastoral eclesial ( Preshiterio naraiizado ) '

1@. No existe testimonio de Pobreza.

No se ve que la Iglesia administre les hienes que recibe de la
Comunidad para bien de la misma. -

13. . Desubicacibén del sacerdote frente al celihato. El sacerdote estéd
artificialmente segregado. No hay madurez cexual por inhibicién en
el perfodo de formacidn.

1%. E1l celibato se convierte rn crisis por dos razones:
a- falta de libertad a un nuevo =stado
b- falta dr relacidn en el orden humano entre el cuervo sacerdotal.

MESA N2 7 (Tema: Mundo)

- Entendemos al mundo como la realidad que mos rodea:
- Como una realidad profana sin cristianizar, a la que se afiade una de-

terminacién al ser cristianizada.

- Como una realidad que ya es cristiana, que estando redimida de hecho,
la e<tamos haciendo conciente de la Redencién que podee.

- Como el marco de mi existencia, en el cuél tenge los contactes, las
actividudes y coincidencias con los ne cricstianes y dénde encontrames
la base del didlego con ellos:

- Es algo que no conocemos y que como lo amamos, sentimos una urgencia

po? penetrarloj x creemos que debemos encarnarnos por el trabajo y la
pobreza.

- Comprobamos que el proceso de desclericalizacién e integracién en el
munde son simultaneos.

- Nuestra desubicacién en el didlogo nos proyectan y asocian a un mundo
totalmente ajeno.



Preocupacién por los problemas sociales.

‘Accidbn sacerdotal aglutinante de la comunidadj
drama y renuncia a otra actividad mds Evangelizadora

Urgencia por nuevas situaciones creadas por el compromiso de los lai-
cos y escasa preparacidn técnica nuestra para situarnos dentro.

La senéibilidad es el resultado de una conversién, que podemos ahogar
por un aggiornamento barato. ~
Complejo de culpa burgués.

Nuestra sensibilidad no puede ser encausada porque estéd afectada por
hédbitos y por una herencia cristiana que no exicte.

Hay sensibilidad, nos falta mAs encarnacidn.

Ante los pobres nos sentimos con una ingquietud religiosa que no puede
ir separada de la humana.

PLAN: - dar lo necesario para vivir
- dar una proméeidén humana, obrando con otros.
- anunciar el mensaje cristiano

Dar conciencia al laico de que los cambios de estructura que se reali-
zan en lo polftico, es obra de ellos.

Colaboracidén con movimientos vecinales.

Compromiso de vida en situnaciones concretas.

MESA No 8 (Tema: Mundo) '

Habfa una visidn antigua: la formaclén que recibimos nos llevaba a una
separacién de Iglesia y mundoj a una visién maniquea. Catalogédbamos al
mundo como malo o al menos como algo de lo que hay que desconfiar.

Se vefa un mundo religioso y un mundo de realidades temporales. Se acen=
tuaba ko negativo.

Casi todos pasaron por una crisis interigr de la que se sale con unsa
nueva valoracidn del mundo. Crisis que alin es necesario profundizar.

Valoracién nueva: Se trata de superar la antigua wvisién. No se logra
integrar totalmente el esquema nuevo. En esta nueva visién no se logra
la seguridad anterior.

Rechazo de la distincidén: natural-sobrenatural. En el Evangelio se ve
la tensién entre estos aspectos. Lo que llamamos mundo en oposiciédn a
cristiano, es no tener una conciencia clara de la salvacién. E1l mundo
se capta en una visidn césmica en dénde se da valor a cada cosa, a cada

persona, a cada actividad; son estos, diversos modos de manifestarse de
Dios.

El cristiano conciente de la salvacién,lo debe ser de los otros. Es sa-
cramento (signo eficdz para el mundo).

‘Hay que superar la divieidn:- crisglano-abierto, no cristiano-cerrado.

El mundo expresa a Dios. Dios esté en todo. El mundo esta salvado en
Cristo. Todo es nuestro, nosotros de Cristo, Cristo de Dios.

Respecto a nuestra sensibllidad ante hechos concretos, constatamos que
es fédcil contestar en lo tedrico. Hay que dar pasos minimos en la acti-
tud personal. No ser cémplices. Deja¥ de lado privilegios. No admitir
pasividad frente a la injusticia.

Estas actitudes de acercamiento no son suficiente. Es neeesario un cambio
de estructuras.

Hay que comprometerse. Se corre el peligro de clericalismo, de transfor-
marse en lider. Sin embargo no hay que evadir el compromiso. En la préc-
tica hay que adavtarse a la situacidn concreta. Principio de suplencia

en las puestas en marcha de movimientos, retiréndose a tiempo. Actuar por
los laicos.



MESA NQ 4 (Tema: La Iglesia)
OPINION GENERAL SOBRE NUESTRA UBICACION EN LA IGLESIA

a) Nos falta gobierno de parte del 6bisvo. Ni siquiera habla con los
sacerdotes. Si alguna vez lo nace no es vara consuitarlos o escu-
charlos. No se cree en ¢l Obisvo ni se ecsnera ndda de el.

Para un religioso esto es neor: es como ts1 dependiera de dos igle-
sias y ninguna de las dos (ni el Suverior ni el Obisno) estd abierta
al Concilio.

Todo esto nos crea una situacidén de soledad pasotral, de gran incomo-
didad, que nos desubica al estar asumiendo responsabilidades que no
nos corresponden. Esa misma necesidad de imaginar y hacer todo sdlos,
nos puede llevar a caer en un activismo.

Consecuencias positivas de esta desconexiédn con el Obispo: sentimos 1li-
beracién de la estructura. Podemos hacer lo que queremos. Buscamos los
encuentros y equipos sacerdotales, un poco como 0omnpn"ac16n a lo que

no viene de arriba.

58lo uno en el grupo disiembe con todo esto: hay didlogo abhierto entre

el Obisvo v el clero. Los escucha y apoya. La cosa se encamina a un

presbiterio." Estd4 atento a la necesidad de cada sacerdote. Con todo,
hay que reconocer que todo es muy lento. Para que tomara mate con ellos
tuvieron que ir conveniciéndolo nor etanas. Pero este opina que as{i debe
ser, que el Obisvo hay que ir hacipndolo, despacio y entre todos.

_b) Con los laicos: Tampoco estamos ubicados porque nos metemos a hacer

las cosas que les corresuondpn e ellos. Asi los achicamos y perdemos
nuestro tiempo en lo que no es espec{fico nuestro.

El problema es que no estén preparados vara ocunar su lu?ar, les falta
iniciativa y aciérto. .

CELIBATO

El nroblema mids concreto es que casi todos tenemos que confesar que
no lo elegimos en forma muy exonresa o muy libre, y que nos educaron
muy mal nara vivirlo.

Casi todos afioran no haber vivido las etapas normales de la vida y
el crecimiento de cualquier otro hombre: vida familiar y social.
A causa de eso casi no se puede llegar a la madurez. Nos sentimos acom- |
plejados e inferiores frente a hombres de nuestra misma edad. r

El Seminario se dedicé a matar nuestros sentimientos: hace un afio
que uno verdid a su madre, v rezdé por ella pero no lo sintib, se sentia
extrafiado al recibir los nésames, se precunta seémo puedo pdificar amor

'sin un afecto humano de base? Nuestra educacién fue maniquea, casi heré

tica.
., Parece que frente a erto somos malos célibes nero serfiamos también

" malos maridos.

E1l celibato hay que conserv-rlo, pero es imnoc1bla v1virlo bien con
nuestra educacidn. )
Ademds transmitimos esta frialdad de corazdén, este no saber querer a
nuestros laicos. Los dirigentes desencarnados o solterones. '

Ni siquiera sabemos-comprender y ayudar al sacerdote en falta. Nos
falta la pastoral del vecado del sacerdote. Pare que s6lo podemos ser
dngeles o apdstatas,

Aparece otra lf{nea que none mas en cuestidn rl celibato como tal.

.81 descubriéramos que a lo largo de la historia muchas veces no fue
cumplido? ¢S1 vemos que es nroducto del monacato o de una aversidén a
lo sexual?

En todo caso narece nue ahora no tiene su valor de signo para casi
nadie, o no creen en €l o no lo entienden? ;Se vnuede revitalizar este
carisma desvalorado? ,

El celibato es vara amar mejor, nero de hecho ahora nos hace egoistas. .

Uno piensa que el amor de una persona pu~de desvertar en nosoktros po-
tencialidades desconocidas de amor . Otro no lo ve asf{ , o se es egoista
en todo o generoso en todo.

Si nos realizédramos vastoralmente, viviriamos mejor el celibato, que
es fecundidad.



MESA N¢ 5 ( Tema: La Iglesia )

La actual renovacién nos ubica mejor en la Iglesia. Pero subsiste
el problema de lo jurfdico. Para ser auténtico en muchas cosas se hace
lo que no estd mandado, sin relacidén con el Obispo. Se vive en tensidn’
pero con coherencia, con ldgica.

En ciudades, aunnae se vueda trabajar individualmente bien hay es -
tructuras que impiden la pastoral de conjunto. E1l clero estd dividido:
el clero joven se siente dentro de una Iglec-ia renovada, la renovacién
de la Iglesia encuentra al clero sin nreparacién intelect:-al y espoiri-
tual; los sacerdotes viejos en una especie de resistenciag psicoldgica.
Falta una espiritualidad eclesial. La pregunta de muchos es gcbémo vivir
mi sacerdocio? Inseguridad. Vale mucho ante la gente lo que es el sacer-
dote como persona.

Los sacerdotes jdévenes van teniehdo un sentido de la verdadera obe-

‘diencia, se exije a la autoridad. Obediencia y autoriacad compartidas.

La gents indiferente nos mira con cisrta simpatfa a causa de la renova=
cién actual nos ve més cerca de ellos. Al mismo tiempo piensa mal de los
sacerdotes, duda de su sinceridad.

Nos preocupa més el formar los cristianos qué el evangelizar. Hoy la
Iglesia estd estructurada en funciones. ,

Segln unos no existe relacién con el Obispo, segin otros el obispo
estéd en relacién nersonal para llevar :delante una nactoral de conjunto,
segin otros hay una vnosibilidad de didlogo pero no hay una conduceiédn de

la didcesis, segln otros no hay ninguna posibilidad de didlogo.

El sacerdote siente en estos momentoc la necesidad de vivir en comin
el sacerdocioj aunque exirte espiritu de cuerpo cuando estdnm reunidos,
no sucede as{ cuando estdn separados. Se palva la necesidad de estar
junto a la gente para darles el Mensaje, nero como la gente estd fuera
del ambiente de sacristia se ve la necesidad de comvartir su vida.

A veces vara realizar el sacerdocio, vara escapar a las estructuras
se parece como rebklde. En genenal nos sentimos realizados en nuestro
sacerdocio vy se siente cada vez m&s la necesidad de estar con los nobres.

Vemos al sacerdote presidiendo la Comunidad nor la Palabra y la Eu -
caristia. Frente al mundo dando testimonio, compartiendo la vida aqel
mundo.

La funcion del sacerdote la ejerce a través del sacrificio de la Misa.
el saceificio de la propia existencia, el no noder hacer lo que deseamo.
la funcién protética: el testimonio de la propia vida, sobre todo el amor.
Cualquier otra actividad debe verse a través de la trivle funcion.

Vemos que es excluyente otra actividad que pueda ser “echa preferen-
temente vor los laicos. El sacerdote debe tener sensibilidad sociel.

Se siente mids la necesidaa de vivir una auténtica pchreza. Conveniencia
del celibato, aunque coufesamos que ello implica una continua tensién
por el modo moderno de vivir y actuar. No excluimos el matrimonio.

Para defendernes en esta tensién es de grandfsimo valor el equipo sacer-
dotal.

Obediencia al Obispo, nero fieles a ia verdad.
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CONCLUBIONES DE LAS 10 MESAS REDONDAS (12 dia MESA 1 (Tema: Dios)

1. La imagen de Dios se va descubriende, manifestando y profundizando a lo
largo de la historia.

2. Va evolucinsnando en lo in'ividual (en cada uno) con la evolucion y las
circunstancias de cada vpersona. i '

3. No nace de un pseudo contacto versonal con Dios, sino del complejo exis

i

tencial:s a Dios lo vamos conociendo a través de sus efectos, de su accién, .

en la creacién y redencidn continuadas en el tiemvo: lo descubrimos, se
nos impone y no se crea: la imagen de Dios la descubrimos en la Iglesia

en su sentido total, es decir, entendida como realizacién del plan, dei
Reino de Dios. SEe

4, Es as{ como no es aceptable una imacen de Dios en base a conceptos ané-
logos juridicos o filoséficos (vgr. Dios del temor) =i :

5. No partir de una imagen prehecha de Dios o de una imagen estética.

6. Sino se trata de una imagen dindmica: se la descubre nonkténdose en la
"onda'" de Dios; se ve en la exveriencia de la historia biblica.

7. Por ello no podemos definir una imagen de Dios, a lo mds se nuede descri
bir por analogfa ( serfa largo hacerlo ahora). Solo se la descubre vi -
viéndola. ‘

8. Tal imagen de Dios, en conclusidn,se-descubre a través del mundo ( Dios
Creador) y de la Iglesia ( Dios Redentor).

En el esquema total : Revisando la vivencia del N2 2 (Iglesia ) y N2 3
‘(Mundo) concluirfamos al N2 1 (Dios)

MESA 2 (Tema: Dios)
DIOS. PARA NOSOTROS (La ubicaciédn de Dios en nuestra vida)

a- Lo negativo

- el hecho de que vor muchas causas ( seminario, etc.) Dios sea "una"
imagen"frente"a nosotros (trascendencia mal entendida).

- el hecho de que tengamos la conciencia o necesidad inconsciente de
"separarnos" para relacionarnos con Dios (esta separacién, en la expe-
riencia de todos, fue acentuada notablemente en el Seminario, y en las
obligac%ohes canbnicas nara las sacerdotes...breviario baio pecado gra-
ve, etc b '

- considerar a la creacién como ant{tesix de Dios, no tedricamente Pero
s{ en la existencia (maniqueismo) el &

b- Lo positivo

~ Consideramos (hoy) UNA REALIDAD que estd en todo y en la que esté todo.
. DIOS ES LA VIDA y de hecho, en el encuentro con lo que es vida nos en-
: contramos con Dios. .

- Por nuestra experiencia descubrimos que vamos hacia el Dios del Evange
- lio y la Biblia en general, es decir, el Dios encarnado. '

!

LA IMAGEN DE DIOS QUE DEBE ORIENTAR NUESTRAS VIDAS.

1da_comunicada vy manifestada de mil mgneras y definitivamente
en Cristo. Esta realidad nos orienta en el sentido que nos compromete con la

creacibén y especialmente con el hombre para qulen es la creacidn (cfr.S.Pablo)

Nuestra relacién ( y no nuestra "separacién") con los hombres determina

nuestra relacidén con Dios. Cuando nos separamos para entrar en el Misterio de

Dios es para entrar en la realidad y cuando entramos en la realidad es vara
entrar en Dios, ‘

Para esto creemos importante llegar a la exveriencia real del "otro", de
la persona. ’

‘Dios en la comunidad (Eucarist{a, etc. en esa 1lfnea)



PRESIONES DE LA RELACION CON DIOS

a- Lo negativo
-Vemos urgente destrulr lo rigido y juridico que se 1moone en la rela-
cién con Dios (en el Seminario y fuera de é1)

- Misa, breviario, (rosario, etc.) como expresidn de relacién indivi -
dual. “

~En general toda forma de relacidén que termine en uno mismo.

En todo esto se reconoce una reaccién contra vivencias muy tristes y
profundas (aislamiento, etc...) bhajo el pretexto de "perfecciédn'" personal:
Hoy vemos que nos anulaba.

b- Lo positivo

-Nuestra relaciédn con Dios (oracidn) la reconocemos ante todo en el
encuentro con los hombres (sean o no cristianos).

Algunos dédndose cuenta, otros s$in darse cuenta, descubrimos a Dios en
el préjimo.

-Entendemos qye las nuevas formas de relacidn personal con Dios (Bi-
blia, estudio, trabajo, admiracién, alabanza, etc.) valen ri estén
en funcidén de los demés: en funcidén del comvromiso. '

NOTAS

1. Detrds de esta constantacidn reconocemos un problema de fondo: la con
cepciédn muy juridica y estdtica de la Iglesia: no pastoral/
Reconocemos un desplazamiento en este sentido que va mas alld de nues
tra experiencia personal (ej.: reforma litdrgica)

2. Para la oracidén es importante la vida de equipo porque esta realidad
nos abre y dispone para el encuentro con los hombres.

3. No se trata de "libertinaje": los que vivimos esta con5010ncia somos
comprometidos y consagrados a la realidad e Iglesia.

MESA N2 3 (Tema : Dios)

Sentimos que: '

1. El ministerio presbiterial exije un apartarnos cronologicamente para
adorar, resvetando la sicologfa , el cargo, stc.
i¥B: Ministerialmente.
Por razén ministeriul y sicoldgica hay que apartarse para una comuni-
cacién mas intima con vios.

2. E1 breviario en sy estructura actual no ayuda a cumplir plenamente
ese ministerio de adoracidén. (como orante de la comunidad)

3. Sentimos necesidad de relacionarnos con Dios como un "td" o persona
con la cual dialogar, sentir...

4, Dificultades para orar

- Saturaciédn de trabajo.-

- La soledad.

_= E1 dolor

- Actual estructura de la Iglesia ( Seminario )

Nueva expresién de vida religiosa:

- Viv1r de alguna forma en comunidad sacerdotal
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Dentro de la comunidad se advierten ain residuos importantes de clerica-
lismo y autoritarismo que imnide a los laicos asumir su ubicacién y responsa-
bilidad como miembros de la Iglesia en el mundo.

Lo juridico, elaborado v cristalizado en otras épocas -ya muy lejanas-
no permite que se manifieste la personalidad de los hombres de hoy (en este
caso, sacerdotes), que deben hacer el nuevo rostro de la Iglesia. Se persibe
un quebrantamiento en muchos por la fslta de flexibilidad v cambio en las
estructuras que no responden al mundo de hoy, a su ritmo y dimensiones nuevas
(universalidad, cosmovisiéh, técnica, igualdad, matrimonio, trabajo)

Esta quiebra deja un residuo de inseguridad personal que es necesario
asumir y reconocer para dar el salto a la elaboracién positiva. La ley tiene
un sentido cuando respalda al hombre y a la comun‘dad en el quehacer construc-
tivo, de lo contrario coarti el desarrollo de la persona y de la comunidad.

Se constata que hay formas de vida de los sacerdotes que estén en crisis.

Pobreza: se agdvierte que la Iglesia, a veces, sigue siendo factor de poder y

objeto de privilegios que desconciertan al mundo y lo irritak. Dentro de la

comunidad misma, se reacciona justamente, no sélo por las injusticias y de-

sigualdades entre hermanos que tienen la misma funcién en la comunidad, sino
también por la conciencia cada vez mAs arraigada de que el cristiano -sacer-
dote, como hombre entre los hombres, deberia ganarse el sustento con su tra-
Yajo. En el caso justo, de sacerdotes sustentados por las comunidades a las

que sirve, no se vé porqué deban existir diferencia- y privilegios por todos
conocidos: sacerdotes del"asfalto" y c<acerdotes de "barrio", de "primera ca-
tegor{a" o de "tercera categoria".

Celibato: surge una comprobacidn comnartida. Se vive una tensién nueva y cre-

ciente; se tiene la impresion de ectar <ujetos a un molde dénde no se encaja
prrfectamente, sin saber porqué.

Se d4 un interrogante general: gel celibate es todavia un signo?
,cufles son los fundamentos Biblicos, teolégicos ¥ histéricos que justifican
su formulacién e imposicidén actual? Frente al mundo de hoy -y dentro de la
comunidad cristiana- gtiene sentido positivo?

Se insindan dos interrogantes préacticos de cierta urgencia que de-
iemos ahondar y responder a la luz de la Palabra de Dkos y del hombre, y de
las estructuras sociales del mundo de hoy: Se sobreentiende que el celibato
es un valor cristianamente incuestionable, pero: dbbe existir como hasta aho
ra? se lo puede vivir o asumir de otra manera? cémo?

En general, se tomd conciencia de ser todos recponsables de las
situaciones enumeradas porque todos somos y hacemos la Iglesia. En este sen-
tido se destacd permanentemente la vitalidad de nuestra Iglesia que, con su
dinamismo eterno y su estructura fundamental, busca encarnarse fielmente en
#1 mundo de hoy.

~ NOSOTROS ¥ EIL MUNDQ

Es unénime la apreciacidén de que el mundo (la creacién en su totalidad)
adquiere dimensiones nuevas y se nos manifiesta lleno de valores y riquezas
que es necesario asumir como parte positiva del Plgn de Dios. Pero a su vez
se constata -en diversos grados- una tensién entre el aprecio dor el mundo y
la doctrina y medios de que disvonemos para valorarle como corresponde.

La revisién de nuestra situacién en el mundo como homhfes crsitianos y
sacerdotes apunté a estas colncidencias:

Se descubren valores que inciden orofundamente en la vida de los hombres,
(cosmos, técnica, fraternidad universal, personalizaciédn, socializacién, 1li-
bertad, mujer, trabajo, independencia de los pueblos)

No se acepta una visidén que senare al mundo de la Iglesia como si ésta
tuviera que subsi&tir "a pesar" del ~rimero. Al contrario, hay elementos que
sugleren una visién unitaria y orgénica de la realidad:

« construyendo el mundo se construye el Reino

. todos los que trabajam por la promocidn del hombre, hacen obra cristia-

na.

. la misidén de los cristianos y la Iglesia ec hacer tomar conciencia al

mundo de los valores cristianos que poseex

. el cristiano y la Iglesia como comunidad en el mundo, deben hacer pre-

sente por su amor a la creacidn y el compromiso con los hombres, que
"todo estd en Cristo v subsiste en E1",.
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Sin embargo existen muchas dificultades para vivir los valores del mundo
como personas: hay en muchos sacerdotes una mercada sensacidén de frustracidn
que cristaliza en forma aguda de tensibn, angustia y desorientacién. Esta si-

tuacibén, por el momento, parece dificil de sunerar por la imposibilidad de en-
granar en el mundo al cudl se aprecia desde lejos.

Las causas son multiples:

. visidn doctrinal cldsica que no valoraz al mundo ni a la civilizacidén
ni a la historia -en los términos actuales-

. formacidén y estilo de vida burguesa d<l seminario, y fuera de €1, como
sacerdotes.

. Imposibilidad préctica de vivir la vida comin de toda la gente, etc.

Un cierto institucionalismo rigido y anacrénico imnide el entroncamiento
en el mundo y la vivencia d~ sus valores:

Sin abrir juicio sobre el origen de ciertar formas estructurales y juri-
dicas de la Iglesia, se aprecia efectivavente, que ellas no responden al mundo
de hoy. mntre otras cosas, se mantiene ain el concepto de los dos mundos vara

lelos que exige vivir uno con exclusion del otro: el mundo de lo clerical y
el mundo de los hombres.

Se aprecia en la Iglesia un creciente sentido de responsabilidad para con
el mundo.

El testimonio universal de esta evidencia es el Concilio Vaticano II que
a través de sus esfuerzos, busca ponerse en comunicacion con el mundo para prom
Mover sus valores legitimus y colaborar en la construccién del mundo
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