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Con el principio de los anos 1960, entramos en la historia de una
época que hemos vivido nosotros mismos, concientemente. Tenemos una rela
cidén mis inmediata con los acontecimientos y las ideas de este periodo
que con los de las dZcadas o los siglos anteriores; estamos menos dispues
tos a prescntarlos o a interpretarlos de una manera que no correspondia a
la imagen que ya tenemos de dicho periodo, pues la historia contemporinea,
y ante todo la historia que llamamos a veces inmediata, se presta mucho
rds a controversias que la de pericdos anteriores. Esta historia conlle-
va las cuestiones irresucltas del momento, que con las que nos dividen.

Y tratar el tema de los protestantismos latinoamericanos es un tema parti
cularnente controvertido durante estos Gltinos aios,

Pero no es la Unica dificultad que encuentra el historiador del pe-
riodo actual. Dispone, eés cisrto, de una proiusién de nmateriales: publi-
caciones oflciales eclesiinticas, revistas, libros, folletos, documsntoes

sonoros v visuales, sin olvidar todas lag

5]

impresiones que €1 mismo agrupd
o ha reeibido a través de otros. Sin embargo, en los archivos plblicos v
privados, wuchus coras le quedan tedavia escondidas. Aate Lodo,Aeste his
toriador, contrariamente al que estéd itrabijando sobre los siplos pasades,
no puede altn concccer el resultado del curso de los acontecimientos. Este
conocimiento de la concateniciln y sucesidn e¢s lo que determina, precisa-
mente, en gran parte el grado de importancia que uno otorgs al aconteci-
micento,

Como toda ciencia que trata de ranifestaciones del accentecer social,
la Listoria es para muchos, juieio, valorizacién, interpretacidn. Este
fendmono estd presente espevialmeate on la historia inmediata, pues el leg
tor profano ya he sacado por si miswo las conclusiones de los hechos cou-
siderados.  En el fonde, ¢l observader cientifico bace lo mismo, tratande

de captar Ja abundancia de los hechos en una relacidn comprensible. Mo

pedr i evitar tambifn el tency gue escoper ciertas configuraciones y no o-

tras, que le sivven de hiles conductores, de ideas divectrices a partir de
las cuales se har@ la integpretacidn. Es sblo de esta mancra que nodrd o=

~

laborar una viside de conjunto y dar un sentido al desarreollo de los wil-
tiples zcontecinientes Contampcrﬁncnss

Estas ideas directrices de ls interprotacidn son para el historizdo
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lo que ¢l modelo tedrico es para el socidlogo; le dan los medios para ex-
plicar una realidad a primera vista incomprensible. Son Gtiles cuando per
miten ordenar los acontecimientos importantes sin perderse en la multipli-~
cidad de los acontecimientos. Estas ideas no son, sin embargo, definiti-
vas. Ahl estd el limite de nuestro intento de escribir la historia de un
fendmeno tan complejo como el de la difusidn de los protestantismos en las
sociedades latinoamericanas durante los Gltimos veinte afos. |

Cuatro ideas directrices.

Cuatro ideas directrices permiten, a nuestro juicio, entender el de
sarrollo de los protestantismos latinoamericanos de 1961 a la fecha. La
primera y la mis general es la mutacidn acelerada del campo religioso pro-
testante. El protestantismo ha quedado bastante establecido durante su pri
mer siglo de presencia en el continente, hasta el final de los anos 1960,
bajo la conduccidn de las sociedades religiosas misicneras o de un protes-
tantismo nacional relativamente homogénco.

A partir de los anos 1960, el protestantismo explota en una verdade-
ra atomizacidn de grupos disidentes (1), Hoy en dia, en la mayoria de los
paises latinoamericanos se pueden contar entre 50 y hasta 200 sectas protesg
tantes de origen nacional o suscitadas por la propaganda misionera forédnea.
Esto ha provocado una competencia mayor entre los varios grupos religiosos
que se disputan el mercado de los bicnes simbélicos de salvacidn, con una
doble consecuencia. Por un lado, una scctarizaciln intensa que obliga aln
a las iglesias histdricas a entrar en el juego de la competencia para seguir
creciendo; y por otro lado, esa ha obligado a la Iglesia Catdlica a tomar en
cuenta la presencia creciente de grupos protestantes entre los sectores po-
pulares, y el Estado ha visto clara la posibilidad de instrumentalizar a di-
chos sectores.

La segunda idea fuerza, es que no podemos habliar del protestantizmo
en un sentido genérico. Debemos tomar en cuenta, sin entrar en una tipolo-
gla que dejamos a les socidlogos (2), dos variables que permiten distinguir
dos tipos de protestantismo. Una primera variable es la politica que hace
que a partir de los aties 1960, el campo religioso en general sea un elemen-—
to importante en la lucha ideoldgica que llevan las clases en pugna. Tene-
mos un protestantismo polarizado: progresista o refornista por un lado;
reaccionario y legitimador del estatus quo por el otro. Una sepgunda varia-
ble nos parece decisiva para explicar la pluralidad de protestantismos: es
la divisidn de ciudad vy cempo, o lo que se ha.llamado el colonialismo inter-

no, loy dia existe un protestantismo rural, cuya dindmica no responde

a los intereses de las burocracias eclesifsticas urbanas.



Una tercera idea es que )z dirdmica del campo religieso protestan-
te (3) se entiende por su posicidn subalterna dentro del campo religioso
latinoamericano dominado por la Tyl =ia Catdlica y por la posicién de cla
se de sus miembros, de origen -para ¢l protestantismo urbano-, lumpen pro
letario, y —para el protestantismo rural-, el campesinado marginado. Si
bien existe una clase media emergente protestante urbana, ¢sta es minori-
taria, pero cumple una funcifn importante de instrumentalizacidn de las
masas protestantes, o de captacidn de la rcpresentatividad protestante de-
tras de aquellas masas. La estrategia de dicho sector hegemdnico dentro

\
del protestantismo, es una, estrategia de conquista del poder religicso en
una politica de confroentacidn con la Iglesia Catdlica,en particular cuandn
ella asume posiciones progresistas en los paises de seguridad nacional.

Finalmente, constatamcs la muerte del modelo protestante liberal
vy el auge de un modelo de gestidn tecnocritico de las sectas, seglon los
mctodos de la mercadotecnia nortesmericana. Fsto lleva a la identificacidn
del pastor con el profesionista urbano proletaricado. Al contrario, en las
zonas rurnles, el liderazgo protestante sigue las pautas de autoridad tra-
dicional de tipo caciguil.

Periodiz

Si considerames la evelucién de los protestantismos latinocamericanos
desde el punto de vista creonoldsico, mwodemos distinguir tres fases durante el
periodo considerado. Una primera fase, desde 1961 hasta 1969, durante la
cual se opera la polarizacidn del sub-campo religioso protestante en dos
sectores politica e ideoldgicamente divididoe. En 1959, la tercera CELA,
que refleja las posiciones progresistas y reformistas de los grupos protes
tantes, estd confrontada a una primera CLADE que reagrupa a las fuerzas
reaccionarias y conservadoras siguiendo lincas norteamericanas.
i3

Una segunda fase, desde 1970 a 1978, de intensa lucha idcoldgica

entre vanguardias protestantes. Por un lado, los llamados novimientos ecu-~
=
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ménicos, desarrollan estrategias combativas sufriendo una gran represiin y

reoricrian sus pricticas hacia las iglesias progresistas a partir de 1975,

Por « Tado, los grupos multinacionales protestantes entran en una fase
de ac propaganda anti-comunista, con l2 sumisién de los lideres a los
regimw. -+ fascistas, como en el caso de Chile. La Asamblea de Oaxtepec, por

un ladn, y la segunda CLADE, por el olro, son lag expresiones de esta pola-
rizacién y de csta confrontacidn.
Una tercera fase, desde 1979 a la fecha, nos ha mostrado el desarro-
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1llo de dos modelos de relacioncs del protestantismo con el Estadoj por un
lado, el modelo nicaraguense, y por otro, el modelo guatemalteco.

En el caso nic alagucn@v 1. sectas protestantes se han reagrupado
en la Comisidn Evangélica de Ayuda al Desarrollo (CEPAD), y han orientado
sus labores hacia la reconstruccidn nacional y la campafa de alfabetizacidn,
con la ayuda de la Comisidn Evangélica Latinoamericana de Educacidn Cristia
na (CELADEC). En el caso guatemelteco, las sectas protestantes reag rupadd
en la Alianza EvangClica de Guatemala, han apoyado al régimen del General
Efrain Rios Montt, sirviendo decanales privilegiados para fondos de proce-
dencia norteamericana para los programas de "Fusiles, techo y tortilla",
con el fin de combatir al guerrilla. Han surgido dos superestructuras orga
nizativas proteztantes a nivel centinental: por un lado, el Consejo Latino-
americano de Iglesias (CLAI), articulade al Conscjo Mundial de Iglesias y, por
otro lado, la Confraternidad Evangé€lica Latinocamericana (CONLLA), estrecha-
mente ligada a la derecha evangélica norteamericana.

Un protes tuntismo en mutac itn,

Al finalizar la década de los alins 1950, la composicidn del protes-—
antismo latinoamericano habia cambiado radicalmente. Las iglesias surgidas
del movimiento misjonero nortecmericano o inglés, y las iglesias de trasplan
te, eran minoritarias. Con las transformaciones ecendmicas provocadas por
el desarrollismo capitalista dependiente, willones de campesines emigraban
a las ciudadez o hacia los polos de desarrollo. Un protestantismo mucho
mids espontdneo, de tradicidn oral, y mucho mas autictono lograba penetrar en
stos sectorecs sociales en estado de ancomia (4). El protestantismo tradi-
cional, desposcidu por las propias condiciones ccondmicas y sociales de su
proyecto liberal heredado de los misionerves, entraba cn crisis mientras un
pfotestuntjsmo pentecostalista y fundamentalista financiado por las misiones
de fe, lanzaba campaillas rasivas de evangelizacidén, Estas campallas inaugu-—
raban nuevas técnicas de acéildn psico-religiosza sobre estas masas andmicas
y aliaban el discurso conversionista con un mensaje politico anti-comunista
alentade por la guerra fria y las campafias anti--conunistas desarrolladas
por el continente latinocawnericane frente a reginmenes coro el de Arbenz y -
las primeras guerrillas. La revolucidn cubana acentud este preceso yafée-
to particularmente al campo religioso protestante, a partir de entonces, po-
larizado irromedlablcnente en dos scctores antapdnicos tanto en las expre-
siones teolﬁgicas{yéticas de sus pricticas religiosas, como en sus opciones

politico-sociales. In 1961, un lider evanpflico jefe de una de las misiones
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de fe mis poderosas de la regidn, expresaba claramente la posicidn del sec
tor conservador protestante: "Roma esta cambiando;.podrfamos tener que que
dar al lado de Roma contra ¢l comunizmo". (5)

En este miswo ano 1961, ¢l Y0%Z de los pastores cubanos emprendian
su salida de la isla, mientras las dos terceras partes de la feligresia e-
vangilica cubana, fruto de 60 afios de misiones norteamericanas, emigraban a
Florida. S0lo una minoria entendia el desafio que la experiencia socialis-
ta podia representar para los cristianos. La situacion del protestantismo
cubano de principios de los arios 1960, fue el paradigma de lo que iba a o-
currir a lo largo de las décadas siguientes(6), en América Latina.

Frente a la atomizacidn extrema del campo religioso protestante,
expresada cn centenares de iglesias distintas, las tentativas de reagrupa-
niento se polarizaban en dos organizaciones unitarias antagdnicas. Sur-
gleron tambi€n, a principios de los ailos 1960, vanguardias idcol8gicas an-
tagdnicas, ambos sectores buscando a lo largo de los aiios 1960 y 1970, una
1linca de masas., Mientras tanto, un protéstantismo rural se desarrolld con .
la creciente migracidn ciclica de las zonas rurales hacia los centro labo-
rales., Este protestantismo rural parece wds autdnomo y menos institucio-
nalizado que los precedentaes, por la propia posicidn objetiva del campo dentro
de las relaciones sociales de produccidn, Al principiar los aifios 1980,
dos estudios de caso respecto al comportamiento de losjrotastantismos en
situaciones politicas paradigmiticas en Nicaragua y Guatemala, nos pueden
proporcionar pautas para una interpretacidn de la dinf&mica del campo reli-
giloso protestante en las centradicciones sociales del continente.

La polarizacidn politica e ideoldgica del campo religioso protestante.

E1l cawmpo religioso protestante bajo la direccidn misionera, habia que
dado relativamente homogéneo, pero con tensiones idecldgicas internas y o-
pusiciones teoldgicas y €ticas marcadas por ¢l 'bvangelio social", el fuu-
damentalismo y el pietismo revivalistas (7). Ln 1961, dos acontecimientos
marcan la ruptura: Por un lado, la seyunda Conferencia Evang@lica Latinoame
ricana y, por el otro, la organizacidn de Evangelismo a Fondo por la Misidn
Latineamericana.

1. Del liberalismo a la solidaridad con los pueblos que se libetan,

Las 42 iglcsia§ y los 200 delepados de 28 paises del continente re-
unidos en Huapami, Perfl, a principios de aposto de 1961, representaban las
fuerzas evangélicas surgidas del movimiento misionero., 11 concilios o fede
raciones nacionales auspiciabon la couferencia evangélica, Sin embargo, = .

las poneacias y las resoluciones prescntadas en conjunto, marcan un cambio



radical respecto de la herencia liberal. Mientras la conferencia evangé
lica anterior insistia sobre un cristocentrismo abstracto, el tedlogo ar~
gentino Jos€ Miguez Bonino dirigia - la conferencia una ponencia sobre
las consecucncias radicales de la c¢acarnacidon; el pastor uruguayo Emilio
Castro subrayaba la responsabilidad social del cristiano; Tomas Liggett,
de Puerto Rico, llamaba a los evangélicos a ser creadores de un nucvo tes
“timonio, Intimamente relevante en la situacidn actual (8).

Los problemas que padece el continente son descritos de manera ge-
neral y vaga, como consecuencia del desarrollismo. Tampoco se precisan
las estrategias concretas a llevar en tal situacidn de crisis socialj pero
la asamblea se dari los instrumcntos para seguir profundizando su reflexidn
teoldgica y social, para crear un verdadero movimiento ecuménico en el con
tinente e implementar una pedagogla rcnovada en las iglesias. Istos medios
torarin forma concreta en la creacidn post asamblea, de tres movimientos e-
cuménicos de vanguardia: el Movimiento Iglesia y Sociedad en Am@rica Lati-
na (ISAL), creado en 1961; la Comisidn EvancZlica Latinoamericana de Educa
cidon Cristiana (CELADEC), en 1962, y el Movimiento Pro-Unidad Evangélica en
América latina (UNLLAM), lanzodo como un comit@ de continuacidn de la Asam
blea. Habluremos de los dos primeros movimientos mis adelante.

Por lo pronto, cabe destacar que a partir de 1963, UNLELAM (9) fue
el instrumento privilegiado para agilizar el contacto y la reflexidn entre
los concilios y federaciones de iglesias nacionales. Creado en 1964 como
organismo permanente para consultas y encuentros entre iglesias evangéli~-
cas latincamericanag, UNELAM tuvo su asecmblea constitutiva en Campinas, Brasil,
en 1965. Cinco afhos despuls, en su segunda asamblea, UNELAM amplil su menm
bresia incorporando iglesias que no pertenecion a los concilios y federacio
nes nacionales y a organizaéionés continentales evangé@licas. De 1970 a 1975,
UNELAM convocd varias consultas que reflejcn las preocupaciones de las i=-
glesias evangflicas afiliadas al movimiento ecuménico. En 1970, en Oaxte-
pec, Mixico, una primera consulta confrontd el problema wisionero en AmE
rica lLatina, con la pregunta: "Misioneros norteamericanos en AmCrica La-
tina. ;jlara qué?", en presencia de¢ representantes de 14 juntas misioneras
latinoamericanas. Ll informe pedia que las juntas misioneras tomaran en
cuenta el rol fundamental de las iplesias nacionales para definir la poii—
tica misioncra en la situacidn de opresién socioecondmica que vive el con=
tinente (10).En 1972, la consulta de Asuncidn, Paraguay, abordd el tema de

la misidn a los indigenas en colaboracifn con.la Comisidn para la lucha



contra el Racismo del Conscjo Mundial de Iglesias. En la linea de la De-
claracidn de las Barbados, se criticd la accidn de ciertos micioneros por
alienante y se llamd a las igl«e- iis a apoyar la férmacién de organizacio-
nes indlgenas y a difundir la .ica de que los derechos de los indigenas
son inoliecnables (11). En 1974, la consulta de Maracaibo retomd el problg
ma del misionero, pero desde la perspectiva de la internalizacidn de la i-
magen del misionero por pastores y creyentes. La accidn de UNELAM reflejd
bastante la posicidn de ciertas iglesias progresistaé latinoamericanas, e-
’laborada ya en la Conferencia Mctodista sobre Vida y Misidn (12), y el Con
greso Presbiteriano Continental de 1963 (13). La Tercera Conferencia D-
vangélica Latinoamericana, que habla agrupado a 43 iglesias y grupcs para-
eclesifdsticos en Buenos Aires, en 1969, cristalizd la manifestacidn de u-
na nueva conciencia evangélica, "buscando nuevas fronteras de testimonio

y obediencia" (14). Segin la asamblea, la necesidad imperiosa de responder
a la miscria y al hambre de las misas del continente, de promover reformas.
agrarias, de involucrarse "en el proceso de transformacidn social, econ6m§
co y politico de nuestros pueblos" son los elewentos determinantes de la
misidén profética de la iglesia en el continente.

Sin embargo, aguella asamblca no cstuvo exenta de tensiones que se
reflejaron en particular en las posiciones de la comisidn de juventud, gue
se escindid en dos: una mayoria radicalizada dispuesta a llevar el testims
nio cristiano hasta sus Gltimas consecuencias, y una minoria que congidecra
ba que la Biblia seguila siendo la respuesta a los problemas del centinente.
En este sentido, la asamblea fue reflejo de una distanciacidn cada vez mis
grande entre las bases del movimiento evangélico y sus dirigentes, cuyas
posiciones reflejaban la reflexidn de las iglesias y de los movimientos
para-eclesiasticos wis comprometidos (15). La crisis que experimentd UNELANM
a partir de 1975 fue iniciada ya dos ahos antes por "una época de serias
convulsiones politicas que en algunos casos conducen al éxodo del liderato

evanntlicoy que conducen también a una situacidn de desorientacidn general

en . 20 a una pastoral latinoamericana' (16). DBsta situacidn 1levd a la
diir - ‘n de UNELAM a iniciar una convocatoria a una asamblea evangélica

con' -utal en Oaxtepec, México, para septiembre de 1979, con la meta de
crcear un Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI) (17). Por primera

vez en la historia de las conferencias evangélicas ccuménicac, 110 iglesias
fueron represcntadas en aquella asamblea. Las penencias de Emilio Castro y

Carmelo Alvarcz definieron el minimo comin dencminador que hacia posible- un
|

movimiento unitario de iglesias|evangé&licas "en el Jesls pobre, quien estuvo
|



con los pobres y que manifestd que la sefial de su autoridad mesidnica era
que los pobres son evangelizados ". '"La unidad a buscar es la de la solida
ridad con el amor y la justicia y :» la de la complicidad con el pecado y
la injusticia". La condena del ripimen de Somoza y, después de la asamblea,
la organizacidn de una pastoral de consolacidn y solidaridad con el pueblo
de E1 Salvador, fueron expresiones concretas para implementar lineas claras
de testimonio evangélico. La asamblea aprobd la creacidn de un Consejo La-
tinoamericano de Iglesias en Formacidn, deseando darse 4 anos para llevar
el mensaje de Oaxtepec a todas las iglesias del continente. En 1982 se cele
brd la Asamblea constitutiva del CLAI en Huampani, Perii, con la participa-
cidn de 85 iglesias del continente. En lugar de ampliarse la base del mo-
vimiento ecuménico, a primera vista, se habia reducido.

Sin cmbargo, el mensaje final a las iglesias y pueblos de América
Latina afirmd el llamado a la vida ligado a la prictica de la justicia pa-
ra la-cual no hay solamente que clamar, sino ser agente de ella. .Y recono
cid que frente "a la dominacidn, la bBilsqueda por nuestros pueblos de formas
auténticas de democracia, es fresca sefal de esperanza" (18). Este mensaje
final ha sido el m3s claro testimonio de la voluntad de solidaridad de a-
quellas iglesias con sus pueblos cn la biisqueda de la unidad verdadera fun
dada en la justicia.

2. Fl1 movimiento evang@lico conservador desde 1961 a 1983,

A lo largo de los anos 1950, algunas misiones de fe propulsaron
una evangelizacidn agresiva cuyo modelo habia sido experimentado por Billy
Graham en los Estados Unidos de la posguerra, Surgido de la tradicidn re-
vivalista y fundamentalista norteamericana, esta campana se desarrollaba u
tilizando por primera vez de manera sistemitica los medios masivos de comu
nicacidon, Con el inicio de la guerra fria, el mensaje biblico fue muy ha-
bilmente mezclado con declaraciones anticeonunistas en las "cruzadas'" de
Billy Graham (19) en el Caribe, Centro Amfrica y México (1958). En 1964
la ruptura entre este tipo de evangelizacidn y la conciencia nueva de la
fraccidn de los evangélicos ligados al Consejo Mundial de Iglesias se re-
flejd en el debate cntre K. Strachan y varios lideres del movimiento ecu-

ménico de la Revista International Review of Mission (20). Mientras Stra-

chan defendia "el llamado al testimonio'" como imperativo categdrico, Victor
Hayward, Marcus Barth y Emilio Castro subrayaban la necesidad de un testi-
monio que responda a la exigencia de justicia y a las demandas de las mayo

rias y cuestionaba la expansidn como estratogia de la iglesia. " g
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Kenneth Strachan, director de la Misidn Latinoamericana basada en San José,
Costa Rica, habia impulsado la organizacidn de una Consulta Latinoamerica-
na sobre Evangelizacion en Huampani. Perl, en 1962, Mientras unos querian
hacer de csta consulta un espacio para compartir ideas, Strachan deseaba
mds bien "una sesidn de estrategia y planeamiento practico para la elabora
cibn de planes especificos en torno a la evangelizacidn de cada pais lati-
noamericano' (21). De hecho, esta consulta fue un espacio para compartir
experiencias de evangelizacidn, pero fracasd en deéarrollar un nodelo de
evangelizacidn para el continente. Entonces, Strachan lanzd con la Misidn
Latinoamericana el Movimiento de Evangelismo a Fondo (EVAF) y movilizd las
iniciativas de los laicos y pastores de cada pals donde se lanzaba la cam-
pafia durante un atio o algunos meses, a lo largo de los anos 1960, En un
ambiente politico y social sumamente tenso, se desarrollaron campéﬁas con
el apoyo de los militares en Guatemala en 1962 y en Bolivia en 1965, cn ple
na intervencidn norteamericana en Santo Domingo en 1965, Ademds, Nicaragua
(1959), Costa Rica (1961), Honduras (1963), Veneczucla (1964), Perd (1968),
Ecuador (1969), Paraguay (1970), y partes de Hé#ico(l971), fueron terrenos
de la acecidn de EVAF (22).

Adem3s, en una biisqueda de reconocimiento social, se organizaron
comidas y desayuncs de hombres de empresas, evangélicos y pastores, con mi-
litares y howbres de gobiernos reaccionarios. En cada pais donde se cele-
brd EVAF, se tuvo una marcada tendencia a instrumentalizar al pueblo evangé
lico en una cruzada anticomunista, y a atraer a los pastores , forjando la
imagen del lider evangélico sobre la del profesionista clasemedierc, con
un discurso biblico fundamentalista (23).

Estos esfuerzos culminaron con la organizacidn del primer congreso
latinoamericano de evangelizacidén (CLADE), celebrado en noviembre de 1969
cn Bogotd, Colombia (24). Unes afios antes, en 1966, la revista Cristianity
Today y la "Asociacidn Evangelistica Billy Graham' habfan convocado en Berlin,
un primer congreso mundial sobre evangelizacidn, como reto y condena de la
asamblea sobre Iglesia y Sociedad organizada ese mismo ano por ¢l Consejo
Mundial de Iglesias en Ginebra. A partir de entonces, los congresos organi-
zados por evangflicos conservadores se hicieron con una estrategia de lucha
contra el movimiento eguménico internacional y el latinoamericano en par-
ticular. EL CLADE 1 atrajo 920 delegados y fue "la mis grande y mis abarca

dora que ha habido de protestantes evangélicos en el continente y del pue-

g

blo de habla hispana en los Estados Unidos'" (25). -
El congreso fue la expresiodon de un movimiento teleguiade per los evan

%



- 10 -

gélicos norteamericanos, quienes no solamente pag&bun el congreso, sino

que hablan definido la evangelizacidon durante 10 aifios en este continente.
La eficacia del cvangelismo se midi’ por el crecimiento numérico, obse-
sidn, a partir de entonces, del movimiento evang@lico. Esto llevd a crear,
-sobre modelos forjados en el Seminario Fuller de]}fﬂdena, California-,
talleres de "iglesia-crecimiento'" con técnicos de mercadotecnia. El medio
condicionaba los fines, pues lo que importaba era convertir al hombre como
individuo y no transformar la sociedad. Asi, la crisis del continente es-
taba percibida como crisis del hombre latinoamericano ''distanciado de Dios
por un estado de rebelidn'". Varios interventores rechazaban la revolucidn
proponiendo 'la revolucidn espiritual del individuo y condenaba la violencia
"porque no es cristiana'". De aquella reunidn, un sector reformista de inte-
lectuales econsexviierroegse constituyd en un movimiento llamado "Fraternidad
Teoldgica Latinoamericana', para presentar "upna alternativa evang@lica a
las corrientes teoldgicas llevadas por el movimiento Iglesia y Sociedad en
Am@rica Latina' (26).

Las €lites evangélicas urbanas, educadas en los seminarios evangi-
licos conservadores y los institutos biblicos funlamentalistas, apovaron con
entusiasmo las cruzadas de Billy Graliam, Luis Palau y otros cvangtlistas la
tinoamericanos como el puertorriquefio Yiye Avila, Estos dirigentes evangi-
licos, reagrupados en alianzas evangclicas nacionales, tomaban posiciones de
respaldo firme a los régimenes militares, como en Chile y Guatemala. Al mis
mo tiempo, se difundid la evangelizacidn por radio y televisidn segin las
técnicas elaboradas por la "Iglesia electrdnica norteamericana'. Asi el Club
700, creado en Virginia por Pat Roberteson, se programd en paises del Caribe
y Centroamérica con una posicidn politica explicita contra el Tratado del Ca
nal de Panamd, por la venta de armas a los reglmenes militarces como Guatema-—
la y un anticomunismo virulento. EL Club PTL, tambiln de origen norteameri-
cano, y otras programaciones cvangélicas forjadas sobre estos modelos, pro-
liferaron a partir del fin de los afos 1970 (27).

Fn estos afios, durante los cuales la Tglesia Catdlica asumid posi-
ciones criticas frente a los regimenes de seguridad nacional en Chile, Ar-
gentina y Brasil, y defendid los derechos humanos de las mayorias oprimidas
en El Salvador, las sectas evangélicas crecian ripidamente respaldadas ﬁor
aquellos regimenes (28). Ll segundo Congreso Latinoamericano de Evangeliza
cion, celebrado en Huampani, Perd, en noviembre de 1982, reforzd esta ten-
dencia. Para los 266 congresistas de 39 agrupaciones evangélicas, '"cl cua
dro sombrio que ofrece la realidad 1atinoqmericana es expresion del pecado

que afecta radicalmente la relacidn del howbre con Dios, con su projimo y



con la creacidn". Perciben "en todo lo que se opone al sefiorio de Jesucris
to, la accidn del espiritu del Anticvisto que ya estd en el mundo'". En es-
ta misma linea declaran que "la lu-ha contra el reino del Anticristo... no
es de criticar a los gobiernos en lenguaje religioso, sino confrontar los
valores y actitudes que hacen posible que nuestros pucblos sean domestica-
dos por la propaganda; no es oponer los mitos oficiales con otros mitos se-
culares, sino secfialar el juicio de Dios respecto a todo'intento de construir
¢l Reino de Dios sin Dios" (29). Este dualismo religioso es aquél que encu
brid la legitimacidn de todo régimen politico que defienda la civilizacidn
cristiana y occidental en contra del marxismo y del comunismo. Las clipulas
evangélicas urbanas han sido los agentes privilegiades de la politica impe-
rialista nortcamericana, creando una base civil para regimenes milirares cu
ya tarea ha sido destruir toda organizacidn popular autlnoma. La estatua al
predicador evangélico erigida por Pinochet en un parque de Santiago, s sin-
bdlica del papel llenado por el movimiento evangélico conservador en Amtrica

Latina (30).

Las vanguardias ideoldgicas vinculadas a los procesos revoluciona-
rios.

Hasta el final de los allos 1950, organizaciones de jOvenes evangé-
licos habian sido el espacio para detectar lideres, pero no habian renovado
su credo pietista y moralizador. Asi, a las antiguas organizaciones de ori-
gen misionero, como e¢l "Esfuerzo cristiano" y la "Liga Ipworth" sucedid la
Unidn Latinoamericana de Juventudes Evangé€licas (ULAJE), creada en 1941, or
ganizacifn que reflejd desde un principid sus inquietudes sociales, E1 Pri
mer Congreso Latinoamericano de Jdvenes Evangélicos reunidos en Lima, mani-
fesLG‘su repudio a la guerra, al racismo, y critied al capitalismo. Unos
afnos después, en 1946, en la Habana, estos jOvenes evangélicos afirmaban que
no puede haber libertad sin democracia y, en Buenos Aires en 1951, subraya-
ban la nccesidad de la encarnacidn del testimonio cristiano. Estos congre-

sos servian de canal para desarrollar un pensamiento critico para la socie-

dad y las iglesias latinoamericanas. (31). . partir de 1954 surgieron nue-
vos grupos de jovenes ligados a la Federas - Universal de Movimientos Cris
tianos de Estudiantes. El Movimiento Estu... -itil Cristiano (MEC), se cred

en América Latina en 1954, cuando grupos de¢ Brasil y Puertc Rico se afilia
ron a la Federacidn., In 1964, otros doce grupos nacionales formaban una
. . - . - . . - . 3
organizacion idonea para desarrollar conferencias, seminarios, publicar 1i
teratura y organizar reuniones internacionales. El MEC sirvid de fuerza’
i
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aglutinadora para los jovenes intelectuales protestantes de aquellos a-
fnos discutiendo los problemas politicos con el fin de ir resolviéndolos.
La revista Testimonium fue el v..iculo de aquella reflexidn. Pasaba pro
gresivamnete de unaactitud anlicomunista y anticatdlica, a una en la que
no entraba en campailas anticomunistas. Pero fue al final de los 1950 que
la reserva al comunismo y los atagues al catolicismo cambiaron. En 1961,
el Secretario General Waldo Galland proponia el intercambio de ideas en
torno a los problemas sociales y politicos entre cristianos y marxistas

y abrir el didlogo con los catdlicos (32). Con la creacidn de la Comi-
s5idn Iglesia y Sociedad en América Latina (ISAL) en 1961, los estudiantes
de la Federacidn, como Julio de Santa Ana, Richard shaull, José& Miguez Bo
nino, Hiber Conteris, Emilio Castro y Rubem Alves encontraron un espacio
adecuado para sequir su reflexidn articulando reéponsabilidad social y
teologia. En 1959, el Departamento de Estudios del Consejo Mundial de
Iglesias, establecid un secretariado en América Latina, que difundid un

boletin intitulado Iglesia y Sociedad en Am@rica Latina. En 1961 se con-

vocd a una consulta que tuvo lugar uncs dias antes de la CELA II en Huam-
pani, PerQ, y agrupd a delegados de 17 paises latinoamericancs y a 14 de-
nominaciones evangélicas. El primer resultado fue la crcacidn provisoria
de la Junta Latinoamericana de Iglesia y Sociedad (ISAL) que se constitu-
yo en movimiento seis meses después en Sao Paulo, Brasil, recibiendo el a
poyo de siete federaciones de iglesias (33). A partir de entences, y hasta
1973, ISAL fue el organismo ecuménico mas significativo en América Latina.
Desarrolld una teclogia y un pensamiento social critico con el fin de des
pertar la responsabilidad social de los cristianos. ISAL tuvo su fuerza
por la homogeneidad geografica y sociocultural de sus integrantes. Fueron
fundamentalmente jdvenes intelectuales blancos de origen protestante ubi
cados en el corredor Sao Paulo-Montevideo-Buenos Aires (34). EL Consejo
Mundial de Iglesias puso en sus manos los medios econdmicos para asegurar

su empresa: una revista nacid,
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Cristianismo y Sociedad; se fundd una casa editorial: "Tierra Nueva", y

se financiaron los talleres internacionales y la seccretaria. El Movimiento
de intelrctuales de ISAL desarrolls nn pensamiento cristiano articulado a
las ciencias humanas, con el fin dc definir el compromiso cristiano. Este
jtinerario puede leerse muy claramente en la Revista Cristianismo y Socie-
dad (35).

La reflexidn teolfgica pasd de la influencia de la teologia dial@éc-—

tica de Karl Barth - (Julio de Santa Anna),a la teologia de la revolucidn
(Richard Shaull) y a la teologia de la liberacidn (Ruben Alveg, Hugo Assman,
José Miguel ponino). Los andlisis sociopoliticos criticos del desarrollis
mo fueron sustituidos por el anidlisis de las causas estructurales de la de
pendencia. Los intelectuales de ISAL pretendian acompanar a las iglesias

con su reflexidn &tica y socialfrente a los problemas planteados por las
contradicciones econdmicas y politicas del continente latinoamericano. En
1971, durante la consulta que se realizd en Nana (36), el movimiento tratd

de corregir la situacidn elitista creada por el origen sccial de sus miem-
bros, reorientando su practica hacia las bases populares, 'con una insercion
militante en la lucha politica' La Iglesia era concebida como un canpo y un
instrumento de acejon con el fin de ir desbloqueando la conciencia de las ma--
sas y las rigidas estructuras de opresidn. El golpe de Estado del 11 de sep
tiembre de 1973 en Chile, destruyd al movimiento. Sc intentd reorganizarlo
con un secretariado de estudios y publicaciones en San José, Costa Rica; pe
ro la represidon militar provocd la emigracidn de varios cuadros del movimiento
hacia . Europa u otros paises dé América Latina, asi como el encarcelamiento
o la nuerte de otros. La casa editorial Tierra Nueva fue cerrada por el go-
bierno uruguayo y se reinstald en Buenos Aires, donde hasta la fecha ha sobre
vivido atrofiada bajo la dictadura militar.

En 1975, 1ISAL una vez nis hizo su autocritica. El camino hacia la 1i
beracidn era largo y dificil. DBajo la represidén militar, la iglesia era des
cubierta como un espacio de resistencia y un espacio privilegiado de accidn.
ISAL fue veestructurado en ese afioy tomd el nombre de Accidn Social Ecuméni-

ca Latinvamericana (ASEL). La revista Cristianismo y Sociedad siguid siendo

el Organo dél movimiento, desarrollando una reflexidén pastoralista (37):

Sin embargo, el movimiento perdid la wayoria de los intelectuales que le da-
ban su fuerza. Conflictos internos y la auscncia de una participacion real

de las estructuras religiosas en el movimiento dejaron sdlo el pidlido refle

jo de lo que habfa sido. s



Si ISAL representd lo mads coherente, a pesar de sus contradicciones,
en cuanto al pensamiento teoldgico y social articulado a la realidad latino
americana, otros movimientos ecuminicos han tratado de seguir un proceso si
milar. La Comisidn Evangé@lica Latinoamericana de Educacion(CELADEC), crea-
da en 1962, ha tenido una trayectoria mucho mis cercana a las iglesias del
continente. Creada con el fin de producir material de educacidn cristiana
apropiado a la idiosincracia del continente, este movimiento se inicid como
renovacidn critica de la educacidn cristiama cocientizadora y de educacidn
popular, Ha sido uno de los colaboradores de la campafia de alfabetizaclon
lanzada por el gobierno de la Reconstruccidn Nacional de Nicaragua en 1980,
y ha promovido una abundante literatura sobre los derechos humanos (38).

También en 1977, la Conferencia Cristiana por la Paz crecada por el
tedlogo checoslovaco Homadka en 1959, inicid una rama para América Latina
y el Caribe que ha logrado ser el eje de un pensamiento teoldgico dc cris=
tianos vinculados a los proyectos de construccidn del socialismo. Creada
por la iniciativa de intelectuales presbiterianos cubanos, esta organizacidn
ha logrado la participacidn de personalidades catdlicas centroamericanas, ca
ribenas y mexicanas y parece haber retomado el rol de ISAL en cuanto a la re
flexidn teoldgica (39). -

Asimismo, a partir de 1973 varios centros de investigacidn de caric-
ter ecuminico lm proseguido a un nivel regional lo que era la caracteristica
esencial de ISAL a nivel continental: el Centro de Estudios Ecum@nicos de
la Ciudad de México, el Departamento Lcuménico de Investigacidén en San Josg,
Costa Rica, el Centro Ecuménico de Investigacidn en Rio de Janeiro y Sao Paulo,
Brasil, han sido muy activos en la publicacidon de textos de pastoral popu-
lar y de investigaciones sobre el fendmeno religioso en América Latina.

Con mucho menos éxito han tratado de crear bases rcligiosas populares artiou
ladas a procesos de liberacidn.

Las vanguardias ideoldgicas legitimadoras del orden establecido.

Las iglesias evangélicas que no participaban en el movimiento ecuménico
ligado al Conscjo Mundial de Iglesijas, se han rcaBrupado a partir de 1969,
en el CLADE I, y‘se han vinculado con el ﬁovimiento evangélico internacional
encabezado por la organizacidn Billy Graham (40). Sus vanguardias ideols-
gicas eran mucho menos nutridas con intelectuales que con idedlogos sin for-
macidén universitaria, quienes formularon el discurso evang@lico y las estra-
tegias pastoralistas. La Fraternidad Teoldgica creada después del CLADE I con
el fin de contrarrestar la jnfluéncia de la-teologia de la liberaciodn, ha -si-
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do el espacio para reagrupar a cstos idedlogos. Su reflexidn, publicada

en ] Boletin Teoldgico, es biblico-fundamentalista y alin cuando pretende
b

acercarse a los problemas del con! inente, carcce de bases cientificas pa
ra desarrollar un andlisis rigurcso. Marcado por un pensamicnto teoldgi
co espiritualista, sus ensayos constantemente se elaboran en contra del
protestantismo ecuménico (41).

Fuera de la Fraternidad TeolGgica, que pretende desarrollar un pen
samiento teoldgico latinoamericano, las vanguardiasidedidgicas del protes
tantismo legitimador de]cétatus quojesLﬁn constitudidas por grupos muy
bien estructurazos gque llevan acciones especificas a sectores determina—
dos de la poblacidn latinoamericana. LEntre estos grupos se destacd el
Movimiento Alfa y Omega, conocido como Cruzada Estudiantil y Profesional
para Cristo. Fue iniciada en 1962 por Sergio Garcia Romo en México, con
el apoyo econdmico del Movimiento norteamericano Campus Crusade for Christ,
presidido por Bill Bright. Se dirigid exclusivamente a un piblico univer
sitario y reclutd sus miembros sobre los campus del pais. Desde México,
la Cruzada se extendid a 30 paiscs de América Latina, promoviendo un evan-
gelio agresivo, definido como "invasidn universitaria" o '"de plavas", "sa-
turacidn citadina" utilizando "radio, prensa, cines, mantas, volauntes, pos
ters, carros de sonido, telé&fono, entrevisias pefsonales en la calle y vi-

sitacidn a los hogares'" (42). Busca reforzar la imagen social del alto e-

. jecutivo entre sectores estudiantiles proletarizados, con una ideologia de

derecha.

Un segundo grupo ha sido muy activo en América Latina desde los afios
1930. Se trata del Instituto Linguistico de Verano (ILV), fundado por
William Cameron Townsend como misidn de fe. Por su labor en el sector de
la linguistica descriptiva con pretensiones cientificas encubriendo pric-
ticas de evangelizacidn, este grupo ha extendido sus actividades a varios
palses latinoamericanos durante los ailos 1950 y 1960 (43). Su accidn, vin
culada a la CIA y su ideologia anticomunista y legitimadora del estatus
quo han sido fuertemente atacadas al final de los anos 1970 por prupos de
etndlogos y antropdlogos latinoamericanos (44). Forzaron a varios esta-
dos a romper los contratos que tenian con el ILV en cuanto a programas’ de
educacidn bilingue para con indigenas , pero no han podido desalojar al
ILV de las zonas indigenas donde trabajaba como grupo misionero. Los la-
zos del 1LV con los grupos neocenservadores y de la nueva mayoria moral
de California (45), han hecho de tal organismo un instrumento privilegid-_
do de control de las iglesias evang€licas del continente. Otros grupos

misicneros norteamericanos de tipo caritativo como World Vision, han en
y L% - i



trado cn el juego politico definido por el Departamento de Estado, tal co-
mo ha sido subrayado en el informe Rockefeller de 1968 y en el Documento de
Santa Fe de 1980. Se trata no tan! de contrarrestar la influencia ideold-
gica de los grupos cristianos cosprometidos con los movimientos de libera-
cidén, que de canalizar recursos para neutralizar la accidén de los movimien-
tos revolucionarios. Instrumentalizando a las iglesias en gigantescas cru
zadas cbmo las de Luis Palau, estos grupos promueven entre los pastores e-
vangélicos modelos integradores de imitacidon del estatus social del profe-
sionista clasemediero y despolitizan a las masas movilizadas bajo pretextos
religiosos. FEn este sentido han sido verdaderas vanguardias ideoldgicas de
los intereses norteamericanos y de las burguesias nacionales en el continen
te latinoamericanos

Un protestantismo popular en expansion

Hemos descrito hasta ahora la accidn de las capas dirigentes de los
protestahtismos latinoamericanos. Estas capas son, eh su mayoria, urbanas
y estan ~tanto para las superestructuras eclesiasticas continentales (CLAI,
CONELA), como para las vanguardias ideoldgicas- vinculadas a intereses eco
ndémicos y politicos externos al continente, de los cuales reciben su sus-—
tento y su vstrategia(47). Sin embargo, en la década de los afios 1960 y
1970, las sectas protestantes, como tambiln otros grupos sectarios no pro-
testantes (Testigos de Jehova, Mormones, Moonistas, etc.), han crecido muy
rapidamente tanto en las zonas suburbanas, como en las zonas rurales del ccn
tinente. Este fendmeno nuevo por su expansidén se ha prestado a interpreta-
ciones redudcionistas y monocausales buscadas en'la estrategia del imperialis
mo norteamericano' (48). Estd bien claro que las vanguardias ideoldgicas vy
las superestructuras eclesidsticas urbanas han tratado de instrumentalizar
tales grupos en una estrategia de conquista del poder religioso en favor de
los cambios politicos ocurridos (49); pero esta explicacidn privilegia de~
masiado los factores exOgenos a los protestantismos, como variable explica-
tiva. Olvida por completo el anidlisis de los factores endbégenos a las for-
maciones sociales latinoamericanas y en particular menosprecia las contra-
dicciones ‘que han surgido en el campo con el desarrollo de una economia mer-
cantil subordinadasl capitalismo urbano. En los pocos estudios socioldgi-
cos existentes, se ha notado el grado de difusidn de estas sectas. Su gran
poder de dispersidn cstd ligado al mensaje de tipo milenarista que procla-
man, pero el factor mis importante para explicar su €xito es su capacidad pa

ra crear un contrapoder politico-religioso -a- nivel local. E
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Este contrapoder se estructura en torno a dos vertientes: por una
parte sc desarrolla en continuidad con practicas magico-religiosas prescn
tes en la comunidad rural; por o'. parte se funda en la personalidad ca
rismitica de un lider puceblerinc jue logra articular un discurso de tipo
milenarista a las realidades locales. El contenido del lenguaje milenaris
ta, con su lectura de los signos de los tiempos, anuncio del fin de este
mundo y de la venida de Cristo, proporciona los elementos negadores de la
sociedad religiosa y politicadominante en los pueblos. Esta sociedad reLi
giosa catdlica ha permitido elaborar un poder religioso-politico de tipo
caciquil que impugna la practica de las sectas.

- 1) una prictica religiosa protestante y sincrética:

Los protestantismos rurales conviven con las practicas mégico—relé
giosas y aln las integran a sus propias practicas, en particular en el caso
de los pentecostalicmos. Por ejemplo en la Mosquitia, donde la Iglesia Mo-
rava es hegemdnica desde la colonizacidn inglesa y sirve de referente cultu
ral a la poblacidn costeila, las practicas evangélicas han integrado ele-
mentos religiosos magicos como el temor a la ceremonia dela Resurreccidn,y
las practicas midgicas han integrade elementos moravos como el uso de la Bi
blia (50). Carecemos hasta ahora de estudios antropoldgicos sobre el tema,
pero hemos anotado que en México numerosos pastores rurales han sido chama-
nes o curanderos y han renovado su practica religiosa a través del pentecos
talismo (sanidad divina y habla en lenguas), como fuente de legitimacidn pa
ra con la sociedad rural tradicional (51). Las observaciones realizédas en
la costa atlantica de Nicaragua, asi como las hechas en México permiten lan
zar la hipdtesis de que todo protestantismo rural integra; convive e impreg
na practicas de tipo magico para tener éxito y relevancia. El estudio de
Miller (52), entre los indios Tobas argentinos apunta también en esta direc
cidn. Segln el antropdlogo nortcamericano, aquellos indigenas han aceptado
el pentecostalismo como una cosmovisidn que renueva sus practicas religio-
sas y proporciona una nueva comprensién armdnica de su mundo constantemen-
te amcnazado por la penetracion ccondmica, cultural e ideoldgica de la ciu
dad. Frente a la impotencia de los curanderos o chamanes catdlicos para
dar una respucsta coherente a los problemas (y a la disgregacidn) vividos
por los Tobas, ©&stos yan encontrado en e¢l pentecostaismo una religidn efi-
caz para reestructurar su mundo. Los esfuerzos recalizados por los lideres
metodistas Aymara de Bolivia (53) por integrar su cultura aymara a las prég

ticas culturales metodistas, corrésponden a-la misma ldgica. Se trata de.



ascgurar la continuidad con la cultura autdctona, Gnica posibilidad para
un protestantismo exdgeno, de tomar raices rurales. .

2) un contrapoder politico:

Estos sectores rurales, -ionde ¢l pentecostalismo se ha difundido
con gran velocidad durante los Gltimos diez ahos, han filtrado y retomado
de la ideologia religiosa importada los elementos afines con la tradicidn
miagico-religiosa-cultural rural. Con esto crean una visién del mundo dis
tinta y opuesta a la hegemdnica catdlica, permitiendo asi la elaboracidn de
un contrapoder politico-religioso. En México, dos estudios de caso en la
regién Mixteca (54), y en la sierra de Puebla (55), confirman que la estra
tegia politica del lider protestante desemboca en una huelga politica y
cultural. Se niega la participacién en los actos religiosos colectivos li
gados al sistema de cargos; se rehusa participar en las faenas pueblerinas,
con el pretexto de que son usadas por los caciques locales; se prohibe el
consumo de alcohol liquido, cuya venta estad controlada por los propios ca-
ciques pueblerinos. ksta huelga de las practicas sociales integradecras
del pueblo tiene como fin la modernizacidn de.las practicas sociales del
pueblo rompiendo los monopolios religioso-politicos y econdmicos.

El caracter sincrético de la practica religiosa protestante en las zo
nas rurales y su funcidn politica de contestacidn del poder religioso tradi
cional, nos permiten entender el porqué de la difusidn tan répida de los
protestantismos en zonas rurales. Lejos de ser penetracidén ideoldgica im-
perialista o religiones enajenantes,resultan ser mas bien dispositivos de defen
sa concebidos y establecidos por los propios campesinos utilizando lo sa-
grado como instrumento de transformacidn. Estos protestantismos rurales se
han desarrollado de manera relativamente autdnoma de los centros de poder
y de control religioso protestantes urbanos. Eso explica el espacio deja
do al sincretismo y su funcidn religiosa y politica eminentemente local.
Esta misma situacidon subalterna para con los centros urbanos hace que hayan
podido ser movilizados en apoyo a intereses urbanos cuando fuese necesario,
en particular en momentos de crisis politica. Sin embargo, parece signifi-
cativo ¢l que ninguna vanguardia ideoldgica del protestantismo latinoameri-
cano haya tenido arraigo rural y que se hayan dirigido exclusivamente a sec
tores sociales urbanos (56). También las superestructuras religiosas pro-
testantes latinoameri;anas (CLAI y CONELA), responden a intereses fundamen
talmente urbanos. Existe entonces una fractura en el campo religioso pro-

testante latinoamericano entre elicampo y la .ciudad. En la medida en que
|
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vayan crecicndo los protestantismos rurales, los protestantismos urbanos
tendrin que ir modificano sus discursos, si es que quieren seguir articu-
lados a aquéllos. La pentecostali: 1=idn (57) de los aparatos religiosos
protestantes urbanos parece ser lo cxpresidn de tal proceso.

Conclusiin:

En 20 anos, los protestantismos latinocamericanos se han transformado
profundamente. Mientras que hasta la década de 1950 se trataba de movimien
tos exdgenes buscando su identidad latinoamericana, hoy dia son parte de la
practica religiosa de millones de latinoamericanos. En varios paises cons-
tituyen scctores amplios de la poblacidn rural y suburbana: en Nicaragua
(20%), en Guatemala (20%), en Chile (15%), en Brasil (10%), en México (3.6%)

han crecido de manera sin precedente cn los Gltimos diez afos. A un protes

mayoria, pentecostales, sectarios, pre-milenaristas, y en este sentido son

la religidn de capas subalternas oprimidas de la poblacidén latinoamericana.
Como toda religidn subalterna, es una fuerza reaccionaria, vale.decir. con
una comprensidn fragmentada de la realidad sécial. su funcidn social se
formaliza en practicas sociales de conformismo pasivo ante la sociedad do-
minante, a través de la huelga social de protesta milenarista (59), de contra
poder rural y, para unos pocos, de integracidn en estratos medios emergentes
(60) .

- A esta masa del protestantismo rural y suburbano, atomizada en cente-
nares de grupos, pretenden responder superestructuras burocraticas claseme
dieras urbanas heredadas del protesfantismo misionero del siglo XIX o de
principios de este siglo. Estas capas medias han asumido posiciones ambi-
guas, propias de su posicidn de clase.

Las unas (CONELA), han sido legitimadoras del estatus quo, apoyénéose
en una comprensidn pasiva del cristianismo o en una visién dualista del mun
do para promover un pretendido apoliticismo que degenera en una defensa del
mundo cristiano frente a la amenaza comunista. Las otras (CLAI), han sido.
criticas de los regimenes de seguridad nacional, defendiendo una democracia
pluralista y. una sociedad latinoamericana basada en la justicia y el respeto
de los derechos del hombre.

Dos précesos recientes ejemplifican estas dos posiciones en los proce-
sos histdricos latinoamericanos: En Guatemala, la nuceva junta directiva de

la Alianza Evangélica publicaba en julio de- 1976, un comunicado al pucblo de
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Guatemala en el cual se definia cumo "una entidad ‘egencialmente evangé-
lica, y eminentcmente apolitica", rcchazando todo tipo de vinculacidn con
el Consejo Mundial de las Iglesias, acusado de 'sembrar la confusidn e inter
ferir en asuntos ideoldgicos ajeno- al Cristianismo" (61). En septiembre
de 1982, en la euforia de la eleccidn del 'primer presidente evangélico de
Guatemala", uno de los firmantes de aquélla declaracidn, Carlos Ramirez
Sanchez, mandaba una carta circular en la cual afirmaba que "Dios ha prepa
rado una oportunidad sin precedente en el pais: Nicaragua viene a ser un mo
delo marxista de opresidén y odio, la batalla por El Salvador cs todavia muy
brutai. Guatemala es nuestra oportunidad para demostrar la alternativa de
Dios en esta lucha por la libertad" (62). Dos meses después, en noviembre,
las iglesias evangélicas del pals celebraban su centenario respaldando el
régimen de Efrain RIos Montt, considerado como el "ungido de Dios" (63),con
la ayuda econdmica privada de las iglesias hermanas norteamericanas al pro-
grama de''fusil, tortilla y techoﬁ levantado para aniquilar la guerrilla.

El respaldo de los sectores evangélicos rurales a los lideres de la
Alianza Evangélica se habia preparado muchos anos antes a través de las nu
merosas cruzadas (64) llevadas por Billy Graham, la Misidn latinoamericana
y luego Luis Palau. Mas recientemente, transnacionales religiosas norteame
ricanas con programas de tipo asistencialista (Visidn Mundial, International
Lovelift), han logrado movilizar sectores campesinos en torno al proyecto

. . . - .
hegemdnico evangélico urbano como base ci- regimen de Rios Montt. Los lideres

V117 de
evangélicos urbanos, afiliados a CONELA, hubieran seguido su rol aglutina-

dor, aunque con resistencias por parte de lideres protestantes indigenas
(65), si el ejército guatemalteco no hubiera terminado la fasec “"protestante"
de su lucha contrainsurgente el 8 de agosto de 1983.

Al contrario, en Nicaragua, apartir de 1972, la Comisicn Evangéliéa de
Ayuda al Desarrollo (CEPAD), creada como entidad asistencialista, se radica-
1lizd tomando conciencia de los problemas estructurales que agobiaban al pais
(66). BAqui, un grupo de pastores evangélicos y lideres protestan
tes, trabajd con la totalidad de la poblacidn evangélica del pais superando
las tareas desarrollistas para organizar retiros y talleres de reflexidn
sobre la situacidn nacional (67). De manera general, las iglesias evangé
licas apoyaron la lucha del Frente Sandinista y celebraron el triunfo del
19 de julio de 1979 (68).

La accién de CEPAD se intensificd prestando toda la ayuda descada du-

rante la campana de alfabetizacidn de 1980. Frente a las presiones ejerci-
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das sobre las iglesias evangélicas por parte de grupos fordneos (norte y
centroamericanos), anticomunistas, CEPAD ha sabido mantener la cohesidn

de las iglesias protestantes para :'.r un respaido firme al proceso de re-
construccidn nacional y a la Rev.iucidn Sandinista. En el caso de la Igle
sia Morava en particular, dividida en dos facciones (69), ha logrado desa-
rrollar talleres de informacidn y reflexién_teolégica en torno a la situa-
cidn socio-politica del pals. También CEPAD ha mantenido una actitud de
didlogo con el gobierno, informandolo de la realidad compleja del protes-
tantismo nicaragﬁense; ayudando a definir la situacidn de las sectas, y
logrando correcciones a ciertas medidas demasiado apresuradas por parte de
las organizaciones populares, como fue la toma de templos evangélicos, en 1982.

En los dos casos considerados, han jugado un rol decisivo en el res-
paldo de las iglesias evangélicas intelectuales orgdnicos de clase media e-
vangélica, al lado del régimen militar reprimiendoalpueblo o al lado de un
régimen popular, promoviendo reformas agrarias y sociales decisivas en fa
vor del pueblo. Estos dos casos son ejemplares (70) de los roles que pue-
den jugar los protestantismos en los momentos de crisis politicas que vive
y vivird de manera acelerada nuestro continente.

De ahi la importancia de los organismos protestantes continentales
como canales de agrupacidn de sectores religiosos tan fragmentados. La po
larizacién de los protestantismos latinocamericanos en dos sectores antagd-
nicos, es muestra de la intensidad de la lucha ideoldgica que se vive, ex-
presidn de los conflictos socio-politicos creados por las estructuras de
dominacidn del capitalsmo dependiente.

Entre la sumisidn y la resistencia no parece existir una tercera via.
La mucrte de decenas de lideres evangélicos (71), bhajo la represidn de los
regimenes militares én estas dos Gltimas décadas, queda como testimonio de
la participacidn de los elementos mds comprometidos con los sectores popu-
lares de los cuales provienen.

Hasta los afios 1950 los protestantismos latinoamericanos habian que-
dado sicmpre al lado de la democracia y del progreso, en un proceso articu-
lado al proyecto politico liberal. En los veinte Gltimos anos han tenido
que oplar po} someterse a los intoreses dominantes, los cuales han traido
la rcprcsiéh y la muerte, o quedar fieles a su origen de.clase y al llama~
do evangllico del amor a los pobres, resisticendo al lado de los sectores
explotados del continentc. En este proceso, las superestructuras burocra-

ticas y las vanguardias ideoldgicds han cumplido una tarea g direccién y
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conduccidn en un sentido o en €l otro; y en esto han sido decisivas. Han
canalizado el apoyo del protestanti«=mo popular, verdadera religidn subal-
terna, heterogénea y fragmentada, ¢i las zonas rurales y urbanas margina-
les, en centenares de grupos con una comprensidon milenarista de los con-

flictos actuales.

México D, F., 2 10 de Octubre de 1984.
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NOTAS

(1) Ver nurstros trabajos "Guerra fria, crisis del proyecto libe-
ral y atomizacidon de los pr»'nstantismos latinoamericanos, 1949~
1959", Cristianismo y Socie-dind, 1981, Ko. 68, pp. T-11.

(2) Ver Christian Lalive d'Epinay, Religidn, dvramique gociale et
dépendance, les mouvements protestants en Argentine et au Chili,
Paris, La haye, Mouton, 1975, 367p. is el Unico intento de estable
cer una tipologia de los protestantismos desde una perspectiva so-
cioldrica.

(%) Sobre la nocidn de campo relirioso ver los tradtajos de Otto Ma
- duro, La religidn y conflicto social, México, CEE, 1978,

(4) El concepto de anomia elatorado por Fmilio Durkheim expresa la
pérdida de los valores y de la identidad del individuo cuando anuel
caml:ia violentamente de espacio social. Es el caso de los campesi -
nos emigrados en las periferias de las grandes urbes,

(5) Citado en Davton Roberts, Strachan of Costa Rica, Missionary in
sirchts and strateries, Grand Rapids, Michigan, Eerdmsns Co., 1971,
po (390 ' :

(6) Sobre el protestantismo cutano al principio de la revolucidn
ver Sergio Arce, In miaidn de la iglesia en vuna sociedad socialie -
ta, La Havana, 1965; y las revistas L1 Hercldo Cristiauo ¥y Feongs e,

(7) Para una historia del protestanticmo en América Latina, ver la
obtra de Hans Jurgen Prien, Die Geschichte deg Christestum 1n Latein
Amerika, Gottingen, H. Ruprechtverlag, 1978.

(8) Cristo, la esperanza para América ILatina, ponencias, informes.
coment arios de la 11 Confer ncia ivanpgelica Latinosmericana, tue-
nos Aires, Talleres Graticos Argen-Press, 1962, 176 p.

(9) Para una historia de UNELAM, ver en particular Orlando Costas,
Theology at the crossroad, in contemporary Latin America, Amsterdan,
Rodopi, 7976, po. 149- .

(10) Misioneros norteamericanos en América Latina. sPara qué?, Mon -
tevideo, UNELAM, 1977, '

(11) R. Pierce Peaver, The gospel and frontier people: A revort of a
consultation, South Pasadena, William Carey Litrary, 1973, p. 580.

(12) Vida y misién de la Jrlesia Metodista, Conculta Latinoamericana
Fuenos Aires, 24 de ferrero al 5 de marzo de 1962, Buenos Aires, Me
thopress, 1962, .

(13) 1a naturaleza_de la TIpglesia v su misidn en Latinoarérica, Con -
ereso Contirental de kstudios, logotd, Colombia, 1-8 de diciembre
de 1963, Togotd, ¥ditorial Iqueima, 1963,

(14) Deudores al mundo, TIJ Conferencia Kvangélica Latihoamericana,
julio de 1369, Fontevideo, ULELAIR, 1969, p. 14,
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(15) Como lo observé Héctor Borrat, '"Hacia un protestantismo latinoamericano',
Cuadernos de Marcha, 1969, No. 29, pp. 5-12,

(16) Orlando Costas, op. cit., p-. !74-175.

(17) Oaxtepec 1978, Unidad y misidn cAmérica Latina, San José, Costa Rica,
CLAI, ed., 1980, 228 pp.

(18) Menséje del CLAI a las iglesias del continente americano, Cristianismo

y sociedad, 1983, No. 75, p. 59.

(19) Dayton Roberts, op.cit., p. 83.

(20) Kenneth Strachan, "Call to witness", International Review of Mission,
April 1964, pp. 191-200; Victor E. W. Hayward, 'Call to witness - but what

kind of witness?) IRM, April 1964, pp. 201-208; Marcus Barth, '"What is the
Gospel?", IRM, Oct, 1964, pp. 414-448; Emilio Castro, "Evangelism in Latin
America', IRM, Oct. 1964, pp. 452-456.

(21) Dayton Roberts, "E1l movimiento de cooperacidn evangélica de San José
1948 a Bogota 1969", Pastoralia, Nov. 1978, p. 45.

(22) Ray R. Rosales, The evangelism in dépth program of the Latin American
mission, Cuernavaca, CIDOC, Sondeos, 1966, No. 21.

(23) Ray R. Rosales, op. cit., p. 59, narra que "an interesting feature of
the national campain was the supper given by EVAF leaders on behalf of the
protestant church of Bolivia, in honor of the president of the Republic,
General Alfredo Orando Caudia.'También cita que en enero de 1962, las reu-
niones de EVAF en el Estadio Olimpico de la ciudad Guatemala fueron inaugu
radas por el General Miguel Ydigoras Fuentes.

(24) Accibn en Cristo para un continente en crisis, recopilacidn de las po-
nencias, conferencias y estudios biblicos del Congreso Latinoamericano de
Evangelizacién. Bogota, Colombia, noviembre de 1969. San José&, Costa Rica,
Editorial Caribe, 1970, 135 p.

(25) Dayton Roberts, '"El movimiento de cooperacidn evangélical' Pastoralia,
opus cit., p. 47.

(26) Orlando Costas, El protestantismo en AmCrica Latina hoy: ensayos del
camino, San JosB, Cesta Riea, Indef, 1975. p. 42.

(27) Roberto Craig,"E1 papel del protestantismo en Costa Rica, una ubica-
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c1idn sociohistorica, en Protestantismo y liberalismo en América Latina.
San Jost, DET, pp. 70ss.

(28) Sobre penetracidn de sectas en El Salvador con apoyo del régimen, ver

la Revista Estudios Centroamericanos, Mayo 1978, p. 326 "En los primeros
cinco meses de este ano han sido aulorizadas por el Ministerio del Interior,
concediéndoles personatidad juridica a las siguientes sectas: Misiou Lveng
lica Pentecostés EBEN-EZER (Diario Oficial, primero de enero), Misidn Bautista
Internacional de El Salvador (Diario Oficial, del 26 de enero), Iglesia de
Dios Universal (Diario Oficial, del 17 de marzo), Iglesia Evengélica E1 Mo-
vimiento Cristiano del Evangelio ﬁleno (Diarie Oficial, 12 de abril). i




S

(29) CLADE 11, documentos finales, 31 de octubre - 9 de noviembre . de 1979,
Limd, POrly 8.Ce5 Bafay 47 Phay Pe 25

(30) "Estatua al predicador evangéli-o en Santiago'", Biblicas, Noticiero

Biblico para América Latina, 1982, No. 24, p. 4. El Gltimo intento de rea-
grupar a las fuerzas evangélicas "conservadoras en doctrina' ha sido la Con
sulta Evang@lica Latinoamericana (CONELA) que tuvo lugar del 19 al 23 de
abril de 1982 en Panami, con 202 participantes representando 98 denominacio
nes., Esta consulta se hizo en claro desafio a la celebracidn del CLAL.

(31) Con Cristo un mundo nuevo. Congreso Latinoamericano de Juventudes Evan-
gélicas, Lima, Perd, 2-9 de febrcro de 1941, Rosario, Argentina, Talleres
Graficos, 1942, Ver también Fernando Oshige,"ULAJE; cuatro dé&cadas de un
reto permanente y una tarea que se renueva'', mimeo, 10 p. y articulo publi-
cado en Revista ULAJE. Ver también articulo de Rafael Cepeda.

(32) Ver los =rticulos de la revista Testimonium del mes de junio de 1953 a
enero de 1964, para una historia del Movimiento Estudiantil Cristiano en A-
mérica Latina.

(33) Ver "ISAL, un intento de encarnacién'. Cristianismo y sociedad, 1967,
Afio 5, No. 14, pp. 113-119, y Julio de Santa Ana, '"ISAL, un movimiento en
marcha', Cuadernos de Marcha, 1969, No. 29, pp. 48-58.

(34) Asi el No. 29 de Cuadernos de Marcha intitulado "Protestantes en Amé-
rica Latina'", es un fiel reflejo de quienes conformaban el movimiento y de
qué region provenian.

(35) Ademds de consultar la revista Cristianismo y sociedad desde su fundaci0n
en 1963, ver José Antonio Ruiz, "Cristianismo y sociedad, un instrumento de
ISAL", Cristianismo y sociedad, 1982, No. 71, pp. 11-26,

(36) América Latina: movilizacidn popular y fe cristiana, Montevideo, ISAL, 1971,

(37) Esta orientacisn pastoralista se refleja en los articulos de Julio Ba-
rreiro y Zwinglio Diaz, de los Nos. 52-53, 1977 y No. 56, 1978 de Cristia-
nismo y sociedad.

(38) Ver 'llistoria de CELADEC, hitos mis sobresalientes, 1963-1978, mimeo,
46pp., publicado por la Sccretaria General de CELADEC,

(39) La Confcrencia Cristiana por la Paz de América Latina y el Caribe, ha
organizado en particular dos congresos de teologia en Matanzas, Cuba, en
1979 y en 1983, y tiene en su directiva lideres cristianos como Monsefior
Méndez Arceo, Ernesto Cardenal y Sergio Arce Martinez.

(40) Ver e¢n parricular la revista de tal organizacidn, Decisidn, y los do-

cumentos del Congreso Evangélico de Lausanne, Suiza, 1974, y la declaracidn
final de ese Congreso, conocida como el Pacto de Lausanne. ’

(41) Caracteristicos de-cste movimicnto son los escritos de René Padilla,
Pedro Savage, Rolando Gutiérrez y Samuel Escobar. Cf. Samuel Escobar,
"Identidad, mision y futuro del proteqtantl mo latinoamericano', Taller de
Teologia, 1978, pp. 35-60.
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(42) Cruzada cstudiantil y profesional para Cristo, 22 de febrero de 1982,
20 aniversario, 1982, México. Folleto publicitario de 10 p.

(43) E1 TLV extendid sus labores dc:ide Guatemala (1930) y México (1936) a
Bolivia(1955), Brasil (1956), AmCrica Central (1952), Colombia (1962), Ecua
dor (1953), Panamda (1970), Perid (1946) , Chile (1976) (1968). Sobre

el ILV ver el excelente estudio de David Stoll, Fishers of men or founders of
empire, London, Red Press, 1982,

(44) En particular ver las obras siguientes: Dominacidn ideoldgica v ciencia
social. El Instituto Linguistico de Verano en México, Colegio de Etndlogos y
Antropologos Sociales A. C., declaracidn José Carlos Mariategui, México,
Nueva Lectura ed., 1979, 138 pp. '

(45) David Stoll, op. cit., pp. 46-47.

(46) Luis Palau, pastor evangélico argentino, ha '"latinoamericanizado" las
cruzadas de Billy Graham.

(47) E1 CLAI es un organismo cuyo modelo ha sido elaborado por el Consejo
Mundial de las Iglesias en varias regiones del mundo, como la '"Conferencia
Cristiana Asiidtica'", el "Consejo cristiano del Caribe" y la "Conferencia de
las Iglesias de toda Africa'., CONELA reproduce en América Latina la orga-
nizacion evangélica internacional."

Los grupos ecuménicos son apoyados exclusivamente por el CMI entre iglesias
europeas y norteamericanas. Los grupos evangélicos tienen organizaciones ma-
dres en los Estados Unidos, como para ILuis Palau es la Asociacidn Billy
Graham, para Segio Garcia Romo la Campus Cruzade for Christ de ,Bill Bright.

(48) Tipo de esta interpretacidn es la obra de Erwin Rodriguez, Un evangelio
seglin la clase dominante., México, UNAM, 1982, Retoma sin demostrarlo empiri-
camente aserciones de varios idedlogos. En esta linea ver los trabajos de
Regis Planchet, jesuita mexicano de los anos 1920.

(49) Cf. Anne Marie Mergier,"Honduras.laboratorio de represién estadounidense,
el pais es socavado por sectas religiosas'", Proceso, 4 de abril de 1983,
pp. 41-42,

(50) Religiones en la Costa Atlantica,Nicarauac, octubre 1982, pp. 133-145.

Es interesante notar que la tesis de John Wilson obra Morava en Nicaragua,tras-
y breve historia, Sbla, San José&, Costa Rica, 1975, 332 pp., no hace alusidn

ni siquiera a la magia.

(51) Ver mi trabajo "Disidencia religiosa en el campo mexicano', en Religidn
y politica en MCxico,Mexican American Study Center, University of California
at San bicpo, por publicarse,

(52) Elmer S. Miller, Los tobas argentinos, armonia y disonancia en una socie-
dad, México, Siglo XXI, 1979, ’

(53) Ver los trabajos mimcografiados de Alejandro Guayachalla sobre el pasado
precolombino aymara.

(54) Pedro Carrasco Malhue, Protestantismo y campo religioso en un pueblo del
estado de Oaxaca, México. Tesis de Licenciatura en Sociologia de la Religidn.
Instituto Internacional de Estudios Superiores, México, D.F., 1983, 124pp.
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(55) Carlos Garma, Poder, conflicto y reelaboracidon simbdlica: protestan-
tismo en una comunidad Totonaca. Tesis presentada a la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, México, 1933.

(56) Esta incomunicacidn de las vanguardias ideoldgicas urtanas con secto-
res rurales no es propia de los grupos ecuménicos, sino mds bien se extien
de a la practica politica de los partidos de izquierda hacia los afos 1970.
S6lo la creacion de frentes nacionales de liberacidn con una ideologia au-
tGctona han logrado movilizar a las masas rurales en Nicaragua, El Salvador
y Guatemala.

(57) Cabe subrayar que a pesar de la creacidn del CLAI en 1982, s6lo 13 i-
glesias protestantes latinoamericanas son miembros del Consejo Mundial de
las Iglesias, y asistieron como migm?ros plenos a la Sexta Asamblea del
CMI en Vancouver, en Julio de 19837°15 creciente participacidon de los pen-
tecostalismos en el CLAI, ver Carta mensual de evangelizacidn, CLAI, Octubre
1983, p. 7, donde se anuncia la creacidon de una Confraternidad de Iglesias
Pentecostales de América.

Christian
(58) Lalive d'Epinay, El refugio de las masas, Santiago de Chile, ed. Paci-
fico, 1968.

(59) Ver mi trabajo "Protestantismo minoritario", en Tzller de Teologia,
México, 1982, pp. 5-12, y Antonio Gouvea Mendoza,'O canto tradicional ea’
vida brasileira, o pensamento protestante brasileiro a traves de seu can
tico tradicionalt Cuadernos de Pos-graduaceo, Sao Bernardino, 2, 1983,
pp. 29-36,

(60) Fmilio Willems, Feollowers of the new faith, Nashville, Vanderbilt Uni-
versity Press, 1967.

(61) La nueva Junta Directiva de la Alianza Evangélica de Guatemala, La
Nacidn, sdbado 17 de julio de 1976.

(62) Carta circular de Carlos Ramirez, September 1, 1982, International.
Lovelift, Eureka, California.

(63) Virgilio Zapata Arceyuz, Historia de la Iglesia Evangélica en Guate-
mala, Ciudad Guatemala, CAISA, 1982, pp. 172 y 173.

(64) Primera cruzada de Billy Graham en 1958, segunda cruzada coordinada por
Juan Isais en 1962, tercera cruzada en 1968 con apoyo de la Asociacidon Billy
Graham, cuarta cruzada con Luis Palau en 1971, quinta cruzada en 1979 con
Yiye Avila de PuertoRico. '

(65) Jorge Pixley,'Algunas lecciones de la experiencia de Rios Montt", Cris-
tianismo y sociedad, 1983, No. 76, pp. 7-12.

(66) Ver los informes anuales de CEPAD, en particular, Programacidn y presu-
puesto del CEPAD 1979, Managua, Noeviembre 1978, 54 .pp., Memoria y balance

del CEPAD 1978, Managua, Abril 1979, 44 pp. Programas para la reconstruccidn
y el desarrollo  para €l periodo 1980, 1981, 1982, Managua, CEPAD, Enero 1980.

(67) Declaracidon de pastores sobre la crisis: Los evangelicosen Nicaragua,
juicios y mensaje a la Nacidn, documento suscrito por la Junta del CEPAD,

7 de junio de 1977. "Queremos una democracia-pluralista y abierta, sin dis-
criminaciones ni privilegios para nadie y con iguales oportunidades para to=-
dos" p. 6.
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(68) Declaracidn de los quinientos, octubre 1979, Managua, y "Evangélicos
de Nicaragua reafirman su apoyo a la Revolucidn Sandinista en ocasidn de
su Primer Aniversario", Cristianismo y sociedad. 1980, 3era. entrega, pp.
95~96.

(69) Una fraccidn de la Iglesia Morava ha seguido a S. Fagott, la otra,
bajo la conduccidon del obispo John Wilson, sigue respaldando al FSLN,

(70) Pero no dnicos, Ya hemos mencionado el caso cubano al principio de es
te trabajo. Por otra parte, en Chile, en 1974, mis de 70 lideres evangéli
cos han firmado una declaracién de apoyo al régimen de Pinochet, agrade~
ciéndole "haberlos liberado del marxismo gracias al movimiento de las fuer
zas armadas'., Mercurio, 19 de diciembre de 1974. Cada l4 de septiembre,
un culto de accidn de gracias organizado por las Iglesias Protestantes ha
ténido lugar regularmente en la Catedral Metodista Pentecostal de Santia-
go, con la presencia de Pinochet, miembro de la Junta Militar y altos ofi
ciales. Ripidos, Nov. 1980, No. 107, p. 5. -

(71) Cabe mencionar, entre muchos, al pastor bautista Frank Pais, muerto
por el régimen de Bautista en Cuba, 1959; al pastor metodista mexicano Ru
bén Jaramillo, asesirado por el régimen de Adolfo Lépez Mateos en 19623
al laico evangélico argentino Mauricio Lopez, desaparecido por el gobier-
no del General Videla en 1976; al pastor bautista salvadoreno Augusto Co-
tto, muerto en una misidn del Frente Farabundo Marti en 1980; a los pas-
tores presbiterianos guatemaltecos Alfonso Macz y Ricardo Pop, desapare-
cidos por el régimen de Efrain Rios Montt en 1983,



