LA CHISSA LATINOMMERICANA DAL CONCILIO VATICANO II

DIECI ANNI CHE FANNO STORIA

\

L'impatto del Vaticano IT | 5

In A.L. il Vaticano II cobbe 1l'effotto di un violonto terrcmoto. Improvvi=-
samente tutti gli schemi ¢ tutte le strutturce della Chiesa furono messc in
discugssionc. Lo Chicse latinoamcricanc non avevano partccipato in genbrc ai
movimenti (biblico, tcologico, liturgico, ccumcnico, socialec, politico, ccc,)
che avevano prcparato il Concilio. Por cssc il Concilio Vaticano II fu una sor
presa totalo che lo posce 1mprovv1smmontc di fronte alla sfide di assimilarc in
pochi mesi risultati di quasi ottanta anni di cvoluzionc dellc Chiesc dcll'Eu-
ropa occidentalc. Le Chicsc latinoamericanc = i vescovi e i teologi -~ ebbero
wna parte modesta nei lavori conciliari: dovetteoro accettare passivamente 1!
impatto ¢ soffrirnc gli cffctti. Il Vaticano II stava per imprimere loro bru-—
scamonto una accclerazione totalmente inaudita nolla sua storia. Dlaltro lato,
la rcaltd latinocamcricana era quasi totalmentc ignorata dai vescovi o dai teo
logi curopei che feccro il Concilio:,¢ra inevitabile che il Concilio non potes
s¢ darc risposte al guoi problomi'spccifici. I1 Concilio non provocd solamente
una accclerazione della storia, ma anche, fino ad un certo punto, una distor-
sionc, introducendo in A.L. concetti, problomi ¢ rispostc che 1i non eSistova
no ¢ montonondo il silenzio su d1 una rcaltd che, in grande partc, rimancva’
nascosta agll occhi dogli stessi pastori. Lo problematiche conciliari doveva-
no contribuirc a nascondercy; in un certo modo, alcunc situazioni specificho
che non cntravano dentro alle prospettive delle Chicse "d'avanguardial.

J1 Vaticano II fu talmentce detcrminante nella storia delle Chicse latinoa—
mericanc che uno storico comc E. Dussel pone nel 1962, anno della anaugurazio
ne del Concilio, 1l'inizio della nuova epoca declla Chicsa latinoamcricana. Sen
za dubbio, per 1!'A,L, il Concilio ha significato una rottura storica.

Tuttavia non c'@ nella storia un irzio assoluto, Le radici dei movimenti
che si sarcbboro svolti dopo il Concilio, esistovano gid da prima. He il posto
che occupavano nclla Chicsa ecra abbastanza modesto. Il Concilio avrcbbe dato
a certi movimenti, a cortoc persone, a certe tematiche un‘ampiezza che nulla
lasciava a sospcttarc prima dell'avvenimento. Il Concilio avrebbe legittimato
ceric tendenze che erano molto lontanc dal rappresentarc le Chicse latinozme=
ricanc, ¢ rifiutato lec tendenze opposte che, fino allora, rappresentavano piut
tosto la logittimita. :

Che cosa c'ecra prima del Concilio in A.L. che avrebbe potuto proparargli il
cammino? In rcaltd c'crano gid alcunc tracco di influenza dol cattolicesimo a-
vanzato dcll'Turopa occidentale. In primo luogo l'Azione Cattolica. Nel 1950
in Brasilc si riorganizzd 1l'Azionc Cattolica sccondo il modello francese o bel
ga dcllt'A.C, specializzata. Altri Pacsi seguirono la stessa strada:s.il Cile,
pcer csempio. Scnza dubbio la JEC ¢ la JUC cbbero un ruolo determirante neolla
dlffuglono dei temi conciliari. D'altrd parte il Concilio’ tése a dar loro mag-
giorc 1cg1tt*n1ta. In gonerale la JEC ¢ la JUC prepararono i cattolici che as—
uunucro rouponsablllta politiche nci rispettivi pacsi. In gran partc lc-dcmo-
craz1c cristianc reclutarono il loro migliorc personalc ncll'A,C.: anch'esse
ricevettero dal Concilio un buon impulso. D'altro lato 1'AC prepard anche i
quadri del sindacalismo cristiono, altro movimento provenicnte dall'!Europa oc-
cidentale (soprattutto Bolgio o Francia). #nche 1la CLASC potd invocare 1'auto
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ritd o lo spiritc conciliarc. In quanto alla spiritualitd si pud dire che il )
8iiovimento per un Mondo Higliore" -del P. Lombardi che entrd in A.L. pochi an-
ni prima del Conecilioy ha prcparato la stradas per molti fu come un pre-con—
cilio, soprattutto in Brasiloc. o o T

D'altro lato, in varic rcgioni crano sortc por iniziativae degli stessi la
tinoamericani movimenti di azionc socialc originali. Dalle scuolsé Fadiofoni=" -
cho di lions. Salcedo a Sutalenza (Colombia), il Movimonto detto di Natal (Mons.
Tugenio Sales, allora amministratorc apostolico di Natal, Brasile) aveva fat-
to sorgerc ncl 1958 il MEB, Hovimento di Bducazionc di Basc. I1 MEB in Brasile
avrcbbe applicato il meotodo dcll'ecducazione liberatrice di P. Freirc. Dal 1961
al 1964 soprattutto, il IEB, grazic all‘appoggio deciso del Presidente Janio
Quadros, poté ampliarsi in forma importantc in tutto il Brasile. Dal 1959, la
Chiesa suscitavae in Brasile i sindacati rurali ¢ ncl 1960 il Frontec Nazionale
del Lavoro inaugurav una nuova forma di 31ndacallsmo ispirato da cristiani
nel mondo 0pera10 urbano...

In Cilec lc orgenizzazioni di 31ndaca1102021ono rurale, di educazionc popolare

e di promozionc popolarc urbana si sarcbbero sviluppate rapidamente negli an~
ni '60, Hovimenti simili apparivano, bonché in forma meno ampia, © meno aggres—
siva in altri Pacsi. Tutti questi movimenti proparavano le persone che avrceb-
bero assunto la divulgazionc dol Concilio ¢ la sua applicazione nel Contincnte
latinoamericano.

In quanto alla Teologia, gencralmente lc scuole latinoamericanc di teoologia
si limitavano a commentarc i corsi delle facoltd romanc. In forma gencrale i
vescovi ¢ .1 supcriori rcligiosi inviavano i loro migliori alunni a Rbma, in
nodo chec la teologia nuova cho si.sviluppava in Europa occidentale c'avrebbo _
oriuntato la maggioranza conclllgro cra per essi qualcosa di abbastanza scono-
301uto. C'crano alcunc cccezionis Per cscmpio a Santiago, in Cile, il Deccano
della Facolta di Tcologiay, l'allora P, Marcos Mc Grath corcava di rinnovare
iR 1ngcgnamento poncndolo in contatto con i movimenti curopoi; Senza dubbio per
quanto riguarda la sociologia religiosa c'@ da ricordarc la ponetrazione della
nuova scicnza negli anni '50 grazic agli studi del FERES (diretto da F. Houtart)
¢ lc visite di P. Boulard. Attraverso questi canaliy, i problemi pastorali curo-
pei cranc stati introdotti, Nollo stesso tompo, vari gesuiti ¢ alcuni sacerdo-
ti diocesani stavano studiando lc scicnze sociali in Buropa occidentale ¢ negli
USA: cssi avrcbbero oriontato 1¢ CIAS dolla Compegnia di Gesu o i Centri di
studio ¢ di Azionc Socialc GuttOIIOl in goncrc.

Per i Vescovi latinoamericani o i loro tcologi, il Conc1110 fu un'iniziazio-
ne alla nuova Tcologia, soprattutto al Movimeonto Biblico c-alla ccclesiologia
contamporancas: un "rocyclage" di quattro anni. Al ricntro nei loro Paesi la
prima prcoccupazione fu di divulgarc questi insegnamenti al loro clero e ai lai
ci pit attivi delle loro diocesi. Il primo atto di divulgazione fu la riunionec
pastorale latinosmoricana di Viamao (Porto Alegrc, Brasile), dal 13 al 19 lu~
glio 1964 con la partcoipazione di tutti i pacsi decl continentes i teologi curo-
pei Danielou, Reguct, o Mons. Carlo Colombo esposero la Tcologiu Coneciliarc o
la prima concelebrazionce celcbrata ncl continento amcricano si fece sctto la
preosidenza di D, Manuel Larrain, allora Presidente del CELAM, Questa fu la pr1
ma di innumercvoli riunioni, sottimanc di studio, scssioni di agglorngmonto teo
logico ¢ pastoralc che si fecero soprattutto negli anni 1966 o 1967. In alcuni
luoghi: 11 vescovo convocd la sua Chiesa in un sinodo pastorale che fu come una
attualizza-zionce del Concilio a livollo locale: cosi a Santiago, in Cilc (1967-
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Ncllo stesso tempo, le riforme liturgichc furono applicate ¢ la istituzio
nini creato o fortificate dal Concilio furono erctte o confermate: conferen-
e cpiscopali, consigli pastorali o prosbitcrali, Tutto c¢id si fece in mezzo
a un grandc cntusiasmo, benché presto apparisscro i limiti di tali istituzmio
ni. Il Concilio fu proclamato per mezzo di letterc pastorali collettive deogli
cpiscopati riuniti i asscmblee straordinarie. In Brasile: 1'Episcopato. pubblicd,
alla fine del 1965 il Piano di Pastoralc d'Insicme (1966-1970), destinato ad
applicarc lc conclusioni del Con01110. Tutto questo si fece con l'entusiasmo
della grondce maggioranza.

A livello continentale, i tomi dcl Concilio furono divulgati degli Istitu—
ti dcl CELAM. Nel 1965 apparve un Istituto Superiore di Pastorale lutlnoumeqi
cana itinerante, che organizzd diverse sessioni in vari Pacsi. Nel 1969 1'I-
stituto Pastoralc fu cretto dal CELAM a Quito, trasformandosi ncll'IPLA, L'I-~
PLA‘di Quito ebbe circa 500 alunni in 9 corsi di 4 mcesi.

'Sonza dubbio pih che vari temi o istituzioni, il Concilio introdusse in A.L.
uno spirito, lo spirito conciliarc ¢ lo spirito di Giovanni XXIII - assunto
da Paolo VI. Lo "spirito" conciliarc eras dialogo, collegialitd, promozionc
dei laici, aportura al mondo, rispctto dell'autonomia del temporale, semplici-
ta4 nci riti c nclle relazioni sociali. Tutto cid contrastava con il formalismo
ccclesiastico, la pompa liturgica e il giuridicismo delle curic che bredomina—
vano in molti luoghi ¢ anchc con 1l'esuberanza devozionale, le manifestazioni
di culto neci confronti del clero che, ncl popclo, si mescolavano con una gron—
d¢ indisciplina in materia di applica 21one dolle leggi canonichce,

Sfortunatamente 1'A.L. ricevette ncllo stesso tempo 1l'impatto decl Concilio
¢ 1l'entrata della Tcologia della sccolarizzazionc. Non & stata pura casunlitd,
dato che lo spirito conciliarc apri lec poftb ad un dialogo con tutte lo forme
di pensiero ¢ proprio 1n questa cpoca una teologia protestante dolla sccolariz
zaziono (1 cui tomi sono tutti uniti neclle operc di Gogartcn pubblicate a par-—
tire dal 1953) stava passando dal mondo protcstantc al mondo cnttollco. La se~
colarizzazione irruppo con mugblcr forza in certi pacsi come il ullo, pit pre-
parati da wa cultura liberale pil sviluppata, con minor forza in altri pacsi
culturalmonte meno avanzoti. Con la cceclesiclogia conciliare si mesecold una cc
clesiologia della secolarizzazione, molto differente da quella. Da qui l'usci=-
ta - sotto la copprtura del rinnovamonto conciliarc - di certi temi comes” Chie
sa di minoranze cosc1cnt1 e autentiche, autenticitd dolla fede, personalismo
della fede, rifiuto dellc istituzioni, fede pura senza struttura, opposizionc
tra il vitale ¢ il giuridico, superamento della distinzione tra la chicsa e il
mondo, ecc.

Questi due fatti ~ la rapida trosformazione della struttura ecclesiale e
1'invasione della teologia della seccolarizzazione - provocd quella cho si chia
md la "erisi saccrdotale”. Fu acuta tra il 1966 ¢ il-1971. Era una orisi di i-
dentitd: i sacerdoti non sapcvano pilt qugle fosso il loro ruoloj; molti perscro
fiducia nell'utilitd del loro ministero, soprattutto coloro che avevano ricevu
to in modo affrottato una formazione tcologica aggiornata o wna formazione spe
cifica nelle scienze umanc. Molti chiescro la riduzione gllo stato laicalc o
abbondonarono il ministero. La crisi di identitd portd immediatamponte o porre
in questione le leggi cdnonichc che il clero tradizionalmentc accettava, preci-

semente perché avevano un 1dc chiara della sua identita. Tra tutte queste leg-
gi, quoclla chc sombrod plu\ﬁccottabllp ‘fu quella del celibato. Nei paosi latino-
amcricani pil che ncgli altri, il ceclibato ontrd in crisi ¢ la proporzione dei
sacordoti che si sposarono, supera molto la proporzionc ossecrvata negli altri
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continenti. Questa crisi interessd soprattutto i sacerdoti con formazione uni
versitaria o dedicati ad un apostolato ambientale: lo maggior parte di essf_
si secolarizzd. Nello stesso tempo un clima di insicurezza e di contestazione
si mantenne attorno al celibato fino al Sinodo Romano del 1971, quando il Pa-
pa cscluse dalla discussione sinodale questo problemas La stessa crisi inte—
rossd naturalmente i seminari e le vocazioni ‘sacerdotali. Centinaia di semi-
nari chiusero le portc e furono venduti o riscrvati ad altri usi. Certamentc
la contcstazione politica degli ultimi anni della decade del '60 contribui,
na non si pud attribuirle la responsabilitd principale.

Dal Vaticano II a Medellin

I1 Vaticano II non portd lc Chicsc latinoamericanc ad una cevoluzione spe-
cifica per quanto riguarda le riforme intra=-ccclesiali. L'evoluzione specifi~
ca ll'incontriamo nclle rclazioni della Chiesa con il mondo. Il Concilio defi-
ni enfutlcumpntc che la Chicsa stava al scrvizio del mondo. Ora in A.L. si per
ccpiva il mondo in un modo molto specifico: si trattava di un mondo sottosvi-
luppato, un mondo di opprosol, un mondo di poveri. Proprio quando si riuniva

il Concilio, la coscienza dei problemi dello sviluppo, cresceva in tutto il
nondo. L'A.L. prendeva coscienza di appartencre zl "Terzo londo". Por i Vo-
scovi dell'A.L., stare a scrvizio del mondo significava stare a scrvizio del-
lo sviluppo del Terzo Mondo. ‘

Durantec il Concilio questa coscicnza fu elaborata in un gruppo-internazio-
nalec, ridotto, ma di grande ripercussione. In questo gruppo si ‘elabord il con-
cectto della Chiesa "serva o povera" al scrvizio dei. poveri ¢, pili ancora, il
concectto della "Chicsa dei poveri". Influl molto il messaggio di P. Gauthier.
che in quel momento viveva in wna fratcrnitd a Nazareth. Da quel gruppo nacque
alla finc del 1966 il messaggio di un gruppo di vescovi del Teorzo Mondo (dap-
pring 15, poi 18) che ebbe una grande ripercussione in A.L. Questo messaggio .
andava pil lontano della "Gaudium ot Spes"; precisava le csigenze di un vero
sviluppo ¢ soprattutto esprimecva con molta forza 1l'impegno dei vescovi firman
ti con i poveri decl Terzo Mondo. Questo messaggio fu un punto di riferincento
nella preparazione immediata di Medellin. La maggioranza dei suoi firmatari i
rano brasiliani ¢ "nordecstini". Bra gia chiaro che il lider declla chiesa im=-
pegnata con il Terzo Mondo ¢ il suo portavoce sarcbbe stato Dom Helder Camara.
Pino allora Dom Helder ora pocc conosciuto fuori dell'A.L. I1 Conpll;o gli pro
pard una tribuna iﬁtornazionalc ¢ un ruolo mondialc. Il Vescovo di Recifo inau
gurd il nuovo ruolo di rapprosontato a livello mondiale della Chicsa del Terzo
Mondo nel 1968 (25 aprilo) con la famosa Conforonza alla "Hutualite" di Pari-
gi. Era la conscgucnza naturalc della presa di coscicnza al marginc del Conci-
lio di una situazionc nuova dolla Chiese latinoamcricana.

Al termine del Concilio lo stesso Papa invitd gli cpiscopati latinoamerica
ni ad assumerc i problemi del sottosviluppo ¢ ad alzarc la voce, come anche ad
accettare cambi radicali nclla loro pastorale per scrvire il mondo sottosvi-
luppato. Il Papa stave gid preparando 1'BEnciclica "Populorum progressio" (1967)
che si dirigeva in modo speciale all'A.L,, la parte cattolica decl mondo sot-
tosviluppato. Le Chiesc presero la "Populorum Progressio" come una lottera di-
retta specificatamente ad esse. Inoltrc il Papa aveva insistito porché il CELAM
organizzasse una Asscmblea straordinaria por. appllcaro ai problemi delltA.L,
le concluulonl ¢ 1o spirito del Concilio.

Lo spirito nato dal Concilio si riflctteva in modo molto vivo nella famo-
sa lettera del P. Arrupc ai Provinciali della Compagnia di Gesi dell'A.L. (12.
12.1966), c nclla lottora dei Padri Provinciali di A.L. (maggio 1968). Questa
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ultina diceva: "I1 problcma socialec dell'A.L. & il probleoma dell'uomo stcsso. .
L'cpoca che viviamo in A.L. & il momento della storia della salvezza. Per que
sto ci proponiemo di darc a quosto problema una prioritd assolutd nella no-
stra strategia apostolica. Pid hncora, vogliamo concepire la totalitd del no-
stro apostolato in funzionc di gquosto probloma....'Siano coscicnti dcl profdn
do rimcveucnto che questo suppone.... I1 nostro apostolato ispirato a questo
spirito universalec ed evangelico, susciterd rcazioni incvitabili: non le¢ pro-
vochercmo noi con atteggiamenti partitici, ma continmeremo con la predicazione
del vangelo dei poveri, qualungue siono questo reazioni'.

Questo stesso spirito suscitd una nuova mistica di impegno con i poveri:
vescovi lasciarono i loro palazzi o residenze borghesi per vivere in modo sem
plice a volte realmente povero, sacerdoti uscirono dai loro uffici per parte-
cipare alla condizione degli operai ¢ contadinij religiosi ¢ relig giose abban-
donarono, Chlu»OfO o vendettero i collegi per bambini della borghesia ¢ anda-
TONno a v1vorc con lc popolazioni dei baraccati o in campagna. Il movimcnto croa
to dal Concilio contlnua a svilupparsi. Ogni anno nuovi istituti rcligiosi,
nuovi gruppi aderiscono al movimento verso la povcrta. B! un rinnovamcnto del=
1t'cvangelismo che invade il contlncntc.

Mcdellin venne a dare a questo movimento la sua Magna Carta. La Conferen—
za Episcopale di Medellin, riconmosciuta dalla Santa Sede, costituisce il punto
culminantce della storia post-conciliarc. E! il scgno decisivo, il riferimento.
obbligatoric, Non si pud capirc niente scnza Medellin. Da allora nd il CELAM,
né lc Conferenze Episcopali, né gli Istituti Religiosi nessuno & disposfo ad
abbandonarc il progromma dato da Medellin. L'espericnza storica mostrd che si -
trattava di un bersaglio fondamentale. | T

Ebbene, Medellin fu in primo luogo una interpretazionce dei segni.dei tempic
i vescovi mostrarono un continente oppresso ¢ vittima di un vero colonialismo
intcrno, di una "violcnza istituzionalizzata'. In mezzo a questa situazionc i

scovi assunsero. l'impegno di cercare la liberazione dei poveri. Proposcro co.-
mec mezzo deguato alla loro condizionc una "cducazione liberatrice". Si impe-
gnarono ad un cambio ncl loro modo di pensarc ¢ .vivere per adcguarsi alle ur-
gonze dello sviluppo. Diedero copertura al movimento delle comunitd di base
che,-in A.L., sono la forma in cui i poveri sono prescnti nella Chiesas le co-
munitd di basc sono il popolo dei poveri trasformato nel popolo. di Dio.

Chicsa ¢ Stato: quattro fasi

I dicci anni che ci separzno dal Concilio non sono stati omogencis in die- ik
ci anni ci furono molti cambi nella Chiesa latinoamoricana ¢ non sclamente una
cvoluzione continua dei fermenti conciliari. Quale fu 1l'aspetto che varid mag-
giormente ¢ ci permctte di stabilire una corta periodizzazione? Come sompro,
1a Chiesa ha cambiatec non in funzionc di fattori intcrni, ma como conscguenza
dcll'ovolu21ono politica decl contincentec. In questi dieci anni la Chiesa & sta-
ta molto scnsibile alla evolu21ono politica, probabilmente pitt d&i quanto si po
trcbbe normalmentc sporarc. Successe che la Chicsa latinoamericana non ora pre
parata ad affrontarc i cambi politici che si produsseoro.

N2 il Concilio (Gaudium ct Spes), né la Populorum Progressio, nd Mcdellin
parlano delle condizioni politiche dello sviluppo. Scmplicemente la Chiesa Con
ciliarc ignora i problcmi politici ¢ supponc che non cgsistano piu quosti pro-
blomi. Questo silenzio gi spicga probzbilmentc per la stabilitd politica dei
pacsi dell'Europa occidentale che furono quelli- che oricntarono il Concilio.



Per.i tecologi dell'Buropa occidentale non cferono problemi politicis: la demo-
crazia liberalc sfumata dalla social democrazia cra implicita in tutta la lo-
ro impostazionc. Supponevano che qucsto modello politico. fossc dbplicabile a
tuttc le nazioni o potessc offrire gli strumenti nccessari per il cambiamento
gsociale cho la Chiesa csigova. Scnza dubbio, fin dagli anni del Concilio, que
sti problemi politici stavano per apparirc in forma acuta in quasi tutte le
nazioni latinoamericanc e lasciarc lc¢ Chicsc sconcertate e senza strumenti-per
giudicarc la situazionc. Da qui quattro fasi nella cvoluzione dellec reolazioni
tra Chicsa o Stati, quattro fasi nella interpretazicnc del ruolo della Chiesa
in questo mondo sottosviluppato che € 1'A.L. Scnza dubbio, dopo queste quattro
fasi il problema fondamentale non & ancora risolto. Qual'é il compito della
Chicsa ¢ dello Stato ncllo sviluppo?

Naturalmentc la storia non & csattamonte parallela né simultanca in tut-
tc lc nazioni latinoamericanc. Senza dubbio ci gono molti clementi comuni e,
con alcuni anni di distanza, tuttc passano pil o meno per fasi similis Le date
che diamo si riferiscono all'apparizionc dei fcnomeni nella loro fasc culminag
te. Per cscmpio ci furono agitazioni universitoric prima del 1967,'ma’fu necl
1967 che qucsta agitazionc raggiunse il suo punto culminante ¢ soprattutto che,
per l'opinione pubblica continentale, si trasformd in un fonomeno dominante
che occupava il primo piano dcll'attenzione. Nello stesso modo c¢i furono regi
mi militari prima del 1973, ma fu ncl 1973 che l*opinione pubblica si resec con
to ckhe si trattava del fenomeno dominante del mondo attuale. Dal 1973 quel fe-
nomeno si pose al centro dell'attenzione di tutti ¢ specialmente della Chicsa.

Prima fasc: il "desarollismo" (1956=1966) -

In un primo tempo il Concilio non vonne ad interromperc, ma a rinforzare
un lavoro sociale dolla Chiesa, marcato da una circostanza mclto determinata.
I1 Concilio non aveva programmi specifici di sviluppo: il suo appellg al scr-
vizio del mondo o dei poveri venne a legittimare quello che le Chiese stavano
facendo in questo sonso. Questo prese il nome -di "desarollismo". Era incomin-
ciato prima del Concilio. Proponiamo come data simbolica il 1965, perché fu la
data della riunione dei vescovi del Nordest del Brasile, a Campina Grande,
dalla qualc usci la fondazione della SUDENE da parte del Presidente Kubischek..
La SUDENE & una delle pilt importanti opore di sviluppo concepite da un gover-
no in quell'epoca. DEssa csprimeva simbolicamente la stretta collaborazionc tra
la Chicsa ¢ il governo, Questa alleanza cora possibile in virtu della natura po
pulista di quel governog appoggiato da una larga maggicranza nazionale ¢ un
congeosso popolarc espresso per mezzo di clezioni democratiche sccondo la for—
nula tradizionale degli stati occidentali. Grazie a quel populismo le Chicse
latinoamericanc potevano péhéaré_chc il sistema politico curopceo ¢ nordamcri-
cano potesscro darec gli strumenti politicivd§llo sviluppo. In quecllc condizio=-
ni, la Chicsa si accontentava di csortarc il governo e di stimolure i cattoli-
ci a collaborarc con le suc iniziative di sviluppo. Quoste sono le caratteri-
stiche del momonto: collaborazionc stretta tra Chicsa ¢ Stato nelle opere del-
lo Stato ¢ quello della Chicsa, collaborazione stretta con le potenze occiden
tali ¢ il loro appcldo politico di aiuto al "desarollismo", Decatro di quel qua
dro la Chicsa crcd molte opore di "desarollo". Quellc opere non sparirono to-
talmente dopo il 19662 scnza dubbio dopo questa data non apparireono pill como
"novita'", come risposta adegunta alla situazione, comc avanguardia della Chie-
sa al sorvizio del mondo. A poco’'a poco i cambiamenti nellc situazioni politi-
che limitarono_la sua azione ¢ la resoro impogssibile. Attuclmento queste operc
di sviluppo hanno perduto gran parte della loro ampiezza e del loro significa-
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to di rapprescntanza della Chicsa a servizio-dei poveri.

- Queste opere furono di tipe culturale, économico ¢ sociale. Di tipo cul-
turales alfnbotlzzu21ono, cducazionc di base (MEB in Brasile), cducazionc po-
polarc, cducazionc di 1iders sociali (IER in Cilc), promozionc comunitaria
(programma della Democrazia Cristiana in Cile ¢ in altre nazioni), scuolc ra-
diofonichc, ccCe.ssss Di tipo cconomico: cooperative, riforma agraria neclle texr
rc della Chiesa (Santiago, Talca, Riobamba,;océ. progressivamente tutte le dio
cesi che avcvpno.thro). Di tipo socizles: leoghe agraric e sindacati rurali, ca
sc popolari, sindncati urbani, movimenti profossionali, contri di studio ¢ di
azionc socialc (CIAS dei gesuiti). Tutte questo operc si integravano molto be
nc dentro dei progrdmmi dei governi populistis crano tutti ségni della colla-
borazionc tra Chicsa ¢ Stato.

Scconda fasc: gli anni caldi (1967-1970)

La crisi dei populismi manifestd lo prime conscguenze prima del 1967: ca=-
duta di Goulart nel 1964, di Illia ncl 1966, .ccc. Gli clementi di dissoluzio-
no stavano realizzondosi fin dal 1961 (programma di Kennedy por la lotta:anti-
sovversiva ncl continente come risposta alla sfida c-la diffusione del "fuochi
smo"). Perd tra il 1967 ¢ il 1970 quella -erisi raggiunsc il suo punto culninan
tc nella coscicnza continentalc. _

La crisi dei populisni (Kubischck, Goulart in Brasilo, Frondizi-Illia in
Argentina, DC in Cile ¢.in altro nazioni, Beclaunde-Apra in Peria, ccc.) include ‘
la crisi dolla 1ntcgru21onc di tutte lec classi 'nazionali! in un progrzmna co-"
nunc, la crisi del regime domocrutlco ¢ la csplosionc degli estromismi di de-
stra ¢ di sinistra. La crisi tcrnlno nel ristabilimento delltinpero americano
s} dcl governi militari. Scnza dubbio prima della soluzione finalo ci furono an
ni di incertezza, gli anni caldi (incluso il Brasile tra il 1967 o 1!'"Atto Co-
stituzionale" n. 5 dol 13.12.1968).

Furono gli anni delle agitazioni studentesche nelle Universitd, dei movi-
menti per la riforma delle Universitd, della penetrazionce del "fuochismo" tra
gli studenti. Furono gli anni in cui lc guerriglic attirarono l'attoenzione sia
per difenderlc e giustificarle, sia per.denunciare in cssc un pericolo imminen
te per la sicurozza degli Stati. In rcaltd dal successo deél Venezucla del 19562
¢ del Porh del 1963 (Hugo Blanco), la gucrriglia latinoamericana era militar-’
nente vinta ¢ condennata al fallimento. Pord molti studenti non riuscivano a
convertirsi c la propaganda della dcotra aveva blsogno di mantcherc 1'idea del
la sua pOTlCOnglta pcr b1us£1flcb.rc o cumblamcntl polltlcl cho stava prepa-
rwndo. Quclla fasec c01nclso con quclla dnllo aglta21on1 un1vors1tar10 negli USA
¢ in Vuropm (1967~ 68), cosa che lo diede una grande onfasi. Coincise con la
fase. dull'lndlpcnaenzu di Cuba (Tricontinentalc 19665 OSA 1967) prontamcnto .
dotta dalla prmdonza politica dcll'URSS.

In mezzo agli anni caldi la Chicsa scntl acutamente la mancanza di una. dot
trina politica chiara. Tutta 1'2bilitd diplomatica di Dom Helder Camara fu ne-
cessaria a Medellin per mantencre 1l'unitd della Chiesa attorno ai documenti che
furono alla finc approvati da tutto 1l'episcopato (salVo,qucilo della Colombia).
In rcaltd 1'unitd cra gid rotta. Il "desarollismo" cra gid una delle alternati
ve e una alternative respinta dagli 1ntellottuu11 ¢ dalla gioventlu universita-
ria.

Sollccitati dell'ambiente ¢ incosciem$i di ¢id che si stava preparando, i
novimenti universitari cattolici centrarono nella spirale della radicalizzazio=-
ne - spiralc che 1i portd alla finc al suicidio politico e alla separazionec
dalla Chicsa istituzionalc. Escmpios 1l'cvoluzionc dell'Azionc Popolare in Bra-
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sile tra 11 1963 o il 1969, cvoluzione cscmplarc per nmovimenti simili in altre’
nazioni. Camillo Torres che mori il 15.2.1966, si trasfornd in un simbolo leo-
gittimatorc dei movinenti degli anni caldi, Furono gli anni dei dibattiti in-
torninabili ¢ assurdi nclla Chicsa sul problema della "violenza". Il tema cra
soggiacente ai tempi di Medellin in tutte le riunioni ecclesiastiche (cfr.
Hensaje, n. 174, novenbre 1968). I_dibattitifsulla'violenza finirono con la di
sintcgrazionc di quasi tutti i mivimenti cattolici di studenti e intollettua='
1i'(per lo meno i movimenti impegnati nello sviluppo ¢ ncl problema socialoc).
" Una volta spariti i movimenti universitari (nella lotta politica dirctta
come in Cilec o nella clandestinitd come in Brasile, Uruguay, Bolivia, Argenti
na, Paraguay...) furono i movimenti sacerdotali che cspresscro la contestazio
ne nolla Chicsa. Lo loro cause furono certamonte la liberalizzazione concilig
re¢, scnza la quale mai i saccrdoti avrebbero preso iniziative non coperte dail
vescovi, il movimento di secolarizzazione, il tema del servizio ai poveri, la
crisi dellc opcre di sviluppo, il cambio delle seienze sociali che. rinpiazzano
il toma dello sviluppo con quello della rivoluzionc, l!'e¢ffervescenza del non-
do universitario, dato chc la naggioranza doi saccrdoti che entrarono in que-
sti movimenti stavano in contattc con il mondo universitario., L'uccasione fu
data dall'!annuncio del Congresso Rucaristico di Bogotd ¢ la riunionc cpiscopa
lo di Mecdelline I richiami della Populorum Progressio ad un'azione rapida, 1le
insistonze del Papa nell'urgenza delllazione csasperarono lc coscicnze.

Wel Brasile non ci fu un movimento sacerdotale istituzionalizzato perche
i sacerdeti si sentirono intérprctati da un settore dell'cpiscopato o si riu-’
nirono attorno ai vescovi in coloro ché si riconosceovano. Ma in altre nazioni
si manifestd piuttosto una incomprensicno_tra 1l'cpiscopato ¢ questi gruppi di
sacerdoti. Cosl si fondarono i gruppi del Torzo Mondo in Argentina (alltini-
zié del 1968; fino a 400 mcmbri), Golconda in Colombia con Mons. Valencia, ve
scovo di Bucnaventura, ONIS in Peru, la Iglesia Joven in Cilc (occupaziono del
la cattedrale di Santiago 11.81968). Negli anni scguenti apparirono in Equa-
dor, Messico. Salvo ONIS del Port, questi gruppi sono oggi spariti (in Colom-
bia sorsc SAL, sacerdoti per 1l'America Latina, attualmente clandestino)..La
loro azionc fu molto limitata 2 causa della mancanza di una dottrina politica
chiara. Le aspirazioni rivoluzionaric fumo condannate a rimanere a livello di
discorsi ¢ suscitarono piuttosto la rcsistenza del popolo cattolico che la sua
adcsionc.,

D!altro canto ad una radicalizzazione di sinistra corrisposc una radica-
lizzoazione di destra. Vari settori della borghesia cattolica, scttori del
clcro ¢ dell'cpiscopato rimaéerq molto impressionati dalle denuncic di infil-
trazione marxista ncl clero ¢ nei movimenti cattoiici. Le campagne orchestrate
dai mezzi di comunicazione crcarono un scntimento di grande incertozza, cosa
che porfb i scttori pil paurosi della Chicsa‘d logittimare i mezzi di'repros-
sionc ¢ acccttarc regimi di salvezza pubblica. La Chiesa si presentd divisa tra
una sinistra radicalizzata, una destra disposta .alla repressionc ¢ un centro
sconcertato ¢ vacillante. Fu un miracclo che in mezzc a questa situazione, la
Chicsa latinoamecricana abbia potuto staccarsi sufficicntemente dalla prossione
dell'inmediato, per canalizzare nci documonti di Medellin ‘il flusso centrale
deolla tradizionc cristiana.. Medellin rappresonta il risorgere dclla Chiesa la-
tinoamcricana sopra le fluttuazioni del prcscnte.

Torza fasc: cospericnze .di cambiamcnto socialc (1970-1973)

Dallec crisi dei populismi risultarono in corti pacsi alcuni tentativi di
trasformazioni sociali. Questi tentativi rimascro molto frammentari e furono
incvitabilmente cffimeri: 1'Impero non 1li poteva tollerare nel suo scno. BEsse
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furono spazzatc via dalla storia. Riguardarono aloune nazioni sccondo modelli
differenti, benché i temi fondamontali siano stati paralleli: nazionalisnmo,
anti-inperialismc, anti-capitalismo, socializzazionc parzialc, unitd dclle
classi "nazionali". Furono la Rivoluzione Nazionale nel Pert (1968), la rivo-
luzione del generale J.J. Torres in Bolivia (1970), 1'Unidad Popular in Cild
(1970), il ritorno di Peron ¢ il governo di H. Campora in Argontina (1971).

In altri pacsi queste cspericnze suscitarono corte aspirazioni ¢ 1'illusionc
di un'alternativa possibile (Frente Amplio in Uruguay, governo militare in Pa
nama e Honduras). Queste cspericnge scmbravano capaci di canalizzare le aspi-
razioni vorso un cambio. In realtd avevano poca consistonza politica ¢ giunge
vano in un tcmpo sbagliato, fuori della storia rcale dclle fAmoriche,

Le Chicsc fcceoro pilt 0 meono riscrve a queste ocspericnze, accettandele piut.
togte con uno sguardo critico. In Argentina il Movimento del Terzo ikicndo aderi
al Poronismo con un entusiasmo a volte poco critico. Fu nel Pera dove 1la Gerar.
chia accolsc 1'cspericnza con pilt simpatias il documento dell'Episcopato Porqg 
no inviato al Sinodo Romano del 1971 & il riflesso di questo atteggiamento. Il
Cilc cra l'unico pacso latinoamericano in cui il marxismo aveva importanza po-—
litica. L'ecsperienza della UP si presentd sotto una bandicra marxista, cosa
che portd molti gruppi cristiani di sinistra ad accettare moltc ambiguita. La-
sciamo da partc la mancanza di una concezionc politica seria: questa dofibiog
za cra od & ancora, la situaziono comune. Wol difenderc senza critica il go-
vorno'della UP, gli "Ottanta"'c i Cristiani por il Socialismo dovevano ncces-
sariamente cntrare in conflitto con la stragrande maggioranza dei cattolici e
dcll‘cpigcppato. I vescovi non potevano accettarc che non si tencssero in con-
to gli inscgnamonti di Paolo VI nolla Octogesima Adveniens in eid che riguarda
il  dialogo tra marxismo c¢ cristiancsimo, La condanna arrivd e non produssé cf-
fotti visibili solamente perchd i Cristiani per il Socialismo sparirono dal Ci
le con gli ultimi cambiamenti politici,

|

Quarta fasec: i nuovi stati autoritari (197;....)_

- Neclla nuova fasc la Chiesa si incontrd improvvisamente di- fronte ad una
nuovd sfida. La prima che sperimentd la nuova sfida fu la Chiosa del Brasile.
Dal Brasilc vicne ancho la risposta. I1 dramma dclla Chicsa Brasiliana dal 1964
¢ stato oggetto di un libro storico di grande valorc, di un autore nordameri-
cano, Thomas Brunzau, attualmentc professorc nclla Universitd Mc Gill di Mon-
trecal, Canada, "The Political Transformation of the Brazilian Catholic Church',
Cambridge University Press, Londres - Now York 1974.

Ltautore mostra la presa di coscionza progressiva della Chicsa brasiliana
del suo ruolo profctico. La Chicsa & stata chiamata as assumcrec il ruwoli di di
fcnéore dei diritti umani o di portavoce di coloro che sono senza voce. La
Chicsa, rifugiata ncllc comunitd dei poveri, accettd quosto ruolo. Dal 1971.1a
Conferenza Episcopalc lo fece suo ufficialmente. I vescovi che orientano quel-
la risposta profctica sono conosciuti da tutti o non & neccessario ricordarc 1
loro nomi. L'azionc profctica della Chicsa brasiliana ha avuto ripercussioni
mondiali a tal punto che i Sinodi Romani del 1971 ¢ 1974 per buona paric si so
no ispirati ad cssa. I documenti: "Eu ouvi os clamores do meu povo", dcll'Epi-
scopato del Nordest (1973) e "Marginalizagao do um povo", dell'Episcopato del
Contro Ovest, rapprescntano quella voce profetica in modo paradigmatico: sono
grida di denuncia ¢ speranza che csprimono la voce delle masse ridotte al si-
lenzio é'bggetto di progetti che le manipolano senza che csse possano difende-
re 1 loro diritti in ncssun modo,

Altra tostimonianza della Chicesa profetica & la lettera dell'Dpiscopatc
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paraguaiano (cfr; Mensaje, agosto 1976). C'& un modello che sta entrando pro- °
gressivamente in tutte le nazioni. '

Scttori della Chicsa

Por complctare questa rapida visione storica, pud esscre utile aggiungero
alcuni dati rclativi a certi sottori speeifici dellc Chiecsa.

Scnza dubbio 1'Episcopato ha potuto meritare con la pratica il luogo coch-
trale che gli assegna la costituzione della Chicsa. Le Confercnze Episcopali
giocano un ruolo importante e occupano i1 centro della vita ecclesiale nellc
loro rispettive nazioni, con piu chiarczza in certe nazioni come Puraguay, Bra
sile, Cile. Un po! meno in altreo. Tra 1'Cpiscopato si & manifcestate una serie.
incomparabile di uomini che rinnovano la continuitd con i ﬂrandi'voscovi del
tcmpo della Conquista, i vescovi che davano a so stessi il titolo di 'difenso
ri-degli indios'. Da un lato-abbiamo i vescovi cvungellcl',i vescovi "dei po-
vori"; di costoro non vogliamo darc una lista completas p.c. Valenecia (Buena-
ventura, Colombia), Angelelli (La Rioja, Argentine), Esquivel (La Paz, Bolivia),
Proano (Riobamba, Equador), Helder Camara, Fragoso, Pires, Waldir Calheiros,
Marcos Noronha, Pedro Casaldaliga, Heclio Campos o altri in Brasile ¢ preferia-
no non' citare ncssuno in Cile, A lato di questi ci stanno gli "ambrosiani, gli
intellcttuali che assumono il ruolo di difensori della fede di fronte ai'po—
tenti di questo mondo con la forze del loro pensiero e 1'oricntamento 1ntellct'
tuale che offrono all'opiscopato: il cardinale Paolo Dvaristo Arns (Sao Paulo,
Brasile) Candido Padim (Bauru, Brasilc), Ramon Bogarin (S. Juan de las His sio="
nes, Paraguay), ccc. Portati dallo stcsso movimento fondementale ci sono i car
dinali che nogli ultimi dicci anni hanno agito un po' cone "moderatori" doll‘e
piscopato 1at1noamorlcano nclla linoa assunta in altri tempi da Dom Hanuel Lar
rains i cardinali Avelar Brandao (Salvador, Brasile), Aloysio Lorschoider (For
taleza, Brasile), Landazzuri (Lima, Perd), Silva (Santiago, Cile).

Riguardo ai saccrdoti, il fenomeno pil significativo fu senza dubbio 1l'am
piezsa della persccuzione della quale furono vittime. Alcuni di essi ebbero . un
rapporto con fatti politici (ma quanti martiri del passatc furono totalmente
immuni da ogni contatto con fatti politici?) e altri, la maggioranza, scnza al
cuna rclazione politica come Henrique Pereira Neto, assassinato il 26.5.1969.
lMorirono decine di saccrdoti. Centinaic di essi furono imprigionati o cspulsij
nolti furono torturati ¢ psicologicamonto distrutti, come frei Tito de Alencar
che fu portato dall'osscssione al suicidio in Francia.

Dal punto di vista intcllettuale conviene ricordare l'apparizione della
cosidetta "Teologia declla Liberazionc"., Intenzione ¢ progetto, pilt che sistema
claborato, la Tecologia declla Liberazione cra ed & una sfida. Fu attaccata e lo
& ancora, fuori della Chiesa - & normale! - e dentro la Chicsa - cosa meno com
prensibile, Il Cardinale Pironio la difesc sempre ¢ nc fu partecipe. Una cam~
pagna ben orchostrata mostra in essa la penetrazionc intellettuale del marxi-
smo neclla Chicsa. .

Scnza dubbio convieno ricordarc che il radicalismo teologico in A.L. pro-
viene non dalla Chicsa cattolica, ma da gruppi protcstanti, riuniti soprattut-—
to attorno all'ISAL (a’quosta istituzionc apparticnc il P. Hugo Assmann). Al-
cuni tcologi della liberazione hanno messo in luce il dialcgu col marxismo co
me elecmento indispensabilee. In questo non differiscono. dalle corronti della
teolofla curopeca. Inoltrc la Toologia curopca ha adottato rapidamente il lln-
'guugglo della liberazione, rcagondo cosi allo stimolo che wvienc dall'A,L.

Se si dovessc dare una pakernitd a questo movimento intellcttuale, con-
verrcbbe evocarc Paulo Freirc, i cui temi hanno influenzato quasi tutto quello
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che successe nella Chicsa latinocamcricana ncegli ultimi 15 anni

So si dovesso citarc w filosofo il cui pensicro operd in modo determinan
‘tc¢ nella teologia dclla liberazionc, sarcbbe Emanucl Lovinas, il filosofo giu
deo-francesc (vedi Z. Dussel, C. Scannonc).

Accanto alla tcologia, il pensicro laico cattclico non si sviluppd nella
stessa nisura. Il ponsicro della Deomocrazia Cristiana, predeminantc come cle-
mento attivo negli anni 50 ¢ i primi anni del 60, non i rinnovd ¢ si trova un
po! impantanato nclla ripetizione di Maritain. "Vispera" (Hontovidco, fino al
1975) rappresenta un dialcgo tra laici cristiani e il pensicro nazionalista lg
tinoamcricanoc, ma limitato alla Conca del Rio de La Plata.

Di frontc 2 questi movimenti esistono corronti tradizionalistc, poco nume
rosc, ma che scppere approfittare dcella congiﬁntura ¢ acquistare un influss
politico senza proporzionc con la lore importanza realc nella Chiesa. Sta an-
che apparcndo ncl quadro della nuova borghesia urbana declle regioni industriz
lizzate un nco-cattolicesimo, spiritualista, indiffcronte agli impegni sceiao-
1li, basato principalmente nelle nccossitd religiose della nuova classc ncedic.
Questo neo—cattolicesince & fatto da movimenti introdotti soprattutto dalla Spa
gna ¢ dagli USA: "Cursillos de cristiandad", movimcnto carismatico, ma anche
i Pocolarini (Italia) ¢ altri gruppi mecno internazicnali. Si tratta di un nuo
vo scttorc in ascesa ¢ destinato indubbiamente ad appliarsi nel futuro ¢ all!
intcerno del nuovo indirizzo dei nostri stati.

Naturalmente c¢i furono molti pilt avvenimenti nclla Chiesa latinoamericana
negli ultimi dicei anni. Ma pensiamo di aver cvocato alcuni dei fatti che pit
determinarono 1l'evoluzionce. Risulta da tutto questo che il Concilio influi in
nodo detcrminante, ma che la Chiesa latinoamericana dovettce adattarlo alle sfi
de che le si poncvano senza che cssa lo abbia corcato. Dio ceonduce la sua
Chiesa per strade imprevedibili.

J. Conmblin

(dn MENSAJE, n. 253, ottobre 1976)
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