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1. Introduccibn
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Para entrar en nuestra temitica quiero citar algunas frases que

Cavetano Bruno, S.D.l., Miembro de la Junta de Historia Ecle=

sifistica Argentina, escribid ya cn la época del Concilio Vati=s
cano L1 en la introduccidn al Volumen Primero de su voluminosa
'liistoria de la Ixlesia en la Argent}na':"Es constante la aspira=
cibébn de la gente culta por una Historia de la Iglesia en la
Argen%ina, fiel a todos los preceptos de la éritica moderna,
completa en su desarrollo, y veraz en sus aspiraciones de

hechos y personas™. En cuanto a su propia metodologia el

autor nos informa:"Desarrollo los hechos guiado solamente

nor el criterio de la verdad objetiva. No intento hacer

paneciro de nadie. Tampoco me atrevo a juzgar comn precini=s

tacibén los hechos ¥ las personas, cuando escasean elementos

scruros de juicio. Prefiero dejar al documento el valor
nrobatorio que por si mismo tienc; sobre todo, si es mllti=

b )

nle y concordante"
wstas avirmaciones aparccidhmente plausibles ocultan més
que aclarecen la problcm&tica.éDe qué fglesia habla el
autor? laturalmente de la mayoritaria de la Argentina, la
catbélica-romana. Asnirando aperarse a la "verdad objetiva'
Druino por lo ienos deberia mencionar y justilicar esta su
opcibn ¢ explicar su conceplo de cclesiologia porque a

nds tardar a partir del cisma de 1054 entre la ijlesia
occidental v oritental - para no hablar de las cismas T
anteriores con la inlesias monofisiticas - en ninghn
sentido se puede hablar de "la Iglesia' sin dar una defini=
cidén del término. Y desde la &época de la Reforma ni se
nucde hablar de la Jirlesia Occidental sin precisar el
término. No queda claro pués el objeto de la historia

de Bruno, tampoco su metodologia. iComo piensa averiguar
"la verdad objetiva', cuales son sus criterios? Claro que
una investigacidn cientifica se basca en fuentes e evita
L . a inlencidén dec

Juicios mal fundados. Pecro/'"dejar al documento el-valor
probatorio...por si mismo" deja Llransparentarse una ideco=
logia positivista de una objetividad que nunca puede

lograr la historiogratia. Asi se despista al lector al
« P '
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cual cl autor no explica cuales son sus criegrios para

presentar un documento y dejar fucra otro,porquc escribir

historia sicmpre significa seleccionar las fuentes como

una vez dijo cl historiador inglés Henry Chadwick:

"Archives are bulky, history is selective". Podria recordar

también la famosa frase de Miguel de Cervantes en su

"Don Quichote":"Los hechos son los ecnemigos de la verdad",

una vez que la abundancia de hechos histbéricos facilmente

coculta la verdad mis profunda atrls de los procesos histd=

ricos.

Para entrar pués en la problemdtica de una historia de

sintesis de la Iglesia en América Latina tenemos que discu=

tir en tres niveles: 1, Historia eclesifistica y su objeto de inve=
stingacibn. 2. détodos y criterios para la historia de 1la

irzlesia 3. Posibilidades de la periodizacidén de la

historia de la iglesia en América Latina.

2. historia eélcéié§figg_z_§u objeto de investigacibn
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La significacibén de la historia de la iglesia resalta del
hecho, cquec c¢lla '"no es Unicamente una disciplina o un
nétodo, sino un nlantcamiento de una cuestibn, que se
refiere a nuestra existencia cristiana', porque nos
recuerda d¢2 la continuidad2)3 es decir sin la continuidad

de iglesia desde los tiempnos de los apdstolos no seriamos
cristianos. intonces poderia parecer aparentemente simple
definir, aue el ohjeto de la historia de la iglesia es la
iglesia cristiana en su extensidén tenporal através de los
siglos. Pcro ya obscrvamos que "la iglesia cristiana'

como tal, como organizacibdn estructurada, determinada

y unificada no existe y nunca existid.

La ocupacidn coin la historia eclesifstica también presupone
como cualauuier iorma de historiografia la existencia dec

una concicencia histérica, gque tal como la tenemos hoy
solamente es un fruto de la época del iluminismo. E1
historiador aleméa I'riedrich Meineclie(1862-1954)una vez
dijo quec el mayor aporte de la cienca alemana a la historia
de idecas(Geistesceschichte) fuera de la Reforma fue el
historismo o sca el roconocimiento que todos los procesos

de la vida estln sujeto del decurso histdrico. Desde el final
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del siglo I se llegd a reconocer que'toda la vida tiene
una cxistencia hlstorlca, quiere decir historia como el
decorrer de un proceso inico, irrecapitulable e 1rrever51blc“~)
Esto pués es mucho mds que una conciencia historica en el
sentido amplio de un interés por sucesos histdricos que en
el occidente tiene sus raices tanto en la cultura griega
como en la israclita y fué csta Gltima que concibid la
idea del tiempo no cn forma ciclica sino en forma de una
extensibn lincar que presupone un comienzo y un fin del

: s
mundo&)que hoy ratificé tamblen la ciencia naturaIS)
Kurt Dietrich Schmidt(1696-1964)" 6J y Gltimamente Lurt—

7)

Victor Selge” “para no mencionar otros entre los historia=

dores eclesiasticos del lado nrotestante han mostrado

que los tedloszos también antes del iluminismo tenian

una conciencia del carlcter transitorio de todo lo humano
y del cardcter variable de todas las comunidades e orgas
nizaciones humanas, pero trataron de definir lo constante
en todo cambio. .isi1 el primer historiador cristiano,

fusebio de Caesarea(aprox. 2035-339) reconocid que la actuas=

cidén del cemperador Constantino significd una cesura de

la historia de la iglesia+«'"lonstantinische wende' como se
dice Loy - pero fué la iglesia sicmpre idéntica en si,
que gand la victoria de’la wano de Dios,

cue habia nsado Coastaatino como su herramienta.

a historia entendida como una Jucha continua entre

el didvolo y Dios sigue,nero no nroduce cada de nuevo,
asi cde ra j-lesia cono «al 1w 12 cra a ser cl objeto

e la aistorie.ralin. Codavic nara teblogos de la

Lead T edia cono  L2rmarco e Slairvauvi(anros: 1090-1155%)
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y también para el joven Lutcero 1515/16(ci. su primer "Dicth
super nsaltoriuet) la historia de la iglesia se divide
sczQin lastentaciones que ella sufrio: al principio sufrio
bajo las nrosccuciones de los romanos, luego sufrio por
narte de los herewes y [{inalmente de la indiferencia de los
cristianos de nombre. Pero la iglesia como tal no tiene
historia. Desde el siclo X/ cxistio se tenia conciencia

del estado e:xterno wuy insatisfaclorio de la iglesia =-cf.

las 6rdenes mendicantes y la espcculacibn escatolbgica y

trinitaria del abad Joacuin de Fiore (+1202) - porque se

noté'aue no correspondid al ideal de la fundacibn de
o Q ; : ’ : 5
Lrlsto,quoyluc una iglesia"sin macula, ni arruga"(Ef 5,27).

Pero también para los mendicantes criticos, aue trataron

t
de acercarse nuevamente a la iglesia pura e original, la
iglesia en si es algo eterno aque no sufre modificaciones
histbéricas. Esto también vale para grupos marginalizados

cono hereses como los Valdenses del sigloy/ que se identi=

ficaron con otros que suirieron persecuciones por su lealta
a la palabra de Cristo,porque la iglesia institucionalizada
desde la é&noca de Constantino y &l papa Silvestre através
de su alianza coa cl poder politico y su participacibn

en las riquczas mundanas habia apostatado de la fe de la
irzlesia original. Tampoco esta teoria critica de la aposta=s
sia nudo la convicciénlquc la iglesia verdadera quecda
sicumpre la misma, conviccidn que también se expresa en la
primera graii obra histbérica protestante, la'Ecclesiastica
historia...secundum singulas centurias...' de Matthias

flacius Illyricus(1520-75) y sus colaboradores. A partir

de la conviccidn de Lutero aue la actuacibdn de Dios muchas
vezes se realiza 'sub contrario' y bajo la cruz, que la
iglesia es escoundida y ilorcce en epocas de persccucidn,
nacié la idea de los testigos de la verdad{cf. la secunda
obra dec ilacius:'Catalogus testium veritatis' -1556)que
aun contra la iglesia institucionalizada representan la

verdadera c¢ inmutable isleria del principio con la cual

ta

d

sc identifica la iglesia de la palabra de la ileforma, la cual

rd . . o .
nues no renrescenta una novedad enla historia. iin cambio

C. Baronius con sus 'laanales ccclesiastici'(1588-1607)

defendié en contra de la tecoria de la apostasia la idea
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de la coalinuidad de la tradicibébn de la iglesia de los
priiieros scis siglos en la iglesia papal cn la linca

de Viccute'dc Lerinum:"Guod ubique, quod scmner, quod
ab omnibus creditum est, id est vere catholicuﬁ, id
tencamus"., Flacius y Baronius coinciden pués en el
concepto de la iglesia verdadera y pura de los primeros
si~los(consecnsus quinquaesaccularis respectivamente
scsaccularis) y en la afirmacidn que su pronia iglesia

es la quc manticae la identidad con la iglesia antigua.

Los misticos de la edad media no tenian su pronia visibn

histbérica porque cllos aGn wanteniendo la Biblia y la
tecologla tradicional no sec preocuparon tanto por la
iglesia institucional sino por su experiencia extatica
para con vios. in cambio renresentantes de formas de

devocibn espiritualizada de la &época de la RReforma

coro Schastianifrancl(14199-1542) se sentian cen oposicidn
a cualquiecr forma de iglesia institucionalizadafefxxsu
Ifhronisayxiexiimaohxnt e sehishthxhe I ober X 35X e

y iormnaron su nropio coicento de izlesia e historia

de la iglesia(cf. su'Chronica, Zeitbuch und Geschichts=
bibel'de 15%1). La inlesia espiritual Gnicamente se
encuentra interiorizada en individuos, asi que no sc
pucde escribir la historia de nroccsos exteriorcs.

Una visidn secmejante del objeto de la historia de 1la
iglesia cncontramos en la época del pietismo alemin

en la 'Unparteiische :‘irchen-und hetzerhistorie“&x

(1699) de Gottfried Arnold. &1 objeto de la historia

eclesilstica no es mis la permanencia de la palabra

de Dios y su cfecto, la fe del cristiano verdadero,

sino los cfectos de la gracia dentro del hombre:
penitencia y conversidn, {e y amor. Los portadores

de la historia solamcntce son los verdaderos cristianos
practicantes. 3ajo este criterio Arnold encuentra  también
cn el »rotcestantismo después de Lutero un nuevo proceso
de apostasia. 21 mal de toda la historia de la iglesia
desde los ticmpos de Coastantino son el dogmatismo y la
clericalizacibdn, asl que los verdaderos cristianos iuchas
vezes sc cncuentran cntre los asi llamados hcreges.
Tampoco sesGn ¢l metodo de .irnold;que aplica su impresibn

. i, AT 4 3 . . iy
de la situacidn actual de 1la iglesia protestante territorial
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bajo el ré&rimen de los nrincipes en la &poca de la ortodoxia
tardfa y del principio del pietismo a la investigacibdn de

la historia eclesilstica anterior, existe una verdadera
historia de la iglesia. No hay mas que casualidades y

acontecimientos. Asi que no es sorprendente que J.VW. Goethe

después de la lectura de la obra de Arnold llega a la
conclusibén que la historia cclesifstica no es mas que una

"mezcla de ervores y violencia'tt,

En irancia los 3ollandistas,llamados seghn Jean Bolland(1569-

1665) ,que publicaron los 'Acta Sanctorum', y los Maurinos,

micmbros de la congregacidn reformada de benedictinos

(a partir de 1621), que publicaron famosas ediciones de

los padres de la iglesia, iniciaron el ecstilo cienti=
fico, historico-critico de la edicidn de fuentes. Y Scbastian

Le iNain de Tillemont(1637-98) fue el primer historiador

catbdlico que escribid una historia de la iglesia a base

de fuentes extensamente citados, pero tadavia no llegando
_— PP : ¥ < i)

a una visidn suficientecmente critica y sintética*> < Tille=

mont asil como los 3ollandistas y 1los liaurinos ya iueron

influc.aciados nor el esnirito cdel iluninismo. icro luc

solanienice 0 Tiv 1) LOTrCilny VO Losboim(lé?ﬁ—l?iﬁ), Historigaer

e NLEsi g iy @ 2udl ca sus'iastitvecionts a8coridp
ceclesiasticaetllecd a vna revornsilacibda del objeto de 1o
gistoria celeosilsticc. £n la idstoriografia tradicionnl
¢l caracter divino de la ixlesia como 'civitas Dei!

a ralz Jde La tiblia era objeto de la fe. Gracias a la
wretacelda divins la i;lesi@ triunfaba contra los atacues
del didbolo. & »artir de la &noca de la ilustracidén cl
Satanfs desanarccid de ia historia cclesiédstica. AL mismo
ticmpo la iclesia nara fosheim no es mbhs un articulo de
la fec, siﬁo una socicdad humana en analogia al estado

y la historia de la igzlesia cuenta todo cque ha acontecido
interior e exteriormente en esta sociecdad. Aunque Hosheim
todavia acredita aque lo divino se nuedc recounocer en la
rfundacidn y en la conservacidn de la iglesia, &1 enticnde
y describe su hisloria tal comno ftoda la historia politicas
Asi vor priméra vez la historia no es algo .que toca la
iglesia Gnicamente cn su sunerficie, en su aparccicncia
exterior, siuno que afecta también su ecsencia que para

Mosheim cousiste en una doctrina simple y en una moralidad,

e
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cuya perversidn no se debe al Satands sino a la natura
humana;L)Asi con !losheim tanto se supera la afirmacidn

de la Iglesia catdlico-romana que ciertas verdades_bésicas'
o scan los dogmas definidos no estén sujeto al cambio
histbérico como la doctrina protestante de la &época de

la ortodoxia tardia de la inspiracidn verbal de la Sagrada
£scritura, porque esta doctrina también se basea en un
pensamiento ahistdérico scgeglin el cual la 3iblia sea
divinamente inspirada palabra por palabra, formarndo

la verdad etcrna,proteszido contra todo cambio temporal.
lioy sabemos que tanto la recepcibdn del sentido del dbgma
como la palabra de la Biblia est&n sujeto al cambio

de la exécesis y de la prodicaciénllg9

En el siclo XIX Ferdinand Christian SBaur(1792-1860) del

lado protestante y J. Adam }Mohler(1796-1338)del lado

2

catdlico trataron dc dominar la problemitica interior

de una historia cclesibstica reflexionada abajo de las
categorias de¢ la temporalidad y del cambio con la ayuda

del idealismo alemdn, problcmatica que més tarde en el
historismwo positivista sc perdid de vista l32 Mo vamos
aprcciar aqul los trabajos de los grandes protagonistas

del historismo positivista como Adolf von iiarnack(1651-1930),
Albert tiauck(1545-19106) y ifarl Miiller(1352-1940), para
nombrar algunos del ambito alemén, sino enfocar la dis=
cusidn mas recicente dentiro de la disciplina de historia
eclesidstica que tiene sus raices en la contra-posicibn

de la tcologria dialéctica i'rente al liveralismo e historism
nositivista después de la I Guerra ﬁundial. rué el eminente

representante de la teolosin dialectica, Xarl Harti(16C6-

\

193() cvue entre las sverras mndiales luchd contro 1a
"historisacida' de ia teolo;:io. Provocd mucha discusidn su
clasif'icacidn de la historia eclesifistica como ciencia
auxiliar para la teologia exegética, dogmdtica y practica,
porcue clla a diferencia de aquellas no contesta a una
questi?n independiente accrca del discurso cristiano de
Dios. i ero i« de Hoor ha demostrado que el interés de
Barth no fué en primer lugzar una devaluacidén de la historia
cclesifstica, sino su avaliacidn como "historia de la A

interpretacidn(exégeesis) y con esto de la sicupre de

1
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nuevo iuminente coaccidn de la palabra de'Dios"gﬁn. Contra
la intcrpretacién tfalsa ypla‘desobediencia humana la
palabra divina siempre nucvamente muestra su fuerza de
climinar todos. los elementos ajenos:"la palabra de Dios
habla, actua, goberna'" y csto ecs''lo esencial de todo
¢l proceso que llamamos historia eclesiéstica". De ahi
la actualidad directa dec la historia’de la iglesia.ép)
£n este sentido historia eclesidstica es historia de los
cfectos(Wirkunesgeschichte, de la palabra divina. No hay
"pasado" en la igzlesia, por esto "la historia profana,

la historia de la izlesia, del dogma y de la teologia
tienen su lugar "en el taller teolégico”l7]. Es obvio
que la actuacidn de la nalabra divina en la historia

no sec puede verificar con la metodologia de la historia,
asi que cl objeio de la historia eclesidstica segln la

concencidn de Vdarth qgueda demasiado inpreciso.

Pué Gerhard ibeline que en 1946 se relaciond con la

concencidn de Darth definiendo "historia eclesildstica como
do la hermencQtica de la Sagrada Lscritura'

entendiendo hermenefitica ¢n un seitido amplio cdmo la palabra,

la actuacida y el sufrimiento de la iglesia incluso

historia

cualquier falsa interprctacidédn y falso relacionamiento
con la Hyiblia. wsta defiuicién ¢s una consecucncia de

la eclesiolocia de los reiormadores concectando iglesia

e nistoria ¢én el teéermo de la predicacidn de ld palabra

de Dios que cs cl‘comicnxo v ¢l (fundawento dc la iglesia.
Asi sc¢ evita tanto el concepto romano-catdlico de historia
cclesildstica como continuacibédn de la euncarnacidn y por

lo tanto como historia de Jeshs Cristo, identificando

la dirlesia de Cristo coa 1o irlesia-institucidn bajo
¢l pana, comro sc evita un concento espiritualista de

la verdadera iclesia conmo alra invisible, iluminado por
la pnalabra interior no dcpondicudo‘pués de la palabra
>xterior de la ;ihlia%skl concento de Ebeling es tan
amplio - toda la historia de la exégesis, tomando como
criterio cual exégesis senala a Cristo - y @l mismo

ticmpo tan limiiado a 1la Falabra y su exCresis menospres
ciando las conscecuencias iastitucionales de la predicacidn
en forma de irlesias estrructuradas que ningin historiador

cscribid una rmonozralia a base de este concepto.
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Ademls como demuestra de Boor-de las investigaciones de

Ja historia de la exégesis,que se han efectuado entre tanto,
ella no suministra importantes resultados nuevos que justis
ficarian la esperanza de Ebeling de poder reemplazar la
historia de la iglesia y del dogma por la historia de 1la
hermenéutica, la cual no ohstante tienec su relcvanciq

19)

como una ciencia auxiliar.

L4

Also. semejante narece ¢l concepto de Hermann borries,

historiador de Gottingen, cue ve el objeto de 1la historia
cclesidstica en la w»nropagacidn del evangelio, es decir

cn la historia de la wnalabra divina que acompaﬁa la
humanidad, sce encarna cn ella y no obstante nunca se
idencifica con ella sino quecda palabra ajena‘ag)Lo
importante en esta definicidn es que aclarecce la
exterioridad de la Palabra que no estéd disponible al
servicio de una determinada organizacidn eclesilstica,
sino mantiene una funcidn critica también acerca de
cualquier iglesia institucional. Por otra parte el

objeto dec la uisloria cclesidstica aqui es tan amplio

(que abrancse toaa la historia universal en cuanto tenga
alsuna relacidn con la propagacibdbn del cvangrelio y no
queda hien claro cual.sca ¢l panel de las iglesias
institucionales dentro de esta historia.

Lo v&lido de las definiciones de Ebeling y DOrries ciertas=
mente ¢s que prucban lo absurdo de querer tomar como

punto de salida de la historia ceclesilstica la continuidad
y la fuerza de¢ inercia de una determinada iglesia insti=-
tucional en el sentido de "una sancta'", porque la iglesia
segin Lutero es '"creatura evangelii' lo que siempre
significa que est& sujeto al verbo divino(sub verbo divino)
como criterio de correccibn, una vez tanto para el

individuo como para la iglesia institucional vale:

-

simul iusta ct peccatrix!“Pero como definicidn del objeto
de la historia eclesidstica es mis equilibrada la defini=

& - .
cion de Ileinrich Bornkamm segin la cual la unidad de 1la

historia eclesidstica se basea "en el encargo de la

iglesia o sea la predicacidn del verbo divino" y que por
-
. : : . __se : o am e
lo tanto historia cclesildstica ?l%la historia del
i . 07
evangelio y de sus efectos cn el mundo"ﬁdl Criterio

para la avaliacidén de las iglesias confesionales seria

s 10
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entonces la pregunta coho han cumplido su encargo de 1la
predicacidén del verbo divino.

De ahi extrana que todavia en la é&poca del ecumenismo se
ha podido publicar una historia eclesiastica cuyo punto

de salida es la pretensibdn que la propia iglesia confesio=
nal es la que mejor representa la tradicién del Evangelio,
porque es institucionalmente relacionado con Cristo
através de San Pedro, principe'de 1l6s apostoles. Nos refe=

et

rimo al-"llandbuch der Xirchengeschichte" editado por Iubert Jedin ,

cuac incluye uva biaen anoric sobre la Reforma de Brwin

Iserloh, necro lueso desde la'Contra-iteforma' casi se olvi=

de del :vrotestantismo v solamnente a vartir del movimicito
ccrydoico nwevese o brate de 61, Como Jedii afirma

1o Tigterdn cclesifistics es teplo:ia prornuc
«beare wa ulrdelo dorwblics, o8 decir Lo s~lesia como

mcacidn de Jrisco osufea Lo dibujbé su mlanta iastitu=

« wlin ricune La -womesn de la asistencia del Bapiriko
iBtet gl fin we Ja hiswsorias Inm historiador catélice cowes
veuln yvoe ae ddentilica dascnuanente esta'lglesia de la te!
con la 'opleria de L& bisteria' con sus canbios e crrores
mero esth conve ncido ue lo divino transparece en lo
bamaaoe'y cue el historiador wuede mostrar la'divino'en

1a 'lglesia de la historia'que tiene su centro en Roma,

asl cue historia de la icrlesia e¢s 'eclesioloria histbérical,

3 g ’ : 2
cuyo centro doe nrecocunacidn es la iglesia romano-catdlica - 3)

- 24)
Pero .. Seelicer én su anllisc de la recicente discusidn

acerca de la historiografia eclesilstica del lado catdlico
nuestra oue la historia eclesiAstica yva no cs teolocia en oA
sentido como Jedin y otros lo defendieron. 51 historiador
tiene oue describir la listoria asi como cl hLonbre la Puede
cuntender:"alfanandose por deletrarla coin su inteligencia
-anormal - inacabable, 1r&cil en lo tedrico, sin la posibilidad
do deducir esnerancas, nero al mismo tiempo insonortable

sin la narracidn de csneranza. Una historia cclesilstica
cue conduce hasta este mauto...mno cunple una tarca anolo=
=eticn, afs u%gy?Sndaqutulmcwte teoléyica”%jh. Pero las
vreduintas en cuaanto a la dimensidn teoldrica de la historia

cclesilistica no se solven definiendo el lucar de la histo=
itiosralfia cclesilstice T s nexid i i& i i
ilorsrarlic ¢siastica cii la conexion comuinicacibn-iglesia
(Eommnnikations:usnmmenhanx l'irche). ltay aue precsuntarse
cuien es,resnectivamente cuienes son las iclesias institu=

cionales, ™o se nucde evadir del nroblema del pluralismo
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de las reivindicaciones de verdad ocue corrcsponden a

historias difTerentes

iiste problema de la ceclesiologia de la época del confesiona=
listio tampoco parece solucionado en el proyecto comin de
nistoriadores de diferentes confesiones de CENILA. No basta

cue haya en la 'Historia General de la Iglesia en América

Latina' tanto anmortes de historiadores catdlicos como nro=.
testantes, si no son orchnicamente inter-rclacionados.
Tomando p.e. ¢l vol. Vil 'Colombia y.,Venezuela'ya se nota

ea cl indice el pasa cualitativo cn comnaracidn con la

» ~ i
', istoria de.la i:lesia en la América Esnanola... de

.

Autonio de foana guien en su nrbdlogo declara que ha

tratado de dar relicve a "la nmersonalidad de los nrelados,
sucesores de los andstoles, v generaluncnte los verdaderos
actores, »naventes u ocultos, del drama historial" 27{

) citado vol. de la 'hiistoria General' ya no nrescnta

historia cclesiistica como 'enisconologlia', nero no

ovbstante una nhsolutizacién.de la iglesia romano-catdlica.

e olla sc Wabla siembre como 'la JAplesia' con mavhsculas

3us nroblewas determinan la divisidn sistemltica del

volumen. bLas itelesias nrotcétantos anarecen cono

"ol protestantismo', lo cual es correcto en la Tase

janieialy 4 sartir de 1950 también como ¥Ylilesia pro=
cestante®(Mjacia una Lrlesia protestante coloribiana')

o como "la lelesia. Como desai’lio del presente aparecce

ta formacibn de "una ixlesia Latinoamericana'(Tercera

spocas: acia una »olesia Latinoamericana), pero luego

no se encuentra un subtitulo que se refiere al desafio =
ccuménico de todas las icslesias, tampoco del desafio

gue todas las i:lesias sce transformen en "una Ixlesia
Latinoawericana coio indica el titulo general, sino

gque se formen dos irclesias latianoamericanas: '"La lIglesia',

cs decir la catbdlico-romana se ve an un proceso de
'latinoamericanirzacida' v las islesias protestantes

de Jormar una irlesia nacional en cada pais. E1 concento
oclcsibléﬁico del vol. Vii en si no tiene nlausibilidad

Vo ounidad iateirior,

Al desaidlo de La ¢voce del ccumenismo no se puecde respon=

der con una ecclesiolo~ia contfesional, hay qgue buscar un

v - ¢ e .
concenpto de¢ eclesioldjia verdaderamente ccuménico.

-12-
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Tal concepto encontramos con Lutero que tomd en serio el
desafio de los cismas ya existentes en la iglesia univer=
sal y que nunca tenia la intencidn de aumentar su nlmero
através de la fundacidn de una iglesia protestante inde=
pendiente. "Lutero no conoce la iglesia confesionalj la
iglesia nace de la palabra de Dios, porque ella no vuelve
a Dios sin haber producido efectos; iglesia no es 'hecha'
.
por hombres(a no ser la organizacidn humana), sino la -~
unidad del cuerpo de Cristo antecede a todas las subdi:
visiones e ordenaciones de la iglesia y las determina.
Esto significa que en necociaciones de unidn para Lutero
no se trata de llegar a la fusibdn de dos iglesias insti=
tucionales, sino dec comprobar a base de la doctrina de
la otra iglesia si se trata de un grupo bajo la influencia
del difbolo(coetus diaboli) o de un grupo cristiano.

En este 1ltimo caso se le ofrece comunidad fraternal

v

e amor cristiano., Porque iglesiq es para Lutero cuerpo

de Cristo, comunidad de los santos (en el sentido neo-
testamentario de hombres santificados por Dios),

iglesia catdlica, pueblo de Dios. Esta iglesia también

puede denominar de invisible, escondida, espiritual

¢ interior, pcro nunca en el sentido de un fendmeno puramente
interiorizado, sino como fuerza histdrica, La Iclesia es
escondida ¢n el sentido que el nlimero de los verdaderos
cristianos no se puede determinar, pero los efectos »

se pueden cxperimentar y notar. La iglesia espiritual s
se puede rcconocer através de sus notasiagz enuneracidn

de las '"notae ccclesiae" de 1539 muestra que Lutero no
defiendc una eclesiologia puramente espiritualizada:

E1l pueblo de Dios se reconoce por la predicacidn de la
palabra divina, por el sacramento del bautismo y el
sacramento del altar, por el uso piblico de las llaves,

por la vocacidn e ordenacibén de ministros, por la

oracibén plblica y por la santa cruz, es decir tentacidn,

29)!

sufrimiento y persecucidn
Lste concepto amplio de eclesiologia facilita una histo=
riografia ccuménica ya que no relaciona el pueblo de Dios
con una sola iglesia institucional sino lo ve presente

en todas las estructuras eclesiales bajo su cabeza Cristo.

=18
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Por otra parte la preseﬁcia e eficiencia del pueblo de
Dios en las iglesias en forma de institucién solamente
se verifica por el crecyente y por tanto es parte de la
interpretacidén, no de la factizidad histérica, asi que
la historiografia eclesiéstica en primer lugar tiene

que ocuparse con las iglesias organizadas, con su des=
arrollo y su actuacidn que pertenecen al campo de los
hechos histéricos. Pero c¢l concepto ecuménico de ecle=
siologia de Lutero protege la historiografia de la
absolutizacidn de una determinada iglesia institucional.
Al mismo tiempo muestra la limitacidn de las posibili=
dades de la historiografia que nunca puede escribir la
historia del pueblo de Dios en el sentido pleno de la
palabra, porque se trata de un termo escatolbdgico que
cscapa a las categorias cientificas. Pero con K.D.
Schmidt el historiador eclesilstico también tiene

cue relativar el prejuizio ateo que pretende,que ciencia
por su definicibn tiene que limitarse a los hechos inma=
neates. Esto serla un totalismo positivista que hay que
rcechazar, Impreseindible para una exacta metodologia
cientifica es nada mis que el autor esté conciente de-
sus condiciones, que abiertamente indique cuales son

los hechos y cuales sus hipbtesis. Es bien claro que no
hay historiografia sin interpretacidén de la historia,
porque ya la inter-relacibén de los hechos en la mayoria

30)

de los casos significa una interpretacibn

Ahora escribir historia eclesiéstica de América Latina
aunque sea en la época colonial no corresponde con los
requisitos cientificos si se escribe exclusivamente del
punto de vista de la iglesia dominante, es decir la
catdlico-romana, porquc la historia del catolicismo en
América Latina es casi desde el principio la historia

de un continente del cual el protestantismo fué excluido
a pura fuerza, asi que ya por esta razdn no se puede en=
tender sin su contraparte. Ademds el catolicismo a partir
del Concilio de Trento(1545-1563) solamente de puede
entender cn relacidn con cl protestantismo.al cual es
una reaccidn.

Asi historiografia eclesidstica en América Latina tiene

como condicidén un concepto eclesioldgico ecuménico que
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diferencia entre Iglesia como objeto de la fe y las igle=
sias institucionales, que toma en serio que Cristo através
de la predicacibn del evangelio en la fuerza del Espirito
Santo llama e reunc hombres en comunidades, es decir'pro=
duce" Iglésia, también iglesia institucional cuyos efectos
al mundo y cuya vida son objeto de la histofia eclesilstica.
Tomando en serie que Dios seglhn la Biblia es el Senor de

la historia 'y que los cristianos debBerian ser hombres

3% Y

nuevos "enviados al mundo''lo® se puede separar la historia eclesiést

la historia genéral, porque la historia de una determinada
iglesia institucional en si, observada isoladamente, no
tiene mayor interés,aunque, claro, su investigacibén es una
condicidén tanto para escribir una historia ecuménica de las
iglesias como para la historia del cristiantsmo.

E1l méximo desafio para la historia eclesifistica es 1la
historia del cr&stianismo, es decir una historia ecuménica
de las iglesias?ae una determinada regidén, cen nuestro

caso de América Latina, en el contexto de la historia
general. Esto significa que se toman en consideracidn

dos direccibénes de influencias: las influencias del evange=
lio através de iglesias instituciohnales y cristianos
individuales en los campos de politica, sociedad, econo=
mila y cultura y al revés las influencias de estos campos

a las iglesias y a los cristianos. Lo que llamamos influencia
del evangelio en la mayoria de los casos es una influencia

indirecta reflejada através de la mentalidad de los cristia=

nos condicionada por su &poca,
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2. M&todos y criterios de la historiografia cclesilstica.

Sin una absoluta claridad sobre.los métodos aplicados

no llegaremos a una historiografia comparable en sus
resultados. Hoy existe un acuerdo general que la historia
eclesidstica tiene que trabajar con el método histdrico-
critico, es decir con las categorias inmanentes de la
continuidad, de la causalidad ¥y de la relatividad. Esto
‘significa que el historiador eclesilstico aplica los

mismos métodos que el historiador profano. Este método

con sus campos: investigacidn de fuentes, critica,
interpretacidn y descripdién en alto grado es un método
empirico, aunque el historiador eclesidstico no puede
aceptar el 'historismo' con la consecuencia de relativar
toda la historia excluyendo por completo la perspectiva
metafisica. La metodologia histdrico-critica no es ajena

a la teologia porque ella colabori en su formacibén a partir
del "Methodus"(1566) de J. Bodin, de la "Ars Ilistorica'"(1623)

de Gérhard J.VoB, muchos otros ensayos del siglo XVIII

hasta los trabajos de Leopoldo von Ranke(1795-18636) y

Reinhold Niebuhr(1892-1971) BJZ

El primer criterio del historiador siempfe tiene que ser
de avaliar personas, sociedades o iglesias segln su
propia mentalidad y las medidas establecidas en su
época, aceptar p.e. que hombres del siglo XVI consides=
raron cierta actitud como cristiana, es decir compatible
con el evangelio. No obstante la tarea decl historiador
no se puede limitar de forma aparentemente neutral a
describir actitudes e acontecimientos historicos de

una determinada época, sino incluye en un scgundo paso
el deber de avaliar criticamente los procesos histbricos
por las finalidades que los protagonistas ellos mismos
afirman haber seguido. Si los conquistadores y misio=
neros del siglo XVI llegaron a América con la intentcidbn
o el pretexto de evangelizar a los paganos hay que medirlos
segun esta intencibn. llay que reconocer que a ellos les
faltd la consciencia de la diferencia entre evangelio

y civilizacibén cristiana de tenido ibérico. Pero el
historiador tiene que coﬁstatar, que lo que se logrd

fué en primer lugar la fundacidn de imperios mercantiles

. 3 -« *
salvacionistas, como las llama Darcy Ribeiro "y missidn
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de los oprimidos. Investigando la historia latinoamericas=
na de entonces hasta el presente opresidn e explotacidn
de las masas populares son una caracteristica de esta
historia.§Cual seria un criterio legitimo desde el
Evangelio de avaliar estos hechos? El1 centro del mensaje
cristiano es la salvacidén del hombre. La salvacidn segin
lo entendemos hoy la Biblia debe tener también consecuen=
cias inmanentes., Para resaltarlas 14 III Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano 1979 en Puebla
interpretd el termo'salvacidn''por "liberacidn":

Aparecen dos elementos complementarios e inseparables:

la liberacibén de todas las servidumbres, del pecado perso=

nal y social, de todo lo que desgarra al hombre y a la

sociedad, y que tiene su fuente en el egoismo, en el misterio

de iniquidad. Y la liberacidn para el crecimiento progresivo

al ser, por la comunibén con Dios y con los hombres que
culmina en la perfecta comunidén del cielo donde Dios es

todo en todos y no habri mls lAgrimas. Es un liberacidn

gue se va realizando en la historia, la de nuestros pueblos

y la de nuestra personal y qﬁe abarca lasdiferentes dimen=

siones de la existencia: lo social, lo politico, lo econdmico,

lo cultural y el conjunto de sus relaciones. LEn todo esto
ha de circular la riqueza transformadora del Evangelio,
con su aportec propio y especifico, el cual hay de salvas=s

guardar. De lo contrario, como lo advierte Pablo VI(en la

Lvangelii Nuntiandi:)'La lglesia perderia su significaaidn

mis profunda; su mensaje no tendria ninguna originalidad

y se prestaria a ser acaparada y manipulada por los sistemas

ideoldgicos y los partidos politicos"RéiL

Aceptandae este criterio de la liberacidn en cuanto se

refiere a categorias histdricas el criterio de la depen=

dencia en la historia latinoamericana también poderia

prestar servicios muy ﬁtijxxxéél El criterio de la libe=

4 i z . . . P4
racion automaticamente lleva consigo un _mayor interes

del historiador por las masas populares, por los oprimidos,

explotados y pobres de todos los siglos como objeto de

la historia ecclesibdstica ya que se trata de la liberacidn

de ellos. Y esta virada del interés tiene su fundamento

biblico en la relacidn especial de.JesQs con los pobreéézjﬁ

=1
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3. Problemas de la periodizacidén de la historia

eclesiastica en América Latina
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Dejando fuera de consideracibdn el espinoso problema.Qe la
definicibén y delimitacidn del termo América LatinJi ‘nos
ocuparemos de la questidn de la periodizacidn. Se sabe
que desde el siglo XVII se acostumbrar dividir la histo=
ria cclesiéstica en tres periodos. Fué Gisbert Voetius,

tebdlogo reformado de Utrecht(1589-1676)quién difencid

" N 4 . " v s s ‘
entre Antiquitas ecclesiae)j "intermedia aetas"y'nova aetas’
. ] .
respectivamente 'recens aetas”a partir de 1517. Y el

historiador Georz llorn(1620-1670) de Leiden aplicd este

esquema a la historia universaliQ). Naturalmente los
historiadores catdlicos no gustaron mucho la divisidn
de la historia an relacibén con la Reforma, pero el
esquema: Antiguedad - Edad media - Edad moderno domind
nasta el siglo XX. El1 crecimiento enorme de resultados
detallados de investigacidn mostrd cada vez mAs que el
esquema ¢s demasiado global e impreciso. Ademls es
curocéntrico, asi que no presta para la periodizacidn
de la historia de otfos continentes. Parcce sintomltico

que Antonio Ercana todavia en los anos sesenta tratd de

aplicar el esquema tripartito aunque en forma adaptada

a la historia cclesiAstica de América Latina:

"I. Bdad Antigua: desde la implantacibn de la Iglesia
hasta Carlos V., época de los primeros contactos
y fundacidén de las primeras sedcs episcopales.

1I. Edad Media: desde I'elipe II hasta Carlos II,

' periodo de la casa de Habsburgo: consolidacidn y
expansidén de la Iglesia.

I1iI.Edad Moderna: desde Felipe V hasta la emancipacidbn
de las nuevas nacionalidades sudamericanas, periodo
de la casa de Borbén"»kol

Extrana que la Edad Antigua para Egaﬁa no comienza mucho

antes incluyendo las grandes culturas indigenas. Ademés

perturba mas que ayuda que utiliza el esquema tripartita
de cumno europeo para épocas completamente diferentes

dificultando al mismo tiempo relacionarlas con la perio=

dizacidn europea.

-18-
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Enrique Dussecl en su "Historia de la iglesia en América

Latina'(1972)también divide en tres grandes épocas:
I. La cristiandad de las Indias Occidentales(siglos
XVI - XVIII)
II. Agonia de la cristiandad colonial: De un régimen
de cristiandad a un régimen de civilizacidn profano
(1608-1961). ‘ ’
III.-Aurora de una nueva &época (1962).AJJ
Prescindiendo de que las subdivisiones aqul no citadas
no se prestan para la historia del Brazil, tampoco el
titulo "Indias Occidentales'" es aplicable al Brazil&ﬁg

Esquemas tripartitas también proponen Eduardo Hoornaert

para el Brazil y Alberto Methol Ierré para América Latina.

lloornaert: A3)
I. La cristiandad brasilena(1500-1808)

II. La Iglesia y el estado nuevo (1808-1930)

TII. En direccidn a una Izlesia latinoameéricana(1930- )
Methol: )

I. La cristiandad indiana(1492-1808)

Il.La primera emancipacibén y la anarquia eclesial(1808-1831)

IIT.La Iglesia entre restauracidn y secularizacién(1831-1962).

Todos estos esquemas tienen alguna justificacidén y al mismo
tiempo ofrecen problemas. Todos comicnzan con la intromisidn
de los:  europeos cn los anos 1492/1500 sin dedicar un mayor
parrarfo al"status quo ante'" - aunque Dussel por lo menos da
una breve introduccién - dando asi la impresidn que también
la historia religiosa comienza bajo el signo colonial.
Todos, también en las subdivisiones no dejan transparecer
una visidn ecuménica, sino se adaptan al desarrollo de 1la
Iglesia catdlico-romana. Todos ven en consonancia con la
historia profana la gran cesura entre la época colonial

y el comienzo del movimiento emancipatorio en el ano de

(' \". ¥ "' . . . . . . .
100606. En su "Historia del Cristianismo en América Latina'

l
(1977) *3)

de las luchas por la emancipacibédn politica no forma la

el autor ha defendido su tésis que el comienzo

cesura profunda para la historia de la iglesia o del
cristianismo, sino que la cesura mas importante,que prépara
también la época de la emancipacidn, es la época del
iluminismo. La maxima dependencia de la iglesia del

estado bajo el signo del regalismo y su subordinacidn

=30
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absoluta bajo el pricipio.Qe-la soberania y de la razon

de Estado revelan una tal discrepancia entre las normas

de iglesia e estado que el modelo tradicional de la

cristiandad entrd en una profunda crisis. Las normas

de la politica econdmica de las metrdpolis que en el

sistema del mercantilismo intensificaron la explotacidn

de la colonias sin respetar los prdblemas de las masas’

popglares e especialmengg/%ggfitos contribuyeron a

esta crisis. Esta crisis nada mis se agravd en la &poca

de la emancipacidn. La tenécidad con lé cual los jovenes

estados latinoamericanos al igual del regalismo anterior

-defendieron los principios de la soberania y del patronado

sobre la iglesia muestra que la emancipacidn politica

para la historia eclesifstica no forma una cesura tan

importante.

Para finalizar informamos de la periodizacidn utilizada

en "La llistoria del Cristianismo en América Latina"

de jando fuera todas las subdivisiones:

1 Las bases étnicas, culturales y religiosas de América

Latina

1L E1 desarrollo del cristianismo latinoamericano bajo :
el signo del modelo de la cristiandad

1IT La crisis de la cristiandéd latinoamericana en la
época de iluminismo e emancipacidn politica

IV Iglesia y sociedad entre restauracidn y secularizacidn:
Questionamiento y reduccidén del modelo tradicional de
la cristiandad latinoamericana por las fuerzas del
liberalismo y del brotestantismo

Vv El cristianismo en le &época del ecumenismo y de la

crisis de los estados oligarquicos nacionales en el

conflicto del desarrollo,

Notas:

l)Edito?ial Don Bosco, Buenos Aires 1966, pag. 27+31

2)Winfried Zeller, Kirchengeschichte als theologisches Problem(1949
en: Theologie und Frommiigkeit vol.I ed. por B.Jaspert.
Elwert, Marburg 1971, pag.?

Z)Kurt Dietrich Schmidt, Zur Gruﬁdlegung der Kirchengeschichte
(1957) « en: Gesammelte-Aufsdtze, ed.por Manfred Jacobs. Vanden=
hoeck & Ruprecht=V&R, Gottingen 1967, pag. 314



Cf. de I, Meinecke, Die Dntstehung des Hlstorlsmus, 1936
A{Werke V 1957 s.)

4)Cf.Gerhard von Rad, Der Anfang der G,schichtsschreibung
im alten Israel(1944), en: Gesammelte Studien zum Alten
Testament. Chr.Kaiser Vgrlag, Minchen 1961, 148 s.
5)C.F. von Welzsacher, Die beschlchte der Natur, V & R,
Gottingen 1954 demostrd que inclusive las formaciones
siderales estln sujetos al proceso de evolucidn y caducidad.
6)Para Schmidt cf. nota 3. 79 Selge, Einfiihrung in das
Studium der Kirchengeschichte. Wissenschaftliche Buchge—

sellschaft Darmstadt, 1982,29 s,

8)Historia imparcial de la iglesia y de los hereges.Para el contexte
LR Buts “/%cdnéfal cf. Peter Meinhold, Geschichte der kirchlichen
Historiographié. Vols. I-I1, Herder, Freiburg 1967.
9)J.W. v. Goethe, Zahme Xenien IX |
10)Mémoires pour servir a4 l'histoire ecclésiastique des six
premiers siécles. Vols. XVI - 1693~ l?lZ(llegando hasta
el ano 513).

ll)Selge o.c. 20 42 )Bchnddt o.cs 313 5.
i5)Ci. Uswar l6hler, Der Gegenstand der Kirchengeschichte.
Nistorisches Jahrbuch 77/1958, pag. 268

14)Cf. Ernst Wolf, Kirchengeschichte, en: Einfiihrung in das
Studium der evangelischen Theologie, ed. por Rudolf Bohren.
Chr. kaiser. Minchen 1964, 151

15)Friedrich de Boor, Kirchengeschichte oder Auslegungsge=
schichte? Theologische Literaturzeitung(ThLZ) 97/1972, 404
- cf. Marl Barth Kirchliche Dogmatik (XKD) I,2, pag. 764
Ebeling, Kirchengeschichte als Geschichte der Auslegung der
heiligen Schrift. Tilbingen 1947, reimprimido en: Wort Gottes
und Tradition. Studien zu einer llermeneutik der Konfessionen.
V & R, Gottingen 1964, 9-27

16)Barth ED I, 2, 767

17)Barth, Die Protestantische Theologie im 19. Jahrhundert.
Berlin 1961, 3

18)Selge o.c. 6 s.

19)0.c. 106 s. _

20)Dérries, Wort und Stunde vol. III, phg. V. V & R - Gottingen 1970

21)Bornkamm, Grundrif zum Studium der lLirchengeschichte. Mohn,
Glitersloh 1949, 17 s.

22)Freiburg/Basel/Wien vols. 1-7/1962-1979. Para E.Iserloh
efs vols /1907
23)Selge o.c. 9
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24)llans Reinhard Seeliger, Kirchengeschichte - Geschichtstheolo=
gie - Geschichtswissenschaft. Analysen zur Wissenschafts=
theorie und Theologie der katholischen Kirchengeschichts=
schreibung. Patmos, Disseldorf 1981, 25 Sey 32 s .

24308+ 297, De Baor owes 511 tanbibn se refiere &l cambio
cdentro de la historiagrafia catdlica refieriendose a
Peter Stockmeier quien eclevd la historicidad en la categoria
de criterio para la historia eclesifstica (Kirchengeschichte
und Geschichtlichkeit der Kirche, en: Zeitschrift fur
Kirchengeschichte 81/1970, 145-162) y a Otto Hermann
Pesch, Thecologie des Wortes bei Thomas von Aquin, en:
Zeitschrift {iir Theologie und Kirche 66/1969, 493 s.

20)Eckehart Stove en su resena de la obra de Seeliger:ThLZ 108/
1983, 271 s. '

27)A. de Egaﬁa, Historia de la Iglesia en la América Espaﬁola
desde el Descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX,
Hemisferio sur. BAC, Madrid 1966, pag. XXIII

20)Die evangelisdhe'Lehre von der Kirche - ausgewdhlt und
eingeleitet von Dr. Manfred Jacobs, Quellen zur Konfessionsé
kunde, Reihe B, il 4, Einleitung phg. 5 s.

29)Von Konziliis und Kirchen - WA 50, 628 s. E1 nmero de

notas de la iglesia es variable en diferentes escritos

de Lutero. /%ambién Kohler o0.c.255 observa que la historio
o B = gy grafia eclesilstica siempre debe ser conscient
?O)SChmldt O0«C. J>=%  gue su metodologia en un sentido mhs profundo
31)Asil la V. Asamblea General de la Federacibn Luterana |no gg ade=
cuadd.

Mundial (Evian/1970) interpretd el termo "misidbén'".

32)En su papel prelimanario sobre '"Historia de la iglesia
en una perspectiva ecuménica" historiadores suizos
enumeran tres criterios: catolicidad en el tiempo, es
decir una consideracidén suficiente de todas las épocas
de la historia, catolicidad en el espacio, es decir
consideracidén suficiente de la dimensibén mundial de
las iglesias, y catolicidad del pueblo de Dios entero,
es decir consideracibn sufiqiente’de la totalidad de
la Iglesia, especialmente del puéblo creyente, también
de grupos oprimidos y perseguidos cuya historia por falta
de fuentes por escritp muchas vezes dificilente se puede
verificar - cf. Church lilistory in an Ecumenical Perspective.

A Preliminary Discussion Paper, en: Church liistory in an
Kcumenical Perspective. Papers and Reports of an International
Leunienical Consultationheld in Basle Oct. 12-17,1981 ed.
by Lukas Vischer. Bern 1982, 7 s. '
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33)Cf.E. Wolf o.c. 167 quien cita como obra principal sobre
el método histdrico-critico: Ernst Bernheim, Lehrbuch der

historischen liethode und der GeschichtSph%losophie,.IBBQ,
el cual debido a su concepcidn anti-metafisica de ciencla
casi no se ocupa de la teologiav-De R. MNiebuhr cf.:Faith and

History. A Comparison of Christian and Modern Views of llistory
Charles Scribners's Sons, New York, 1949

34)Ribeiro, As Américas e a civilizagao.(Estudos de Antropologia
" de Civilizaggo I1)s Civilizaggo Brasileira, Rio de Janeiro
1970, 65 s.
35)II1 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano:
PUEBLA. La Evangelizacibén en el Presente y el Futuro de AL.
CELAM, Bogoté2 1979, 130 Nos. 482-483, cf. EN 32
36)Acerca del criterio de la dependencia cf. Prien, Die
Geschichte des Christentums in Lateinamerika. V & R,
Gottingen 1977, 18 s y en detalle: Antonio Garcia, Atraso
y dependencia en América Latina. Hacia una teoria latino=
americana del desarrollo. E1 Ateneo, Buenos Aires 1972;
Daniel Camacho(Ed.), Debates sobre la teoria de la depen=
dencia y la sociologia latinoamericana. Editorial Universi=s
taria Centroamericana, San José 1979: Una investigacidn
territorial a base del criterio de la dependencia se hizo
en la Argenfina: Coleccidn Dependencia. Editorial Guadalupe
vols. 1-10, Buenos Aires 1973-1974
37)Cf. Enrique Dussel, The kingdom of God and the poor.

International Review of Mission LXVIII/1979, No. 270,115-130
28)Cf. Prien o.cs 23 5.

39)En cuanto a la pre-historia cf. Selge o.c. 26 s.

L0)Egana o.c. pag. XXI

k1)Lditorial nova terra 1972

42)Cf. pormenores en Prien o.c. 30

43)Hoornaert, Para uma historia da igreja no DBrasil. REB 33%/
1973, 117-138 _

Lkhi)Methol, Las Epocas. La iglesia en la historia latinoamericana.
Vispera, ano 2 Yo. 6/1968, 68-86

45)Prien o.c. cap. 31 Die Aufkliarung in Lateinamerika, plg. 327 s.
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