%/ﬁngXDLX> MIGUEL BENZO MESTRE

el trabajo esftudiante
en el

plan  de dios

Este trabajo fué presentado
por don Miguel Benzo a la
Sesidén Mundial de 1la JEC
internacional, celebrada en
Maguncia, en agosto de 1,961,
como aportacidn teoldgica
al tema de dicha Sesiodn:

"El trabajo estudiante en el
desarrollo del mundo'.




P

§g>§xiﬁtencia no ge nreconta al hombre como un cer, sino como un devanirs Lo es ol
go dadoy; sino algo que hg de hacerse. Es una u¢red?’3§é?to que hay un punio Cs po
tiday, una 31tu301o“. Esa semilla de hombre tienc sus leyes propias, y no puede 2on’
vertirse en arbol o cn pledza. Pero la ley fundamsntal de esc semiliic de honbre es
que no puede permaneccr inmévils he  de realizarses Y lo peculiar dsl desarrollo
es que no es un simple crecimierto exteriory; sino un crecimiento intverior. Ta ¢z
clmlento pbﬁcolo~1fo¢ El hombre se realiza vpor el conocimiento., por el amcr, por
la accion. Pero lc mis original del desarrollo humano es que es un dssarrollo li-
tres Dentro del cuadro indesbordable de los limites de le raturaleza humanz, el
bombre decids qus hombre ha de llegar a ser. O por lo menoz, que proyecta 1¢ar““ a
gsore Pues su proyocto no sizmpre ce realiza.

Todas las antropulogias hen recoaociao este caracter primordial de tarea & la wida
humana, aunque para la metafisica pesimista del Budismo la tarea dp hombre consis»
ta en deshumanizarse, en encaminarse a la nada. Desde la vision griega dal hombrs
como haz de apemitos; hasta las actuales concepciones del hombre como "presersac!
(Heidegger), como proyscto ‘Sartre), o como esperanza (Marcel), el hombre ha sido
entendido sicmpre como una tension haeia lo gue’ aun no es, COomo una busqueda ra-—
dical.

También para la Biblia es fundamental el concepto de la vida humana como una tareca
gue ha de realizarss. Pero esa %arca tiene para la Revelacion biblica un ow“acter
esencialy desconocido para el pensamiento griegos no es tanto una deci sion, cuanto-
un llamamiento. lo que importa no es tanto el proyecto de vida hombre hace,
cuanto el nrov>ct01cue Tios ha hocho sobre su vida. Bs la vocacion. Porque ¢ seﬂ‘
Tido do cada existéncia viene mas bien dado por vocacion que por deeisicae. Dics -
llama al hombre a que reallce 1{bremente mn destino. Abrahan oye el llamamier:co ¢i
vino en Ur de Caldeas Moisés, en el monte Horebs Amo;, detrés de su rebafiog Sanmucl,
en el Pemploj lcs primeros apostoles, a la orilla del mars Pablo, a caball:y; man—
dando un destacamento de perseguidores... Y ¢l Nuevd Testamento des1gnw a los cris
tianos simplemente como 1os Vkletoi", los liamuios (1 Cr 1, 24). Ia misma palabra
ZE%EEE&Q&l‘db 1den tica.rafz, glgnlflca la asamblea llamada, qggyooada por Diose

Aparte de los deu*bnlo especiales que pueda Dios toner sobre cada hombre, todog
somos llamados - por 51 a una meta comun: alcanzar la vida eterna mediante la rcall

uaglon de nuestro dessiino terreno: "He aqul lo que es bueno y lo que agrada a Dios,
nuestro Salvadory quec quiere que todos los hombres se¢ salven y lleguen el conoci--

miento de la verdsd" (1 Tm 2, 3-4).

Pero pil en GUANUO TEO] osto La*ural,nl en cuanio proyscto de Dios, puede el homb“e
realizarse a si mismc en el vacio, en mono;ono solitario. El hombre La de realizar
se necesarlamerde en delovo con lo que esta fuera de el, con los objestosy con el
nundos He aguf ot"a ley es¢n01dl de la ex1suen01a humanao El hombre se hace, devig
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ne, tanto en el plano natural como en el sobrenatural, entrando en relacion cognos
citiva, volitiva, estigmativa, practica, con el ser. El hombre deviene humano vor
nediacion del muncdo.

Cenvieney antes de continucry detenernos un momento a esclarecer el sentido del
concepto "mundo'y porque son diversos los sentidos en que puede ser utilizado. Ca-
bey en primer lugar, entender por mundos lo opuesto a la conciencia; es decir, to-
do lo objetivo. En esta acepcion Se contraponen, puesy €l yo y ol mundo, -
i et

.

Por mundo cabe entender también el conjunto de seres. Pero en esta acepciodn caben
diversos grados de universalidad. Puede incluirse en el concepto de mundoy tanto .
los seres reales como los seres ideales. Cabe limitarlo Unicamente az lo que existe
en la reAlldad, abarcando tanto el ser infinito como el ser infinito. Es posible
tamblen, entender por mundo, el conjunto de seres reales finitos, sean 0 no visi~
bles. Y cabey Ilnalment09 entender por mundos el conjunto de seras reales finitos
vy visibles. En este Gltimo sentido lo utilizamos aqule

Hemos dicho que:gl_hombr se realiza a si mismo necesariamenie en relaclog_JQn“~_
resto del mundo, es decir, con los demas hombres y con las cosas. Pero he aqui que
estx I&ey rundamental de la existencia humana Eresenta una propiedad no poco miste-
riopa, que ha sido siempre uno de los temas basicos de la reflexion filosofica vy
religiosas esta propiedad es la resistencia que presenta @l mundo a abrirse a cada
hombre, a abrirse a la con01enclac El mundo no se presta facilmente a servir de
medio para la realizacion de lo humano. EI hombre ha de forzar, ha de violentar al
mundo para poder utilizarlo en su rrAplo o perfeccionamiento. Y ello tanto en eI‘“TEn
‘“I’—6n001m1ento intelectualy, como en el plano de Ta accion extbrlore

Este esfuerzo del hombre para establecer dialogo con el mundo, es sl trabajo. Por
el trabajo, el hombre se realiza a si mismo mediantec el mundo.

Pero este esfuerzo, que implicu necnoarianente la relacidn entre el houbre y el =
mundo, tiene dos aspectos fundagentaless el esfuerzo de abrir el mundo al hombres
el esfuerzc de abrir el hombre al mundo. De aqul la claslflcaclon basica del tra-
bajo ¢n trabajo de contemplacidn y trabajo de transforma01on.

Porque no es tarea nada facil la de abrir nuestro espiritu a la verdad. Hay €n nos
otros una tendencia innata hacia la ment1ra,<gggla\91 engailo de nosotros mismos, -
hacia la superficialidad, hacia la evasion. Heidegger lo ha visto claramontss Bm-
'Irentarnos con los hombres y con las cosas tal como son, abrirnos a su realidad -
mids auténtica y profunda, respetando el ser de las cosas, aceptandolas tal como
son y no tal como a nogotros nos convendria que fuerany no es ciertamente actitud
facil. Huir la tentacion de lo divertido, de lo 11gero, de lo aparentey sumlrse en
la meditacidn, en la reflex1on, en la contempla01on de la realidad, he aqui el mis
alto de todos los trabajos del hombre. Las voces mas clarividentes vienen desde
hdce allos proclamando que el gran peligro de nuestra cultura es el de dar la pri=-
macia al trabajo transformador sobre el trabajo contemplativo. Querer manejar el
mundo, es decir, manejar a los hombres y a las cosas antes de saber lo que sone.
tilizar el mundo sin respetarlo. Hacer de ¢l un instrumento sin haber descubier-
to el fin para el gque hsmos de emplearlo. Heideggor ha dicho en frase famosa que-
el hombre se cred el auefio del ser, cuando no es mas que el pastor del ser. Pero
aunque este trabajo de¢ abrirnos a nosotros mismos a lq verdad sea el primero y mas
grave de nuestros trenajos. es jnnegable que junto a ely, el hombre necesita para




ser hombre, del rabago trangformador del mundo, es decir, del trabajo técnico.
Este trabajo de transformacion del mundo tiene diversas modalidades. Ante todoy
el trabajo de transformacion intelectual: la inteligencia no solamente contemplsy
sino que orH‘ha, cla51f10a, experimenta. Este conocimiento clentlflco implica ya
una transformacidén del mundo.

3 » . - :
Viene después el trabajo transformador de los otros hombres. Y dentro de él, dos
grandes modalidades: el trabajo de educar al individu¢ y el trabajo de construir
las diversas comunidades humanas, el trabajo social.

Finalmente tenemos el trabajo transformador de las cosas, es.decir, la tecnlca en
sentido estricto, desde las formas mas simples del trabajo manuel a las mas com-
plejas de la alta ingenieria.

De todo lo dicho se deduce claramente que no es pogible separar las ideas de mun
do y de trabajos 1 luesina actitud, nuesira valoracion del trabajo, en sus diversas
nodalidacdes, denende"an necesariamente de nuestra actitud y nuestra valopacion =
gel mundo.s Para.comprender CuAl €5 la actitud cristiana ante el trabajoy, tenemos
que relacionarla con la actitud cristiana ante el mundo. Y para elloy; a su vezy
tendrenos que situar el pensamiento cristiano sobre el mundo y el trabajo, en una
breve comparacion con las restantes grandes concepciones no cristiznas.

et fon >

2. LAS DIVERSAS CONCEPCIONES DEL MUNDO Y DEL TRABAJO

La valoracidn metafisica-del mundo y del trabajo reoponde a cuatro pos1clones fun
damentales: el pesimismo metuflslco, el dualismo metafisico, la metafisica dlalec
tica y el optimismo metafisico.

PARA EL PESIMISMO METAFISICO, ser es un malo A mias intensidad de ser, mayor mal.
A mids existencia, mas sufrimiento. la atonfa es mejor gque el deseoy la inercia
mejor que la aoclon, la indiferencia mejor que el amor. Es la metafisica del bu—
dismo. Pero también en Occidente y en nuestro tiempo tiene sus seguidores: qub
es en el fondo el ansia burguesa de semurldad sino un miedo a la vida, una creen
cia de que en el mundo hay que csperar mas males que bienesy; y que, por ello, es
preferible -compromnoisrse en €1 1o menos posible?

Se aeduce, pues, claramente, que para el pesimismo metafisico todo trabago es un
mal. La Gnica tarea del hombre es precisamente la renuncia a la accion. Solamen
te medlanne la extincion de todo deseo y de toda actividad alcanzamos la liberas-
cidn del sufrimiento en el nirvana.

PARA EL DUALISMO MLTAFISICO no existe un solo mundo, sino dos completamente hetg
rogéneos entre sis el mundo del bien y el mundo del males EI dualismo ha tenido
dos formulaciones clasicas: el dvalismo persa del Dlos bueno g el Dlos malo, que
tuvo su versidn cristiana en la doctrina de Marcidn, que distingufa entre el .
Dios bueno del Huevo Testamento y el Dios malo del Antlguo. Y el dualismo de Pla
ton, que distingue entre un principio bueno que es el esplrltu ¥y un principio ma
lo que es la materia. Este dualismo platonico tendria una inmensa influencia en
las hereglas cristianas que forman la gran corriente del Gnosticismo.



Ll gnosticismo es una ampl{sim ; enés oscurosy que ine-
Tenta Uar Una INTELpretacion dualista a la Revelacion biblica. Sabemos ahora que
eristia ya un gnostlclsmo judfo: en los documentos del Qumran tiene gran 1mnortan
cia el dualismo de la luz y de las tinieblas. gﬂuﬂnoatlczsmo cristiano fué el pri-

moviaiento herdético que escindid la Igledia apenas nacida. Los gnostloos comn’
sideraban la materia intrinsecamente mala, y negaban, por tanto, en la dogmat10a,
que Jesls hubiera tenido un cuerpo real; y en lo ético, la neces1dad del trabajo
manual y de toda forma de sexualidade

Pero también en el Frotes tantlsmo, y particularmente en el Calvinismo, hay influen
cias dualistass el hombre ca {do por el pecado originaly, se contrapone radicalmente
a Dios, y el mundo de lo natural se considera camo intrinsecamente corrompido. Se
ha sefialado la gran influencia que esta concepcidn calvinista ha tenido en el mo—
do de entender el ftrabhajo. Si lo natural es algo separado radicalmente de Dlos, -
el trabajo humano pilerde toda dimension religiosa. Se oonv1erte en un juego sin =-.
impprtancia. El cristiano aguarda la segunda venida de Jesis y, entre tanto, se
eﬁuretlene en ejercer una QTOlelOﬂ; fundar una familia, vivir la vida social. El
maximo pensador contemporaneo del Calvinismo, Karl Barthy, ha escritos "la cultura
es un juego seérioc que no puede ni debe ser cristianizado”.

La tercera gran aciitud ante el mundo y el trabajo es la de la METAFISICA DIAIEC-
TICA. Para ,ellay, el mundo es un perpetuo deveniry, una evolucion esenciale Pero es
ta evolucidn no ee rectilinea, sino que. se.realiza en un sucederse de fuerzas con
trapuestas a la realldaa, que son superadas posteriormente en una 51nt651s qize su.
pone un mayor y mas aWto grado de desarrollo hlstorloo de la realidad Gnica sub- ,
yacente a todas las antitesis. Esta Unica rcalldad cosmica es de diferente natura-
leza para las dos grandes expresiones de la metaffsica dialéctica: es la idea pa-

ra el hegelianismog y es la Materia para el marxismo.

Es claro que esta concepcion dialéctica del mundo 11eva consigo una particular con
cepcidén del trabajo. Para Hebel ; el tra 2 del enirs mediante 61
trabajo se realiza la unifIcaetor del hombre con la naturaleza,; con la colectivi-—

dad, y Gltimamente con el Espiritu Unlversalc El hombre no es sino un momento dia

léctico de ese trabajo que realiza el ESpLTltU; momento que debe ser superado para
que cesen las alienaciones esenciales y el Espiritu se realice a si mismo.

Marx y'Engels aceptan la 1nterpreta01on hegeliana de la historia como mov1m1ento
dlalectlco, pero afirman que su substrato no es la ideay; sino la materlao"As1 -es
criben—-, la dialéctica hegeliana queda enderezaday; o para decirlo mas exaotamenueg
mientras antes se apoyaba sobre la cabeza, de nuevo vuelve a apoyarse sobre los .
pies'. Lo que para Hegel eran alienaciones metaf1s10389 son para Marx alienaciones
sociales. En el mary1smo se identifican hombre y trabajo. El trabajo hace &l hom=
bre. Pero he aqui que en el momento historico en.que estnmos, el trabajo del home:
bre esta alienado por la d1v1s10n de clases Ly la explotacion capitalista. Solamon=—
te si se devuelve al trabajo técnico su autontlco sentido humano mediantd un traw
bajo de revoluclon s001al, el hombre podra enconty arse a s mismo. BEs caracteris-
tica de toda .la metafisica dlalectlca la consideracion exclusiva del trabajo trans
formador (tanto intelectual como - tecnloo), con olv1do completo del trabajo contem
plativo.

——

3o, CONCEPTO BIBLICO DEL IMUNDO Y DEL TRABAJO

o & . . . e
Para el optimismo metafisico, ser y bicn se identifican. Todo cuantoes; es bueno.
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Y a mayor intensidad de ser, mayor biens De aqui que la a001ono en su mas amplio
sentido, en cuanto implica un existir mas pleno, suporgay por tanto; mayor ple=—
nitud de bien.

Pero dentro del optimismo metafisico caben dos posiciones muy distintas: sl opti-
mismo ingenuo y el optimismo ambiguo.

Para el OPTIhuSMQ_lﬂggm;gl_el mundo, hombres y cosas, es busno y no puea“ dejar

de serlo. Iotuar es siempre un biene. Toda relacion del hombre con el #3s%0 dei
mundos; toda mod;fmca01on<3§§_§ﬁ’53f:e implante, todo cuanto suponga un mayor domi
nio de lasucosag, todo es intrinsecamente bueno. Es la actitud del optimismo pro=
gresista, tan en boga a fines del siglo pasado, pero viviente ain de modo inexpli
cable en nuestros dias. Es claro que para este optimismo ingenuo, el trabajo es
necesariamente bueno y conduce inevitablemente hasia un perfeccionamiento crecien
te de la Humanidad.

LaABiEliglfy por tanﬂo'también la Tglesia, profesan ¢l OPTINISMO MNETARISICO. Pon
FORO un o smo_ingenuoc, sino un optimismo AMBIGUO. Trataremos de mostirar "“Gon
aridad e sentldo preciso de esta afirmacion.

. .

Frente a todo pesimismo y a todo dualismo, la metafisica subyacente de la Biblia
es el optimismo. Todo el ssr es, por naturaleza, bueno, creado y gobernado por .
Dios que es el Ser supremc y el Bien absoluto. Los redactores del Antlguo Testca=~
mento eliminaron cuidadosamente todo dualismo que probablemente existba en algu-
nas de las fuentes utilizadas, y del que pvdleran ser residucs las referoncias a
las aguas cadticas o al - Leviatan. Bl Dios biblico es el Sefior absoluto dél wer,
ante quien no se alza ninguna potestad enemiga que escape a su dominioe. El es el
orzgen Gnico del cosmos y de la viday, como 1o atestiguan los primeros capitulos
del Fénesis. :

Como obra de Dids, todo cuanto ex1»te es buenos "Dios vio todo cuanto habfa he-
cho: era bueno" (Gn 1,31) "Ias obras del Seflor son todas buenas..." (Zccoe 39,33)
"S{, Yu amas a todos ,los seres y no te desagrada nada de cuanto has hecho" ( Sbh.
11 24)

’
Es verdal que en el Antlguo Testamento se habLa de wspiritus malignoss AzaaeT
Lilith, Asmodeoy Satan, etc. Su papel, muy reducido en los textos mas antiguos,
se a03901enta cuando Israel entra en contacto con la religidn persa. Pero LOdO“
estos esplrltus tienen poderes muy restringidos y completamente subordinados a
Yavé: el famoso prologo del Libro de Job, parodlado por Goethe, lo pone bien do
manifiesto.

Tampoco admite el Antiguo Testamento un du*lismo interior al ser humano. El hom—
bre es considerado como una unldad ontoldgica con diferentes aspectos. Los ter—
minos que se le aplican: espiritu (ruah), alma (nefesh), carne (basar), corazon
(leb), sirven para designar la totalidad de su ser seguu se le considere predomi
nantemente desce el angulo psiquico, vital, fisico o intelectuals Es 01crto qie
el hombre surge de la olnte81s de dos elementoss la carne (o, poetlcumente, el
golvo) v 1a vida o el euplrltu, que viene diréctamente de Dios, Gnico viviente y
unico espiritu por durecho propio:

’"entonceo Yavé Dios modeld al hombre con el barro del Duelo, le insufld en la
entanillas de la nariz un soplo de vida, y el hombre fué alma viviente (Gn 2 oT)
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A la muerive, ia carne Sorna a la tierra, y ol s pir:tu a Diogs "esoocl polvo vuele-
ve a la tierra como viro a slla, y el c,hﬁ_l,qy a Diog. que lo ha dado"(Ectes 12, 7)

Pero entre ambos, no hay apouncxon clguna, ui meros aun coq31aera01on pcvovadlva
del elemento cor i. Jan 80lo en el Iibrc de la Saticurfa, escrito en griego
unos cincuenta & anves de Cristog se advierte una leve huella de duajismo pla-
tonicos

georade)
<
fog

"Los pencamientos ce los nortales son temerosos, y nuestros designios, inestables,
porque un cuerpo corruptible graba al alma, y esta tienda de arcilla pesa sobre
el espiritu de los mil pensamientos® (Sb 9s 14-15).

El optimismo es también la rwtgféﬁic subyacente a_todo el Nusvo Tastamento, aun—
que en c¢l, como mus aael nte veremos, las fuerzas del mal tengan un papel mis im:
portante que en el &n+1gaoo Porque el Nuevo Tostamento es el relato de un combate
entre los poderes malignosy cue se han apoderado del cosmos, y Dioses Pero as tam—
bién el relato del 4niu11blo triunfo final y absoluto de Dios,; mediante su enviado,
Jesucristo.

En el Nuevo Testamento la palabra "munco", cosmos _gpargce con +re/,§igg££vca01cw
nes distintas. ¥n unos te:to s¢ utiliza Con s,nuldo clarament0 positivos. ™Payrtc
amo Dios al mundo gue envid a su Hijo" (uv 34%25)3 "No he venido a juzgar al mun-
doy, sino a salvar 2l mundo" (Jn. 12, 47)9 "No te pido que los salves del mundoy si=-
no que los libres del mal" {n. 17,15)s lusgo "mundo" y "mal" no se identificans
En camblo, en olros, aparece con significado tofalmente negativg: "EL mundo no lo
conocid" (Jn. 1510)3 "Si el mundo os odia, sabed que antes me ha odiado a mi" (Jn.
15,18) ¢ "VO“OtLOn no sois del mundo" (Jn. 15,19)e En otros, flnalmontg, se hace ¢
con un sentido neutro, como lugar habitado por la humanidad : asf, se compara a

un campo en el que hay trigo y cizafia (M. 13,38). Los tres sentidos aparecen en
aquella frase del Prdlogo de uan Juan: "El cstaba en el mundo y el mundo fué hecho
por ml y el mundo no le conocid" (1 10).

En la teologia de. S%n Pablo, 1la u&lVdO¢On de Jewls se extiende no solamente a_los

hombrss sino a las cosas y a las Tuerzas cosm1cas. El_cosmos pertenece g -
por un triple titulos Ja uncarnaCLOnl la Redencidn y la Resurreccion. En v1rtud de
la Encarnacion, porgue Jesus, por su naturalezay oS‘BngUn—-ﬂustentﬂdor y fin de

todas las criaturas: "E1l es la imagen del Dios invisible, prlmogenlto de toda cria
turay, porque en E1 fueron creadas todas las cosasy, las del cielo y las de la tie—
rray, las visibles :y las invisibles, los troncs, las dominaciones, los principados,
las potestades. Todo fué creado por El y para El. El es antes que todas las cosas
y todas subsisten en B1¥ (Cle 1,15-17). En virtud de la Redencidn, porque, con su
sangre, Jesus ha reconciliado el Universo con Dios Padme: "Pcpque agradd a Dios -
hacer hubitar en #l toda la plenitud, y por El reconciliar todas las cosas consie
goy tanto itas de la tierra como las del cielo, estableciendo la paz por la sangre
de sn cruz" (Cl. 1,19%-20)« Y en virtud de la ‘Redencidn, porque, a partir de ella,
Jesls ha recibido la soberania cOsmica absoluta: “para que veaise.. cudl es la ex-
celsa grandeza ds su poder con nosotros los crsyentes, conforme a la eficacia de =
su vigoroso podery; desplegado en Cristo al resucitarle de entre los muertos y sen-—
tarle a gu derecha en €l cieloy; por encima de todo pr1n01pado, potestad, virtud, =-
dom1nac1on y ¢e toda ctra criatura, que tenga nombrey no sblo en este mundo, ;1no
también en el venider . Todas las cosas ha puesto bajo sus pies, y le COnubltUJO
cabecza de todas las cosas en la Iglesia, que es su Cuerpo, la plenitud del que 1o
llena todo" {(Efe 1,43~23). :
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Tvmpoco en el interior del hombre admite el Nuevo Testamento ningin dualismo pro-
piamente dicho. Lo mismo que en el Antlguon el hombre eg concebido como una uni-
dad con distintos aspectos: el espiritu {preuma), la inteligencia (nus), el alma

psyjé)s el cuerpo (soma), y la carne (sarx). El predominio de alguno de ellos
puede calificar la consideracion del hombre, pero sin que se contrapongan enure o
ei. Por eso San Pabloy en total disconformidad con el platonismo, afirma que el -
hombre no desea ser separado del cuerpo, sino que su cucrpo adqulera la inmorta-
lidads “P rque los que estamos en esta tienda de campalia, gemimos oprimidosg pues
no querr1amo~ ser desnudados, sino revestldos, de modo que lo morital sea absorbie
do por la vida (2 Cre 5y4)e Do uqul que la inmortalidad cristiana no sea la del
alma separada,; sino la resurreccidn de la carnes

Este optimismo metafisico hizo que la Iglesia se enfrentara desde el primer momen
t0 con ¢l naciente Gnosticismo cristiance Ya en el Nuevo Testamento son varios --
los textos en que se condena el Gnosticismos?

"ELl Espiritu dice exnr05wwente que, en los Ultimos ticmpos, QL%UHOS renegaran de
la fe para adherirse a espiritus mentirosos y a doctrinas diabolicas, seducidos
por mentirogos h1poor1+aa marcados a fuego en sus conciencias: esas gentes prohi-
ben cl matrimonio y el uso de alimentos, que Dios ha creado para ser tomados con
accidn de gracias por los creyentes, y ppr los que tienen conocimiento de la ver-
dade Porque todo lo gue DlOS ha creado es buenoy y ningun alimento ha de proscris
birsey; si se toma con accidn de graciass la palabra de Dios y la plegaria lo san-
tifican" (1 Tme 441~5) ’

_Con razbn se ha escrito que "la primera gran lucha doctrinal de la Iglesia no ha
sid contra los negadores de Dios, sino contra los negadores del mundo§ y su pri-
mera gran victoriay, hoy casi olvidada en nuestras sumas ucologlcas, ha consistido
en salvar la tierra'.

La primera gran ola de Gnosticismo abarca, con matices distintosy; leos cuatro pri-
meros siglos de la Iglesia. la combaten Padres y Concilios, y su derrota final -
puede simbolizarse en la conversidn ue San Agustin (387), que habia pertenecido
en su juventud a una de las sectas gnostlcas, el Maniqueismo. Una segunda oleada
gndstica invade, sin que sepamos bien por qué, la Europa occidental en el siglo
XII, originando el gran movimiento popular de los citaros y albigenses.

Contra ellos, el Concilio IV de Letrdn (1.215), definid la posicidn catdlica afir
mandc que Dios es el creador de todas las cosas, tanto las visiblew como las in=-
visibles, las espirituales como las corporales, y que incluso los demonios fue=—
ron creados buenos por natu*aleza, aunque se pervirtieron despues.

El optlmlsmo cristiano recibe su formulaclon motaf1s1ca en la fllOSOFla de Santo
Toma~ de Aquino, graciag a la utlllzaclon de la metafisica arlstotelloa, mucho
axioma: "Intantum est aliquid bonum, inquantum est ens", en tanto es algo bu@no,
en cuanto que es sers Y junto a él, la equivalente tesis de la positividad de la
accidn en su mas amplio sentido: "Intantum autem unumquodque est perfectum, in-
qtantum est in actu™y, en tanto una cosa es perfecta, en cuanto que es aoto. Para
Tomas de %Zquino, el ral no tiene entidad, no €8 ser, sino mera nega01on9 0 mas -

xactamente, mera privacidn. Dos siglos después, el Concilio de Florencia (1.442)
ensenaru que “el ma_ no tiene nlngunw naturaleza, porque toda naturaleza, en cuan
to es naturaleza, es buena'.
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o menos terminente es Santo Tomas PA negar todo dualismo natural interior al -
hombre. Frente a todo platonismo, irma energlcamento que para el alma humana
es un estado ma “ventajodo y convenlen*e el de unidn con el cuerpoy que el de sg
-paracion de &l. No todos log grandes tedlogos pO%tOrlO“eS permanecieron fielee a
este cowp‘eto monismo tomigtas Escoto deja la cuestidn, por lo menosy dudosas y
Francisco Suar07 mantiene la opinidn contraria a la de Santo Toméas: "el eecado
de separacidn del cuerpo, aunque menos natural; es, sin embargo, mas convenienze
para el almay, porque €s "mas euplrltua’ hia mas 71bre del peso del cuerpo. Y de
todos es sabldo que los escritores ascéticos y misticos platonlaan con frecuencia
hablando de "esta carcel y estos hierros en qus el alma estd metida",

Pero este optimismo biblico, ya lo hemos dicho, no es el ingenuo optimismo pro-
gresista. sino que es un on imismo ambiguo. L pesar do admitir que el ser y el
bien se¢ identifican, la Biblia v la Iglesia reconocen esa tremenda realidad mig=
teriosa que cs el Mal. Para comprendcr la naturaleza del mal y como pueds surgin
en un cosmos intrinsecamente buer.0o, hemnogs de considerar previamente el concepto
bfblico del trabajoe

A la convepclon optimista del muna09 corrcsponde, claro es, en la Bikliay, una -
concepcidn optimista de la relacidén del hombre con el resto del mundo, es decir,
una concepcion optimi uta del trabajo.

Dios nlsmo apurece como el supremo trabajador: "Mi Padre trabaja sicmpre y yo -
también trabajo", dice JesUs (Jno 5,17)e Y el Gfenesis sec abLe con el relato de
la gran tarea divina de sacar el Cosmos del caos. Dia tras dfa van surgiendo del
abismo y de las tinieblasy; la luz, el flrmamento9 la tierra secay los vegetales,
los astrosy, los animales y; finalmente; a imagen y semejanza de Dims, el hombres
Y desde el primer momentos; Dios impone al hombre como ley de su existencia, el
trabajc en todas sus modalidades.

San Juan Cr1 sostomo ha insistido en el significado profundo que tiene el que el
texto del Gen951s vincule-la afirmacion de que el hombre es imagen de Dios, con
la afirmacion de que estd destinado a dominar "los peces del mar, las aves del
cieloy, los ganados y las bestias de la tierra". Parece como si uno de los carac—
teres fundamentales de la semejanza del hombre con Dios fuera este dominio que
ha de realizar mediante el trabajo sobre los seres inferiores.

Antes, puesy del pecadoy el hombre aparece creadp por Dios para la técnicas "Dlos
tomb al hombre y le colocd en el jardin de Edén para que lo cultlvase" (Gn, 2;15)
Para la ciencia: "ELl hombre did nombre a todos los animeles y pajaros del 01elo
y a todas las bestias salvajes" (2, 20) Y para la sociedad: "Sed fecundos, nule
tiplicad, llenad la tierra y sometedla" (1,28). Yavé ordena a su pueblo que du-
rante los seis dias laborables de la semana '"trabaje y realice su obra"(Ex.2059)
Isalas afirma que el cultivo de la tierra ha sido ensefiado al hombre por Dios =
(28,26). En los Proverbios ée hace una censura constante del perezoso (6,6=113
20,413, otc.)s. El trabajo social de crear una fanllla, gobermar un pueblo, ha-
cer la guerra, aparece dirigido dir'ectamente por Dios. Y la cima de los traba-—
jadores de Israel es ocupada por los sabios y 18s profetas, que ejercen el tra-
bajo intelectual del vensamiento y la enschianzae.

No otra es la actitud del Nuevo Testamento respecto del trabajo. Ia primacia, -
claro estd, la tiene el trabaJo apostdlico, la evangelizacidn. Pero por las pala
bras de Jesis. desfilan, finamente observadas, todas las profesiones: cgcrlbdqq
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magistrados,-médicos, arquitectos, senbradores, segadores, villadores, pssca-
doresy; hilanderas, pastores, posaderos, banqueros, cobradores de tributcs:o.
San Pablo, juntamente con su calidad de maestro de la ley, resalta su trabajo
manuael de tejedor de tiendas, y ordena a los tesalonicenses que "trabajen con

sus manos” (1 Ts. 4,11), y establece la norma rotunda de que "si alguno no -
trabajas que no coma” (2 Ts. 3,10).

Sin embargo, frente a esta exaltacion del aspecto positivo que Biene la relas!
cidn del hombre con el mundo, frente a esta exaltacion del trabajo, la Blbllu,
en ambos Testamentos, subraya también la posibilidad del mal, la posibilidad
del pecado. A lo largo de toda la Sagrada Escritura, la accion del hombre apa
rece como ambiguas capaz de bondad y capaz de pecado; capaz de llevar ol hom-..
bre hacia Dios y capaz de aléjarle de ! Bl.

Podria ser muy instructivo, si pudiesemos hacerlo ahora, ir seflalando la cu— .
riosa ambigledad que aparece en la Biblia al referirse a todas 1as formas del
-trabajo humano: el 1ntelectual, el 5001al y el munun]°°

A519 mientras que, por una parte, nos presenta la sabidurfa como la suprema
gracia que Yavé concede a Salomon y a todos los sabios de Israel,; se insiste
tamblen, por otra parte, en los peligros de un ansia desordenada de csaber.

Ambigledad semejante encontramos respecto del trabajo social, sobre todo refe
rida al gobierno de los pueblosu Dios suscita a los jefes de Israel; sus re—
yes son ungidos con el dleo sagrados realiza p”OdlglO% para obligar a Egipto

a que recpete la autodeterminacion de la minorfa israelitas inspira a los pro-—
fetas que hablen sobre la conveniencia o inconveniencia de las-alianzas inter-
nacionalés; bendice la rebelidn de los macabeos... Pero frente a ello condena
1ns1stentemente la soberbia de los poderogos y sefiala los peligros de la tira-
nia. JesQs mismo ironiza sobre los tiramos de su tiempo: "Los reyes de las na
01one§ nos oprimen y los que las dominan se hacen llamar bienhechores® (ICo
22,25

En cuanto al trabajo manual, encbntramos también idéntica ambigiiedad al refe-—
rirse a su fruto, los bienes de la tierra. De una parte, en efecto, el Antiguo
iestamento da gracias a Dios por las buenas cosechas y regula los deberes eco
nowlcos9 en el Nuevo Testamento, Jesls afirma que el trabajador tienc derec ho
a su salario (Ic. 10,7), y San Pablo establece el derecho del hombre al fruto
de sus esfuerzos (1 Cr. 9,7 y 10). De otra parte, sin embargo, no es necesario
reccrdar la insistencia de ambos Testamentos en poner en guardia respecto a -—
los peligros del amontonamiento de bienes terrenos. Intentemos llegar a la -
rafz de esta ambigliedad que la Biblia establece en la relacidn del hombre con
el mundo. Vamos a preguntarnos donde estd, segun la Biblia, el criterio Glti-
mo que separa el bien del mal. '

Si analizamos las afirmaciones de ambos Testamentos sobre el pecado, nos chcon
tramos con una afirmacidn impresionante: la esencia del pecado esta, para la

Biblia, en que el hombre se considere a si mlsﬂo un diose. Los textos son nume-
rosos y magnificos. Ya la serpiente formula asi la tentacidn: “sereis secmejan-—
tes a dioses, conocedores del bien y del mal" (Gn. 3,5). MAs adelante nos re-—
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lata el Gencsic la historia de lov consiructores de Babel: (11, 4-T).

De un modo szemejantey 103 nﬂofetaa ironizan atrozmente sobre los grandes sobes=
rancs de su tlempo. Asi, Isafas anuncia la caida del rey de Babilonias 1494~150

Y en tono semejante, Ezequiel proclama la oalda del rey de Tiros 28, 1—10e

Ya en el Nuevo Testemento, San Pablo atribuys la causa Ultima de toda la corrup
cidn moral del paganismo, &l orgullo intelectual de sus sabios, que se han ne-
gado,aareconocer a Diost "... habiendo conocido a Dios, no le han dado gloria

y accion de gracias cumo a Dios, sino que se han envanecido en sus ragzonamiens
tos, y se ha oscurecido su necio corazdn. Llamanse sabios, se han hecho insen~—
satoseso" (Rm. 1,21=22). o

Ahora bien: si continuamos profundizando. en el pensamiento biblico, nos encon-—
tramos con un hecho singular. Y es queg si es muy clerto que el creerse igual.
a Dios es, para la Biblia, la esencia misma del pacado, no es menos cierto que,
en contraposicion, el ansia de ver a Diog cara a cara, de estar juntc a El pa-
. L . . Ll . . rd .

ra siempre, es el movil escondido y ultimo de toda la santidad biblicay oscuro
aln en el Antiguo Testamento, porque no se ve la posibilidad de alcanzarlo, pe-
ro plenamente manifiesto en el Nuevo.

Ya en el Exodo, Mcoisés hace a Yavé esta insdlita peticion: "Te lo ruego, hazme
ver tu gloria" (34;18). Y el salmista clama: 16,8-11.

Los textos del Nuevo Testamento son numerosos. Jesus promete a los limpios de
corazdn gue "vémdn & Dios" (Mt. 5,8). San Pablo, en un texto famoso, compara el
conocimiento de Dios en la vida presente con el que tendremos en la vida futu-
ras "Porque hoy vemos mediante un espejo en enlgma, pero entonces, cara a caraj
hoy conozco imperfectamente, entonces conoceré como soy conocido" (1 Crs 13,12)
En la Epistola a los ‘Hebreos se dice: "Buscad la paz con todos y la santidad,
sin la cual nadie vera al Sefior” (12,14). En el Apocalipsis se afirma que, en
la Jerusalen mesianica, los servidores de Dios "veran su rostro, y su nombre
estara sobre sus fmumbeo! (22,4). En la primera Existola de San Juan se lee:
"Nosotros sabemos que cuando se manifieste, seremos semejantes a El, porque .le
veremos tal como es" (3,2).

Apoyéndose en estos textos, la teologia cristiana ha v1sto el secreto ult*mo
del ser del hombre en su ansia de Dios. A ello.responde la concep01on abisal
de la persona humana en San Agubtlno ";Hay, acaso, abismo mas profundo que la
conciencia humana?'; "snc creeis cue la profundidad del hombre es tal, que es=
al hombre mismo en qu:en esta?™, se pregunta en las "Enarrationes in Psalmos".
mano: "Nos has hecho para T, e 1nquleto estd nuestro corazdn hasta que descan
se en Tiv.

Santo Tomis --para no citar sino las cimas de la teologla—, escribe en idéntico
sentidoy, aunque es muy diferente lenguajes "El objeto de la voluntad, que cs

el apetito humano, es el bien universal, del mismo modo que el objeto del en-—
tendimiento es la verdad universal. De donde se deduce que nada puede satisfa-
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cer la voluntad del hombre sino el bien universals El cual no se encuentra en
nada creadoy, sino solamente en Dios, porque toda creatura tiene una bondad par
tlclpada. Luego sdlo Dios puede llenar la voluntad del hombre'.

4. REFIEXTON TEOLOGICA

Vamos a resumir brevemente la reflexiodn teologlca sobre el concepto cristiano
del trabajo que nos inspira la doctrina blbllca que acabamos de examihnar

&Que puesto ocupa la relacidn con el mundo, es decir, el trabajo, en el cami~
no que lleva al hombre hacia Dios? glo siente ek hombre encamlnarse a Dios di-
rectamente, prescindiendo en 1o posible del mundo? gDe qué modo favorece el en
cuentro del hombre con Dios sus relaciones de trabajo intelectualy social, ma-:
nual con los demas hombres y con las cosas?

la respuesta a esta pregunta es la siguientes la bisqueda y aproximacién del
hombre a Dios no se realiza solamente en el plano psicologico, sino tambien en
el de su perfeccionamiento esencial. Es decir, que el hombre se acerca a Diosy
no solamenté cuando se dirdi cotamente a Bl; sino en la medida en .due per-—
fecciona sii proplo sery puesto que Dios es el Ser perfecto. Pero precisaments
la perfeccidn del hombre esta en ejercer debidamente sus actividades de cono-
cimiento, de amor, d¢ eleccidn y de accidn sobre el mundo. Es decir, el hombre
se perfecciona abriéndose a los demas hombres Yy a las cosas, abrlendosc a la
realidade. :

Y este perfeccionaniento de su naturaleza aumenta en el hombrey; a su vez, su
ansia mas profunda, su deseo del Ser Absolutoy del Ser Infinito, Porque en su
contacto con las cosas, el hombre descubre mds perfectamente-los limites de su
pr0p10 ser y de todos los demas seres finitos. '

Por eso, la Religidn no teadra, a la larga, nada que temer del progreso clen-
tifico y técnico bien planteado. Al contrario, el progreso auténtico revelard
al horbre, caaa vez mas claramente, la insuficiencia del mundo. Porque mientras
queden obstaculos maberiales por superar, el hombre puede ilusicnarse pensando
gue la victoria sobre ellos resolvera sus problemas esenciales. Pero ed dia -
que los obstdculos materiales mas urgentes queden superados,; el hombre descu—
brira que subsisten en su interior una serie de ansias y de ex1gen01as que el
nundo no puede resolver.

No podemos, sin embargo; desconocer los graves peligros que un progreso cien-
tifico y técnico nal entendldos pueden traer a la humanidad. Tales peligros -
proceden de una raiz Unicas que no se comprenda el progreso humano coino una hu
nilde apertura al ser, es decir, a la verdad; sino como una superficial actis
tud de dominio. En esta altima p031clon, el hombre no pregunta, sino que impo-
ne. No interroga al sery no busca la verdad; sino que la maneja. Y entonces no
puede aescubrlr su propia llmltaclon, sino que Juega a sentirse un pequaiio Dios
Una vision del murdo puramente donlﬁadora conducirma a la superflclaliaad, el
orgulloy, yy; finalnente, la autodestruccidn. E1 hombre se haria incapaz de co-



nocerse a i mismo v & log demiry 7 d: convger a Dios. Trataria ds monsjias .
la humanidad y a ia naturaleza con Gioths camenceg al bicnestow moterials
Desconoceria a la persona y la uonJA“""“Ld sn. mero Lnstrumsnto de la tecxnicas
Perfececionaria los m=zdios e ignc: a“la.lo~ fineés. Concebhida asi la ciencia y la
técnica, llevaria consigo la porsscion Gol mundo per el ansic ds densr, el cdio

y el miedca

‘.

Vemos, puong con claridad, cull es la autdniisa actitud del hombre anis el mun
do: abrirso humildements a la verdad y &l anor de los hombres y de Ja natuvre—
leza, y9 mediante ollos, abrirss al conocimicnto y i amor de Dios. Y entonces
egstructurar el munco de +tal modo quec le s s facil a todos los hombres rea—

U
lizar esta misma aperiura intelectual y afextiva hacia el nrdjimo y hacia Dioss

5. EL TRAB AJO ESTUDIANTLIL

Tratemos ahora de aplicar cuanto llevamos dicho, al trabajo estudiantils

Para definir la na turalvza especifics dsl tratajo del estudiante; es preciso
tener muy en cuventa su doble lennsié temporal: su dimensidn de presente y
su dimensidn de futuro. E1l estudis:ho, tanto por las condicionss propias de su
edad normal, cuanto por las condiciones propias de su trabajo, ‘esta vivicndo

una etapa de preparacion.

gQué significa exactamente "prepararse”? No basta con decir que es una etapa
provisional o pasajera, puesto que Hoda la vida del hombre es provisional y pa
sajera. E1 concepto de preparaoién implica la idea de qus = la etapa actual va
a seguir otra de mayor plenituda

Refiriendonos directamente al trabado, diremos que el estudiante es una prepa—
racidn, en cuanto que, mediante &1, podrd alcanzar la plenitud del trabajo adul
to.

Es decir, que el trabaJo estudiantil, el trabajo socialy, y el trabago uecn~co
del adulto, tienen una cficacia transformadora del hombre y del mundo, mas ple
na que los del estudiante. Y que el estudiante, con su actual trabajo estudian
til, social y técnico, se dispone para aléamzar esa plenitud del adulto.

Un primer error es»arla, nuess en olv1dar este caracter de preparaclon« Nada
mas infecundo, nada que esterilice mas rapidamente los movimientos juveniles
que el cerrarse a su juvenilidad y perder el sentido de futuro. Ia etapa Jue~
venil de la vida tiene una serie de-atractivos que expllca la tentacidn de no
quercr abandonarla. Pero tal actitud implica una desercidn ‘de nuestra sarea
de hombres. Un adolescente a destiempo es siempre un frustrado. :

Pero si no puede olvidarse este caracter de preparacion propio del trabajo ese—
tudiantil, tampoco puede olvidarse su dimension de presente. No es posible pre.
pararse para un trabajo iaitzisoluri adulto sino mediante un trabajo intelec—
tual juvenils no es posible vprepararse para un trabajo social adulto sino me-—
diante un trabajo social iuv=nils no es posible preparerse para un trabajo uec
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nico aduito sino msdiantz un trabajo tecniso juvenile.

Examinemos brovemente los caracteres propios del trabajo estudiantil sn cada /
uno de estos aspectvos:?

a) el trabajc aislectual. E1l trabajo initelectual adulto esynecssariamente,un
trabajo especializado. No es posible desarrollar la plena eficacia de un golo
trabajo sin especilalizarlo. En cambioyel trabajo es tudiantil del estud:anUV,/
debe tener un cierto caracter de universalidad. Solamente pvede llegarsc de /
un modo fecundo a una e@peolallzaclon eficaz,caminando en circulos concéntri-
cos,desde la mas amplia visidn de la cultura y del hombre.

b) trabajo social. El estudiante periencce a comunidades a las que pertensce
también el adulto: familiaynacion,sociedad internacional. Pero pertensce tam—
bién a una comunidad que le es propia: la comunidad estudiante. En las prime-
ras comunidades, su trabajo ha de ser de aprendizaje. Ha de irse iniciando /
progresivamente en la comprension de lo que significa estar llamado a ser je-
fe de una femilia y miembro adulto de las comunidades publicas. Pero en la co
munidad estudiantil tiene un papel de miembro adulto. Y es en esa ccmunidad
estudiantii doncde el estudiante debe iniciarse en las responﬂabllldadeu socia
les. Participando del gobierno y de la formacion de una opinidn plblica en la
comunidad estudiantil, aprendera sus deberes de miembro de las grandes comuni
dades sociales. IZn el intercambio con las comunidades estudiantiles de otroﬁ7
paises, aprenﬁe“a & incorporarce a la comunidad internacional.

c) trabajo técnico. Hay estudlanteu que estan llamados a ejercer como adulios
un trabajo técnico. Para ellos sera mas imperiosa que para nadie la necesidad
de una buena formaciodn cultural en el periodo euuudlanull, ya que el trabawq/
técnico es relativapente pobre de contenido humanistico.

Pero,en cambioy, hay otrcs estudiantes que no estan 11amadoa a profesiones /
tecnicas. A ellos corresponde aprender durante su época de estudiantes la "ze
sistencia de la materia”. Creo que es un conirapesc indispensable al trabaad7
puramente tedri-.o, hab: er conocido en el trabajo técnico y manual las condicio
nes elementales, con sus poderes y sus resigtencias, qus nuestro propio cuer-—
po y los cosas externas presentan a la accion del hombres

Finalmente, seria preciso hablar del trabajo estrictamente religioso. El estu
diante ha de cultivar la doble dimensidn del trabajo contemplativo y del tra-
bajo social que el Cristianismo propone al hombre en la vida de oracion y en/
la vida de la Iglesia.



